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PREFACE 


Nous ne croyons pas devoir justifier cette publication par 
une longue préface. Nous nous contentons d’exprimer la 
conviction qu'elle ne différe pas seulement de tous les 
ouvrages analogues de langue francaise, mais qu’elle réalise 
aussi sur eux de notables progrés. Nous abandonnons aux 
lecteurs judicieux et compétents le soin de juger de sa 
valeur. 

Il nous parait également superflu de faire ressortir la 
grande importance de notre sujet. L’influence d’Israél sur 
toute notre civilisation est au moins aussi grande que celle 
qui nous est venue de la Gréce ou de Rome. On sait que sa 
religion a servi de base au christianisme et al’islamisme, 
e’est-a-dire 4 la foi religieuse de la moitié de |’ humanité. 
Et la religion constitue l’4me méme de sa vie, ainsi que de 
son histoire. Nous lui préterons une attention toute particu- 
liére et nous pensons faire faire, 4 cet égard surtout, un pas 
sérieux aux conceptions répandues jusqu’a ce jour dans les 
pays de langue frangaise. Méme les travaux les plus récents 
sur notre sujet, ceux de MM. Renan et Vernes, ont, suivant 
nous, grandement besoin d’étre corrigés, sous ce rapport et 


sous d’autres. 
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Nous ferons également une large place 4 Vhistoire litté- 


te Ee 


raire du peuple d’Israél, sa littérature étant, a cété desa 
religion, le second legs principal qu'il a laissé a la postérité. $ 
Les deux sont d’ailleurs inséparables, puisque toute la litté- 
rature hébraique parvenue jusqu’dA nous est revétue d’un 
a | caractére sacré et forme la base de la religion juive. Cette 
: littérature est méme devenue l’Kcriture sainte, non seule- 
ment des juifs, mais aussi des chrétiens, qui d’abord n’avaient 
pas d’autres Livres saints. Et quand ensuite l’Eglise crut 
devoir compléter le code sacré de la Synagogue ou |’ Ancien 
Testament par la formation du Nouveau Testament, elle 
conserva au premier l’autorité divine que les docteurs juifs —~ 
lui avaient déja attribuée. 
Notre ouvrage s’arrétera 4 l’époque des Maccabées, parce 
que la suite de l’histoire du peuple juif, jusqu’a l’ére chré- 
tienne, a été plus souvent et mieux exposée que l’histoire 
plus ancienne. Puis le judaisme entre alors dans une nou- 
velle phase, qui le conduira au christianisme, d’un cété, et 
au rabbinisme, de l’autre; en sorte qu'il vaut mieux traiter 
cette période avec l’histoire des origines du christianisme 
ou avec celle du judaisme postérieur. 
Comme certains ouvrages se rapportant 4 notre sujet se- 
ront fréquemment cités dans les pages suivantes et quwil 
serait oiseux de répéter toujours le titre ou le titre tout 
entier de chacun, nous allons indiquer ici ceux dont nous 
ne mentionnerons que le nom d’auteur ou le titre en abrégé. 


BAUDISSIN, Studien zur semitischen Religionsgeschichte. 

BENZINGER, Hebrdische Archdologie. 

BERTHOLET, Die Stellung der Israeliten und der Juden zu den Fremden. 
Bibel-Lexikon, herausgegeben von Schenkel. 

BLEEK-WELLHAUSEN, Einleitung in das Alte Testament, 4 éd. 
BUHL, Geographie des alten Paldstina. 
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CuHEYNE, Introduction to the book of Isaiah. 
CorniLL, Einleitung in das Alte Testament, 3¢ et 4° éd. 


De Werte, Lehrbuch der hebrdisch-jiidiscnen Archdologie, 4° éd. 

De Werre-Scaraver, Lehrbuch der Einleitung in die Bucher des 
Alten Testaments. 

Driver, Introduction to the literature of the Old Testament. 

Doncker, Geschichte des Alterthums, 5¢ éd. 


Encyclopédie des Sciences-religieuses, publiée sous la direction de 
Lichtenberger. 


GIESEBRECHT, Beitrdge zur Jesaiakritik. 


HackMaAnn, Die Zukunftserwartung des Jesaia. 

Handworterbuch des biblischen Alterthums, herausgeg. von Riehm. 
HERZFELD, Geschichte des Volkes Israel, 1847—1857. 

Hirzic, Geschichte des Volkes Israel. 

HO.LzincER, Einleitung in den Hexateuch. 

Ho.tzMann O., Neulestamentliche Zeitgeschichte. 


KayserR-Manrt!, Theologie des Alten Testaments. 

KirrEL, Geschichte der Hebraer. 

K6énic, Einleitung in das Alte Testament. 

Kr2tscuMar, Die Bundesvorstellung im Alten Testament. 

KvuENEN, De godsdienst van Israél. 

Le méme, De propheten en de prophetie onder Israél. 

Le méme, Historisch-critisch onderzoek van de boeken des Ouden 
Verbonds, 22 éd, 


MAspERO, Histoire ancienne des peuples de V Orient, 5° éd, 
Le méme, Histoire ancienne des peuples de V Orient classique. 


(Dans nos citations, le premier de ces ouvrages sera nommé /istoire et le second, 
Orient classique.) 


MEYER, Geschichte des Alterthums. 
MonTeEriorE, Lectures on the origin and growth of religion, 2° éd. 
Munk, Palestine. 


Nowack, Lehrbuch der hebrdischen Archdologie. 


PrERROT et CHIPIEZ, Histoire de l’ Art. 
PIEPENBRING, Théologie de 1 Ancien Testament. 
PIETSCHMANN, Geschichte der Phonizier. 


Realencyklopddie fiir protestantische Theologie und Kirche, heraus- 
gegeben von Herzog-Plitt-Hauck. 

RENAN, Histoire du peuple a@’Israél. 

Reuss, Die Geschichte der heiligen Schriften Alten Testaments. 


SMuND, Lehrbuch dep sldbestarhonilichine Religionsgeschich t 
Situ, G. A., The historical geography of the Holt, Lanes 
Suir, RS; Religion of the Semites, 2¢ éd. 

‘he méme, The Old Testament in the Jewisch Ghureh, ‘a ed 
Le méme, The prophets of Israel. Sasi 
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- Bacher dex es Testunsents, Qe tirage. 
K: Le méme, Israelitische und jidische Geschichte, 
Le méme, Prolegomena zur Geschichte Israels, 3° éd. 
_ WiLDEBoER, De letterkunde des Ouden Verbonds. 


Zeitschrift fir die ities Rerantiicaes Wissenschaft, herausge re 
von Stade. 


CHAPITRE PREMIER 


INTRODUCTION 


§ 1. La Palestine. 


a Palestine, le théatre ot s’est déroulée l'histoire que — 
s allons raconter, forme la partie méridionalede laSyric. 
's’étend depuis le pied des monts Liban Jesqu an désert)=coum 
> V'Arabie Pétrée et depuis la Méditerranée jusqu’au désert 
a sy} ‘ro-arabique. Sa superficie est de cing cents lieues carrées 
nviron. Le nom de Palestine n’a été employé que par les 
teurs grecs et dérive du mot hébreu Peléschet, qui 
ésignait d’abord spécialement le pays des Philistins'. La 
Bible donne le plus souvent au pays situé entre la Méditer- 
anée et le Jourdain le nom de Canaan et, 4 la conirée au 
1a du Jourdain, celui de Galaad, pour la partie n-éridio- 
nal et celui de Basan, pour la dhiates Maagethne On 


«ees et le désert. L’origine et le sens du terme 
oy e Canaan sont controversés. 
Le sour aan, qui prend sa source dans la Cealcsyrie, 


Ex. XV, 14; Es. XIV, 29, 31; Ps. LX, 10. 
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mer Morte, uvan-laé Bout’ “dins sing wliéz.. “A s&, suturce, elle se 
trouve notablement at-dessus dir niveau: dé da iniér. Mais, 
bien que son cours Ait a- “Beene : 7496, _silométnes de Sout 
elle subit une dépréssion: eradaette si peononcée qu’Aa son 
emboutlrune celte: se, trouve a 400. metres. ad- deseous: de. la 
nappe deé HLERLs Sou céurs ost par siité- POA, wipide ve fort 
peu navigable ; il serait torrentiel sans ses nombreuses sinuo- 
sités. Le Jourdain traverse d’abord le lac de Mérom ou lac 
Houléh et puis celui de Génézareth ou de Tibériade. Il 
sort de ce dernier avec une largeur moyenne de 25 a 30 
métres et serpente ensuite au fond de sa vallée profonde, 
appelée le Ghor. En été, la chaleur s’encaisse ici, au point 
que cette vallée forme une petite zone tropicale au sein de 
la zone tempérée qui l’entoure. 

La mer Morte, ot se jetté le Jourdain, a 75 kilométres 
de longueur sur 10 a 15 de largeur et se trouve a une 
dépression aussi profonde que |’embouchure du Jourdain, 
dépression qui n’a pas sa pareille sur le globe entier. Ses 
eaux, profondes de 350 4400 métres, sont compléetement 
saturées de sel et de substances ennemies de la vie animale, 
entre autres de bitume, d’ot le nom de lac Asphaltite, 
donné aussi 4 cette petite mer intérieure. On n’y trouve ni 
poissons ni plantes. Leur poids spécifique est si considérable 
qu’on peut se maintenir, sans nager, 4 la surface. L’encaisse- 
ment profond de cette mer et la grande chaleur qui y régne 
produisent une telle évaporation de ses eaux que celles du 
Jourdain qui s’y jettent sont continuellement absorbées et 
méme au dela; car leur volume va toujours en diminuant. 

Les principaux affluents du Jourdain, sur la rive gauche, 
sont le Yarmouk, qui coule un peu au sud du lac de 
Génézareth et sert de limite entre le Basan et le pays de 
Galaad; et le Jabbok, qui se trouve presque a égale distance 
de ce lac et de la mer Morte. L’Arnon, qui mérite aussi 
d’étre mentionné, se jette dans cette mer, vers le milieu de 
sa longueur. Aucun des affluents de la rive droite n’a une 
réelle importance. Une autre riviére notable de la Palestine 
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est le Kison, qui traverse la belle plaine de Jizréel et se 
-jette dans la Méditerranée, au nord du promontoire du 
Carmel. 

Les contrées qui longent les deux rives du Jourdain sont 
 relativement élevées et accidentées. A l’est, le terrain monte 
_ brusquement, jusqu’é une hauteur de mille métres et plus; 
_ puis il se déploie et forme un immense plateau ondulé. Le 
Basan offre un large territoire labourable, tandis que, dans 
le pays de Galaad, la partie cultivable de la contrée est 
assez resserrée. Mais les Bédouins trouvent ici d’excellents 

paturages pour leur bétail, et les pentes des montagnes sont 
couvertes de belles foréts. A l’ouest, ce sont des masses 
confuses de collines arrondies, entrecoupées de nombreux 
et profonds ravins. A certains endroits, cette chaine de 
c montagnes atteint pourtant la hauteur de 800 4 900 métres. 
eet Vers le nord, quelques-uns de ses sommets sont encore plus 
élevés. Au sud, elle s’abaisse en terrasses toujours plus 
basses. Un rameau, le Carmel, qui est relativement bien 
__ boisé, s’en détache, peu au-dessous du lac de Génézareth, 
___ et_se projette vers le nord-ouest, jusqu’a la Méditerranée. 
Au nord du Carmel, s’étend la plaine fertile de Jizréel ou 
_ @Esdrélon. Au sud, le pays se partage en trois zones paral- 
léles: une plage sablonneuse, susceptible de culture, appelée 
Saron, jusque vers Joppé, et Sephéla, jusqu’au torrent 
d’Egypte; une large étendue de plaines, extraordinairement 
fertiles et entrecoupées de bosquets; enfin la région mon- 
tagneuse, assez bien boisée par endroits, mais qui devient 
de plus en plus nue et aride, 4 mesure qu’on avance vers 
fe sud. , 
Vu sa situation géographique, la Palestine devrait étre un 
_. pays trés chaud ; son climat est cependant trés varié, 4 cause 
de lélévation d’une grande partie de son territoire. Aussi 
-peut-on y trouver réunies, dans un rayon peu étendu, les 
productions de pays trés différents au point de vue clima- 
térique. L’année se divise en deux saisons, celle des 
chaleurs et celle des pluies. L’été, qui commence en mai, 
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est presque sans nuages. La saison des pluies commence vers 
la fin d’octobre. Méme en été, les nuits sont assez fraiches, 
4 cause des abondantes rosées qui tombent. 

oe AU point de vue géologique et minéralogique, nous avons 4 
faire remarquer que la pierre calcaire forme la plus grande 
partie de la charpente montagneuse du pays de Canaan 
proprement dit ou cisjordanique. Par ci par 1a, on y ren- 
contre aussi des collines crayeuses, ainsi que des couches 
de silex. Sur le plateau transjordanique, domine le basalte. 
Du cété de la mer Morte, on trouve en outre des grés 
blancs. Le pays tout entier est pauvre en minéraux propre- 
ment dits. 

Les principaux produits agricoles sont le froment, 
lorge, les féves, les lentilles, les figues, l’huile d’olive, , 
le vin. Parmi les arbres les plus répandus, il convient de 
nommer les chénes, les palmiers, les sycomores, les téré- 
binthes, les tamaris, les cyprés et les cédres bien connus 
du Liban. La plupart des animaux domestiques qu’on 
rencontre en Palestine appartiennent aux espéces ovine et 
bovine. Il faut y ajouter la chévre, l’4ne et le mulet, 
ainsi que le pigeon. Le cheval n’y existait pas dans la 
haute antiquité, mais fut introduit dans la suite. Les 
animaux sauvages 4 signaler sont le liévre, le renard, le 
loup, le chacal, la hyéne, Vours, le lion et certaines 
especes de serpents. Le lion a disparu du pays, mais il y 
était assez fréquent dans les anciens temps. Les princi- 
paux oiseaux du pays sont l’hirondelle, la cigogne, l’aigle, 
la tourterelle sauvage, la caille. Les sauterelles y sont 
quelquefois si abondantes qu’elles deviennent un véritable 
fléau. Dans le lac de Génézareth et le Jourdain, il y a 
différentes espéces de poissons!. 

* Munk, p. 2 ss.; de Wette, Archdologie, § 73 ss.; Raumer, 
Paldstina, 4° éd., p. 22 ss,; Kittel, § 3; Benzinger, §5 ss.; Nowack, 
§ 5 ss.; G. A. Smith, p. 3ss., 45 ss., 63 ss.; Buhl, § 7—47. Dans. 


ces ouvrages, on trouve Vindication de la riche littérature se rappor- 
tant 4 notre paragraphe. 


he § 2. Les Cananéens et leurs voisins. 


hort le pays habité par les Hébreux, nous devons 


apprendre & connaitre le milieu ot ils ont df se 


- mouvoir. Quand ils vinrent envahir la Palestine, ils y 


r  trouvérent établis les Cananéens, entourés d’un certain | 


_ nombre de peuples avec lesquels ils eurent de fréquents 
-rapports et dont la plupart appartenaient 4 la méme race, 
celle des Sémites, principalement répandue dans la partie 
de l’Asie occidentale qui est bornée par le golfe Per- 
sique, le plateau de l’Iran, les montagnes de |’Arménie, 
Ka la Méditerranée et la mer Rouge. Le tableau généalo- 
_ gique de Genése X ne nous fournit a cet égard que des 
renseignements fort défectueux !. 
Nous ne parlerons des Cananéens que tout a l’heure. 
-Parmi leurs voisins, mentionnons en premier lieu les 
Philistins, qui s’étaient établis sur la céte de la Méditerranée, 
dans la Sephéla, avant que les Israélites vinssent s’emparer 
de la Palestine. Ils formaient cinq principautés confédérées, 
ayant pour capitales Gaza, Ascalon, Asdod, Ekron et Gad. 
On trouve chez eux une série d’éléments religieux et autres 
qui portent visiblement l’empreinte sémitique. Pour concilier 
ce fait avec les traits différents que l’on constate également 
chez ce peuple et avec la tradition israélite, qui les fait venir 
_ de Caphthor?, c’est-a-dire trés probablement de l’ile de 
_ Créte, il faut supposer qu’une population crétoise s’est 
emparée de la Sephéla et s’est mélangée avec les indigenes 
de race sémitique, comme les Israélites se mélangeront avec 


1 Reuss, Geschichte, § 32s. ; Stade, I, p. 108 s.; Benzinger, p. 64. 
— Comp. Bibel-Lexikon, V, p. "604 ss.; Handwérterbuch de Riehm, 
__ p. 4718 ss. Comp. Halévy, Recherches bibliques, 1, p. 146 ss. — 

pi IX, 7; Jér. XLVII, 4; Deut. 11, 23. 
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les Cananéens. Cette conjecture nous semble le mieux 


résoudre tous les faits observables 4 ce sujet, tandis que 


ceux qui soutiennent que les Philistins sont des Sémites ou 
des Aryens purs ne sauraient rendre compte de toutes les 
données de ce probléme historique '. 

Passons du sud-ouest de la Syrie au nord-est. Nous 
trouvons 14 les Araméens, établis sur les deux rives de 
’Euphrate, depuis la Mésopotamie jusqu’A Damas. A leur 
égard, les Israélites éprouvaient des sentiments tout autres 
qu’envers les Philistins. Jls traitaient généralement ces 
derniers de vils incirconcis?, c’est-a-dire d’infidéles. Avee 
les Araméens, au contraire, ils se sentaient unis par les 
liens du sang. Ils les font descendre de Sem, d’ou ils 
prétendent sortir eux-mémes*. De plus, d’aprés les récits 
de la Genése, Abraham, le pére des Hébreux, vient de la 
Mésopotamie, ou il laisse sa parenté, pour s’établir dans le 
pays de Canaan *. C’est de la et parmi ses parents qu’il fait 
chercher une femme pour son fils Isaac®, C’est encore Jd 
que Jacob, son petit-fils, prend ses femmes® Dans ces 
notices, s’exprime le sentiment de proche parenté entre 
Israé] et Aram. Jacob est méme une (fois appelé un 
Araméen?, Tout prouve d’ailleurs qu’entre les Hébreux et 
leurs voisins du nord-est il y avait une grande affinité de 
langage et de meurs. Les Assyriens et les Egyptiens 
appelaient les anciens habitants de l’Aramée les Hétéens ou 
Hittites. Dans des temps fort reculés, ceux-ci avaient déja 
une civilisation trés avancée, une industrie prospére, une 
notable littérature, et ils possédaient un puissant empire, 


* Bertheau, Zur Geschichte der Israeliten, p. 186 ss. ; Munk, 
p. 82ss.; Bibel-Lexikon, IV, p. 541 ss. ; Maspero, Histoire, p. 312 ss.; 
Je méme, Orient classique, Il, p. 697 ss.; Stade, I, p. 142 si 
Llandworterbuch,de Riehm, p. 41196 ss.; Meyer, I, § 266; Kittel, 
I, p. 23 s.; G. A. Smith, p, 169 ss. — 2 Jug. XIV, 33 XV, 2483 
1 Sam. XIV, 6; XVII, 26, 36; XXXI, 4; Il Sam. 1, 20. — 3 Gen. X, 
22 ss.; XI, 10ss. — 4 XI, 34—XII, 5. — © XXIV. — 6 XXIX, — 
7 Deut. XXVI, 5. 
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quis s'étendait bien au dela de |’Aramée proprement dite et 


4 ‘ dont la capitale était Kadesch, sur |’Oronte !. 


Dans le pays de Galaad et ses environs, nous rencontrons 
les Ammonites et, sur la rive orientale de la mer Morte, au 
sud de l’Arnon, les Moabites: avec les deux peuples les 
Israélites se sentaient également apparentés. Lot est présenté 
& la fois comme le neveu d’Abraham et comme le pére des 
Moabites, ainsi que des Ammonites 2. La stéle de Mésa, que 
nous apprendrons a connaitre, fournit la preuve évidente 
que la langue des Moabites était & peu prés identique a 
Vhébreu et qu'une grande ressemblance existait entre leur 
religion et celle des anciens Israélites. Tout cela s’applique 
probablement aussi aux Ammonites. Le principal dieu de 
ceux-la était Kemosch et celui des derniers, Milkom. Outre 
la stéle de Mésa, quelques autres antiquités moabites ont 
été découvertes de nos jours. On peut en déduire, ainsi que 
d’autres traits, que les Moabites avaient devancé les Israélites 
dans la civilisation *. 

Les Madianites, qu’on retrouve 4 la fois dans la presqu’ile 
du Sinai et dans le Hauran, furent, eux aussi, considérés 
par les Israélites comme leurs parents. C’est pour cela qu’ils 
les font descendre d’Abraham et de sa concubine Kétura‘, 
Ils étaient assurément une peuplade nomade, puisqu’on les 
rencontre et au sud et 4 l’est de Canaan ®. 

Un autre peuple parent et voisin des Israélites, ce sont les 
Edomites. Israél ou Jacob, le pére des tribus hébraiques, 
doit avoir été le frére d’Esaii ou d’Edom, le pére des 
Edomites®. Ces derniers occupaient le pays situé au sud- 


1 Handworterbuch de Riehm, p. 79 ss., 603 s. ; ae I, § 178 
231 ss ; Il, § 85—88; Maspero, Histoire, p. 179 ss. 245 Ss. 
le méme, Orient classique, U, p. 331 ss.; Benzinger, * 64 ss. — 
arGen.Aij2ois kil, 4's.5 XII; XIV, 42-ss.;  XiX, 30—38, — 
3 Stade, I, p. 113 ss.; Encyclopédie de Lichtenberger, I, p. 248 ss. ; 
Handwérterbuch de Riehm, p. 1004 ss. — # Gen. XXV, 18, — 
5 Bibel-Lexikon, IV, p. 217 s.; Handwértcerbuch de Riehm, p. 996 s. 
— &Gen. XXV, 19 ss. 
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est de la Judée, ainsi qu’au sud de la mer Morte et de Moab, 
et traversé par les montagnes arides de Séir, riches en 
grottes. L’Idumée s’étendait jusqu’au golfe Elanitique de 
la mer Rouge, ot se trouvait le port d’ Elath. C’est par la 
que furent importées les marchandises des pays du sud, ce 
qui était une source de richesse pour le reste du pays, 
pauvre en d’autres ressources, Aussi les Edomites étaient-ils 
principalement voués 4 la chasse et au brigandage. Nous 
savons fort peu de leur religion; mais ils étaient renommés 
pour leur sagesse. Ils étaient devenus sédentaires et avaient 
établi la royauté, bien avant les Israélites!. 

Ceux-ci voyaient également des parents dans les Ismaé- 
lites, les ancétres d’une série de tribus arabes qu’on 
rencontre dans les pays qui s’étendent depuis la frontiére 
de l’Egypte jusqu’au golfe Persique?. C’est pour cela qu’ils 
les font descendre d’Abraham, par sa concubine égyptienne 
Agar. D’un autre cdté, ils prétendent qu’Esaii prit, entre 
autres femmes, une fille d’Ismaél*. Cela suppose également 
une certaine parenté entre les Edomites et les Ismaélites, 
chose d’autant plus naturelle qu’ils étaient des voisins®. Un 
autre peuple qui habitait principalement le désert au sud de 
la Palestine, les Amalécites, passe pour appartenir a la 
lignée d’Edom®, Les Amalécites, comme les Ismaélites, 
sont probablement les ancétres de certaines tribus arabes?. 

Si les Israélites n’ont pas eu de peine a reconnaitre leur 
parenté avec la plupart des peuples dont nous venons de 
parler, ils ont par contre voulu rattacher 4 une autre race 
les Cananéens, qui occupaient la Palestine avant eux, et 


1 Bibel-Lexikon, Il, p. 51 ss.; Handwérterbuch de Riehm, 
p. 805 ss.; Stade, I, p. 120 ss.; Kittel, 1, p 22; Buhl, Geschichte 
der Edomiter. — ? Winer, Biblisches-Realwérterbuch, 3¢ éd., 1, 
p- 616 s.; Realencyklopadie de Herzog, VII, p. 96 ss. « Hon dwortees 
buch de Riehm, p. 777s. —3 Gen. XVI; XVII, 23 ss.; XXI, 8 ss. 

— * XXVIII, 9; XXXVI, 3. — © XXV, 417s. — ® XXXVI, 42, 16. — 
7 Winer, ouv. its, I, p. 51s.; Bibel-Lexikon, I, p. 111 ss.; Ency- 
clopédie de Lichtenberger, I, p. 222 s. 
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les Phéniciens. Ces derniers sont fort bien connus. On sait 
que cette petite nation, qui occupait la bande étroite du 
littoral de la Méditerranée, au nord de la baie de Saint-Jean- 
d’Acre et 4 l’ouest du Liban, était grande par son industrie 


_ €tson commerce florissants, ainsi que par les nombreuses 
colonies qu'elle avait réussi A fonder au prés et au loin. 


Par sa riche marine marchande, elle était longtemps le 


principal intermédiaire entre les empires égyptien et 


chaldéo-assyrien, d’un cété, et les pays de l’Occident, de 
l'autre, ce qui luia permis de jouer un grand role civilisa- 
teur'. Les Cananéens et les Phéniciens, qui ont eu une 
commune origine, appartenaient-ils réellement 4 une autre 
race que les Hébreux? Nullement; car ils étaient, eux aussi, 
des Sémites?. Jusqu’a ce jour, on a grandement méconnu 
la parenté entre les Hébreux, d’une part, les Cananéens et 
les Phéniciens, de l’autre, parce que certains textes de la 
Genése font de ceux-ci des Chamites?, On s’est évertué de 
tout temps a justifier ce point de vue par !’histoire, la linguis- 
tique et l’ethnologie. Toutes ces tentatives sont vaines pour 
différentes raisons que M. Pietschmann a le mieux dévelop- 
pées. Elles le sont déja par le fait qu’elles sont basées sur 
des textes de date récente, fort tendancieux et en contradiction 


avec la conception primitive des Hébreux eux-mémes. 


Celle-ci nous est conservée dans un fragment de la plus 
vieille source du Pentateuque; d’aprés elle, Canaan, loin 
d’appartenir 4 une autre race, aurait été, comme Japhet, un 
frére de Sem‘, le premier ancétre des Hébreux®. L’origine 


1 Duncker, Il, p. 39 ss.; Meyer, I, § 190—194; II, § 89 ss.; Mas- 


pero, Histoire, p. 181 ss.; le méme, Orient classique, Il, p. 127 ss., 


467 ss.; Encyclopédie de Lichtenberger, X, p. 523 ss.; Perrot et 
Chipiez, III, p. 1 ss. — ® Reuss, Geschichte, § 40 s.; Stade, I, 
p. 109 s.; Meyer, I, § 176 s.; Perrot et Chipiez, III, p. 13 ss.; 
iV, p. 134 s.; Renan, I, p. 10s., 96 ss., 227 ss.; Pietschmann, 
p. 87 ss.; Benzinger, p. 62 s.; Nowack, 1, p. 95. — #IX, 22; X, 6, 
15—20. — ‘Gen. IX, 24—27. Comp. Wellhausen, Composition, 
p.44s.; Kuenen, Onderzoek, I, p. 228. —°® Gen. X, 21 ss. 
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de la population cananéo-phénicienne a été beaucoup 
discutée. Il est fort probable que cette population est venue 
des pays du sud et s’est installée dans la Palestine, comme 
Vont fait ensuite les Hébreux!, Nous ne savons ni quand 
cette immigration eut lieu, ni quels étaient les habitants les 
plus anciens de la Palestine, mais il semble que les envahis- 
seurs ont pu prendre possession du pays d’une maniere 
pacifique?. Beaucoup d’ouvrages cherchent a préciser ce 
qui se rapporte aux habitants primitifs de Canaan%, Mais 
nous allons voir que les renseignements bibliques sur ces 
temps reculés sont généralement fort peu historiques; en 
sorte que nous ne pouvons pas prendre en sérieuse con- 
sidération ce quils nous disent'a ce sujet*. Et d’autres 
données suffisantes nous font également défaut. 


§ 3. Le point de départ. 


Quel point de départ convient-il de donner a histoire - 
d’'Israél? Voila ce quil faut examiner, avant d’aller plus 
loin. Et tout d’abord, demandons-nous d’ou viennent les 
noms d’Israélites et d’Hébreux, qui servent a désigner le 
peuple dont nous allons nous occuper. On sait que, d’aprés’ 
la Genése, Dieu donna le nom d’Israél au patriarche Jacob®, 
pére des douze tribus israélites. Mais nous verrons tantot 
que, dans ce livre, nous ne nous trouvons pas sur un terrain 
vraiment historique et que de nombreux faits se rapportant 
4 des tribus ou a des peuples entiers y sont individualisés. 
Pour répondre a la question posée, le mieux sera done de 
procéder par analogie, de partir de ce quis’est passé ailleurs 
touchant la formation des peuples et de leurs noms. En- 


1 Pietschmann, p. 109 ss. Comp. Meyer, I, p. 216. — 2 Pietsch- 
mann, p. 127 ss, — 3 Voy., entre autres, Bertheau, ouv. cité, 
p- 133 ss.; Munk, p. 75 ss. — 4 Gomp. Meyer, I, § 179; Kittel, 
1, p. 2. —® XXX, 28; XXXV, 40. 
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__- suivant cette voie, il faut admettre que primitivement l’une 


des principales tribus hébraiques portait le nom d’Israél et 
que ce nom fut ensuite étendu A toutes les tribus seurs. Il 
est probable que le nom de Jacob désignait aussi une tribu 
hébraique et que la fusion de cette tribu avec celle d’Israél 
donna naissance & la légende mentionnée et d’aprés laquelle 
le patriarche Jacob recut, 4 un moment donné, le nom 
d'Tsraél', C’est bien ainsi que partout les peuples et les 
tribus, loin de descendre d’un seul individu, ont, aprés leur 
formation a travers les péripéties historiques les plus di- 
verses, créé une généalogie fictive, qui fait remonter leur 
origine & un seu] ancétre®. Et pour avoir une idée saine 
de la formation des anciens peuples, il faut renoncer 4 !’opi- 
nion erronée qu’ils vivaient isolées les uns des autres. Il y 
avait, au contraire, des rapports fréquents entre eux. Les 
Hébreux n’ont pas fait exception 4 ce sujet et ils ont absorbé 
uno grand nombre d’éléments étrangers3. On voit encore 
trés bien comment la puissante tribu de Juda, qui devint 
plus tard un royaume, s’est formée par l’agglomération 
d’ éléments fort divers +. Le nom d’Hébreux, qu’on rencontre 
le plus souvent dans la bouche des non-Israélites ou quand 
les premiers sont opposés aux derniers®, signifie « Ceux 
d’au dela». Autrefois on pensait généralement qu il fut 
donné aux tribus israélites, parce que leurs ancétres étaient 
venus de la Mésopotamie, d’au dela de l’Euphrate. De nos 
jours on est plut6t porté a croire qu’il leur fut appliqué par 
les Cananéens, pour les désigner comme les envahisseurs 
de la Palestine occidentale, venus d’au dela du Jourdain ®. 

A Vinstar de la Bible, on a souvent fait commencer 
Vhistoire du peuple d’Israél 4 l’origine du monde. Les cing 


1 Stade, I, p. 124 ss.; Kittel, I, p. 17 s. Comp. Meyer, I, § 291. — 
2 Seinecke, I, p. 1.ss.; Stade, I, p. 27ss., 397 ss. — % Bertholet, 
p. 1 ss., 27—67. — 4 Stade, I, p. 157 ss.; Maspero, Orient classique, 
Il, p. 702. —® Handworterbuch de Riehm, p. 585 s.; Nowack, I, 
p- 99. — ® Reuss, Geschichte, § 50; Stade, I, p. 110; Meyer, I, § 178, 
989 ; Kittel, I, p. 18 s.; Maspero, Orient classique, II, p. 65, note 5. 
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premiers livres du Code hébraique, qui forment le Penta- 
teuque, racontent en effet I’histoire de la création, celle des 
premiers hommes et des patriarches; ensuite celle du peuple 
d’Israél, depuis son eopen omen del’esclavage d’ Egypte, 
sous la conduite de Moise, jusqu’a la mort de celui-ci. Ils 
retracent le séjour des enfants d’Israél dans le désert du 
Sinai et nous fournissent surtout de nombreux détails sur 
Veuvre législative 4 laquelle Moise doit s’étre livré 1a, 
sous la direction immédiate de Dieu. Mais la critique mo- 
derne a démontré que toute cette premiére partie de la 
Bible fourmille de contradictions, d’invraisemblances et 
d’impossibilités, et qu’elle est plus légendaire qu’historique t. 
Aussi Stade, l’un des hommes les plus compétents dans la 
matiére, ne fait-il commencer histoire du peuple d’Israél 
proprement dite qu’avec la fondation de la royauté?. Et 
Reuss prend comme point de départ la conquéte de Ca- 
naan 3, 

Nous serons un peu moins radical. Nous pensons qu'il est 
permis de commencer cette histoire avec la sortie d’Kgypte; 
mais il ne sera guére possible de remonter plus haut. Le 
livre de la Genése, qui parle des ancétres des Hébreux et - 
méme des premiers hommes, ainsi que de lorigine du 
monde, ne nous fournit au fond pas de renseignements sur 
ces temps reculés. Les parties de ce livre qui se rapportent 
aux patriarches et qui semblent, au premier abord, avoir 
un caractére plus historique que les chapitres précédents, 
concernant les temps antédiluviens, ne sont que le reflet de 
Vhistoire postérieure du peuple d’Israél, lorsqu’il était 
depuis longtemps installé dans le pays de Canaan. Ce qu’on 


1 De Wette, Kritik der israelitischen Geschichte; Kuenen, Gods- 
dienst, I, p. 107 ss.; de Wette-Schrader, § 177 ss.; Seinecke, I, 
p. 4ss.; Reuss, Geschichte, § 73 ss., 180 ss.; le méme, L’Histoire 
sainte et la Loi, I, p. 80ss., 91 ss., 273 ss.; I], p. 3ss.; Vernes, 
p. 23. ss., 78 ss,, 106 ss., 133 ss., 185 ss.; Holzinger, § 5. — 
2 Geschichte, 1, p. 9s. Gomp. toutefois le méme, Die Entstehung des 
Volkes Israel. — ® Geschichte, § 31. 
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nous dit la d’Abraham et de Lot, d’Ismaél, d’Isaac et des 
autres fils d’Abraham, d’Esaii, de Jacob et de Laban, 
_ exprime les rapports qui existérent plus tard entre les Israé- 
lites, d’une part, les Moabites, les Ammonites, les Ismaé- 
lites, les Madianites, les Edomites et les Araméens, de 
Vautre. Et les récits qui se rapportent aux fils de Jacob ont 
été inspirés par la conduite et le sort des principales tribus 
israélites!, Voild ce qui est de plus en plus reconnu de nos 
jours par tous les hommes compétents et méme par des 
savants relativement conservateurs 2. 

D’un autre cété, il ne faudrait pas s’imaginer que nos 
récits ne puissent nous étre d’aucun secours pour la re- 
construction de l’histoire d’Israél. I] en serait ainsi, si la 
Bible hébraique tout entiére ne datait que de |’époque du 
second temple et n’était qu'un produit tendancieux, comme 
M. Vernes le prétend dans une série de publications 3. Mais 
ce point de vue ne tient pas devant un examen sérieux ‘. 
Nous croyons pouvoir puiser des renseignements histo- 
riques sur les anciens temps dans le Pentateuque méme; 
car on verra plus loin que celui-ci renferme des portions de 
documents littéraires remontant au IX* siécle avant notre 
ére et basés sur de vieilles traditions orales et écrites. 
L’étude attentive de la littérature biblique révéle un 
double fait dont il faut tenir compte pour étre dans la 
vérité: d’une part, les vieilles traditions ont été grande- 
ment modifiées de siécle en siécle, et chaque génération les 
a arrangées d’aprés les idées et les usages de son temps; de 
Vautre, on a bientédt eu en Israél une profonde vénération 
pour les anciens textes, qui paraissaient sacrés, au point 
qu’on a juxtaposé dans la Bible les récits les plus contra- 
dictoires, plutét que de sacrifier leur contenu. II résulte 


1 Revue de l'Hist. des Religions, XXI, p. 1 ss. Gomp. Seinecke, I, 
p- 10 ss.; Kuenen, Godsdienst, I, p. 110 ss.; Schultz, p. 18 ss. 
— 2Montefiore, p. 11 ss. — * Voy. surtout son Précis d'Histoire 
juive. — 4 Revue de V'Hist. des Religions, XX, p. 1 ss. ; XXIV, 
p. 1 ss., 133 ss. ; Studien u. Kritiken, 1893, p. 44 ss , 478 s. 
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de 1a que l’école orthodoxe, ainsi que le radicalisme de 
M. Vernes et de quelques autres savants, font également 
fausse route et procédent d’une maniére également som- 
maire, pour ne pas dire superficielle. Il n’y a que cette diffé- 
rence entre eux, c’est que, d’un cédté, on admet partout © 
l'authenticité et l’antiquité des documents bibliques, tandis 
que, de l’autre, on soutient invariablement l’inauthenticité 
ou la pseudépigraphie et la modernité de ces documents. 
Mais le travail critique n’est pas aussi simple et commode. 
Une méthode vraiment sévére, comme celle que l’école 
critique moderne a suivie et qui est bien supérieure a 
celle que M. Vernes a la prétention de lui opposer, exige 
qu’on distingue soigneusement entre ce qui est ancien et ce 
qui est moderne, entre ce qui est authentique ou historique 
et ce qui ne l’est pas. 

Concernant les temps mosaiques, qui doivent nous servir 
de point de départ, nous ne maintiendrons que quelques 
faits généraux; car il est impossible de préciser les détails. 
Nous verrons que les principales sources du Pentateuque, 
— dont les plus anciennes furent composées entre le 
schisme et la ruine du royaume d’Israél, les autres, vers 
exil, et les plus récentes, seulement aprés l’exil, — pré- 
sentent chacune les événements d’une facon trés différente 
et d’aprés les conceptions régnantes de |’époque respective 
ot elles prirent naissance. Or si, dans des intervalles rela- 
livement courts et des temps ot [histoire du passé était 
déja consignée dans des documents écrits, elle a subi d’aussi 
profondes altérations, celles-ci ont df étre bien plus grandes 
encore dans les siécles plus reculés, ot les traditions natio- 
nales ne se transmettaient que par voie orale. Nous pensons 
néanmoins que les ancétres d’Israél ont réellement fait un 
séjour en Egypte, quiils y ont été opprimés, qu’ils ont 
réussi a/secouer ce joug, qu'ils ont passé un temps plus ou 
moins long dans le désert du Sinai, qu’ils se sont ensuite 
dirigés vers le pays de Galaad et s’en sont emparés. 

Nous croyons historiques le séjour des Israélites et leur 
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oppression en Egypte, parce que la délivrance de la servi- 
tude d’Egypte est le fait capital de toute l’ancienne his- 


toire d’Israél, comme l’attestent, non seulement les légendes 


de |’Exode, mais encore d’autres passages nombreux et, en 
partie, fort dignes de foit. De li nous pouvons conclure 
que les récits de la Genése qui se rapportent 4 Joseph 
reposent sur un fond historique. Ils ne peuvent sans doute 
pas étre pris au pied de la lettre, aussi peu que le reste 
des légendes patriarcales. Il ne faudrait pas y chercher 
Vhistoire d’un individu, vendu par ses fréres comme esclave 
et parvenu ensuite au faite du pouvoir en Egypte, mais celle 


_d’une tribu qui, aprés avoir souffert de la malveillance 


d’autres tribus parentes, a immigré dans ce pays et y a 
prospéré; qui fut rejointe la par des tribus scurs, leur 
accorda sa protection et acquit ainsi sur elles la suprématie ?. 
Existe-t-il également un noyau historique dans les récits 
concernant Abrabam, surtout dans Genése XIV, comme on 
ne cesse de le soutenir?? C’est fort possible; mais cette 
question ne nous parait pas encore suffisamment éclaircie. 

Nous admettons le séjour des Israélites dans le désert 
du Sinai, parce que le jahvisme, devenu leur religion offi- 
cielle, dés avant l’époque des Juges, se rattachait primi- 
tivement au mont Sinai, comme nous le verrons. I] est aussi 
probable, malgré les renseignements peu concordants que 
la Bible nous fournit 4 ce sujet, que les Hébreux séjour- 
nérent, pendant plus ou moins longtemps, 4 l’oasis de 


bee DAT Sa Ne RAIL C45 8 KR XKIV, 482)"Am.) 11,2403 
Piety, 101%. 7: Os,.115 47; Vill, 13 5 1X,3; XI, 1; XII, 10, 44; 
XIII, 4; Mich. VI, 3 s.; VII, 15; Es. X, 24, 26; XI, 16; XLII, 16s.; 
LI, 9 ss.; LXIII, 14; Jér. 11, 6; VII, 25; Ez, XX, 6s.; etc. Comp. 
Kuenen, Godsdienst, J, p. 120; Smend, p. 31 s. ; Tiele, 1, p. 297 s.; 


Stade, Entstehung des Volkes Israel, p. 8 ss. — ? Revue de V’Hist. 


des Religions, XXI, p. 54ss. — # Dillmann, 4 Gen. XIV; Kittel, I, 
p. 124, 155 ss.; Halévy, ouv. cité, I, p. 330 ss., 481 ss.; Bruston, 
Revue de Théologie de Montauban, 1897, p. 83 ss.; Maspero, Orient 


classique, II, p. 47 ss.; Hommel, Die altisraelitische Ueberlieferung 


p. 147-ss. Comp. toutefois Holzinger, 4 Gen. XIV et p, 269 s. 


16 HISTOIRE DU PEUPLE D’ISRAEL 


Kadés, située au nord de |’Arabie Pétrée, non loin des 
frontiéres de la Palestine, et qu’ils firent de la des essais 
pour pénétrer dans ce pays par le sud. Il ne faudrait 
pourtant pas opposer le séjour de Kadés a celui du Sinai. 
L’un n’exclut nullement l’autre et le dernier ne saurait en 
tout cas étre sacrifié au premier, parce qu’il est plus souvent 
et plus unanimement attesté dans les récits bibliques en 
général et aussi déja dans les plus vieilles sources du Pen- 
tateuque ?. 

Nous pensons également que, dés les temps mosaiques, 
les enfants d’Israél ont conquis une partie du pays trans- 
jordanique. Nous verrons qu’ils ont envahi le pays de Ca- 
naan par l’est, sous la conduite de Josué. Il faut done qu’ils 
aient d’abord été maitres de la contrée, ou d’une partie 
de la contrée, située sur la rive gauche du Jourdain. Or 
le Pentateuque raconte cette conquéte dans un morceau 
qui est puisé 4 des sources écrites fort anciennes et qui 
mérite une créance particuliére’. Il parait non moins 
certain que lcs tribus de Gad et de Ruben s’installérent 
alors dans le pays de Galaad, comme nous le disent les 
fragments les plus vieux de Nombres XXXII; car ce 
fait est confirmé par le cantique de Débora*, le do- 
cument de la Bible hébraique le plus ancien qui soit parvenu 
jusqu’a nous dans son intégrité et qui, de l’avis des cri- 
tiques les plus compétents, remonte a l’Age méme des 
Juges. 

Un autre fait qui ne saurait étre sérieusement contesté, 
c’est que Moise a été le chef des enfants d’Israél, dans ces 
circonstances importantes de leur listoire. Aux Hébreux 


1 Wellhausen, Prolegomena, p. 357 ss., 415, en note; le méme, 
Geschichte, p. 11,14 8.; Handwérterbuch de Riehm, p. 801 s.; Smend, 
yp. 15, 30, 32°34; Benzinger, p. 71; Stade, Entstehung, p. 5, 13 ss. 
— *Holzinger, p. 74 s., 475. — 3 Nomb. XXI, 21 ss. Voy. Dillmann, 
ace passage; Kittel, I, p. 82, 193 s., 206 ss.; Wellhausen, Compo- 
sition, p. 343 ss ; Kuenen, Onderzoek, § 13, note 13; Holzinger, 
p. 78 ss.; G, A. Smith, p, 559 ss., 662 ss, — 4 Jug. V, 145—17. 


A 


ear 
tes soustraire & la domination de leurs maitres. Et 
ensuite il était néccssaire de les discipliner, de leur 


~, ae ale INTRODUCTION — f AT 


rimés en Egypte, il fallait un libérateur » pour 


donner une organisation civile et religieuse, quelque 
rudimentaire qu'elle fat. Il fallait également les guider 
& travers le désert, les conduire vers le pays de 
Galaad et diriger leurs combats. Qui a été leur libé- 
rateur et leur chef? La Bible nous dit que ce fut 
Moise. Il n’y a pas lieu de mettre cette assertion en 


 doute!, 


Dans un autre chapitre, nous tacherons de préciser 
davantage l’euvre, principalement religieuse, de Moise. 
Mais préalablement il importe de savoir quelle fut la 
religion des Hébreux dans les temps antérieurs. Nous 
pensons qu'il est possible de répondre A cette question, 
au moins dans quelque mesure. Non pas, il est vrai, 
comme on l’a fait bien des fois, en décrivant simplement 
la religion des patriarches, telle qu’elle est présentée dans 
la Genése. De cette fagon, on ne saurait atteindre le 
but, parce que les auteurs de ce livre ont attribué aux 
patriarches chacun la religion dominante de son temps. 
Il faut plut6t partir des anciens éléments religieux qui se 
sont longtemps maintenus parmi les Hébreux en oppo- 
sition 4 la religion mosaique et qui doivent ¢étre, en 
grande partie, un héritage des péres, d’autant plus que 
nous les retrouvons chez la plupart des autres peuples 
sémites. Beaucoup de ces éléments peuvent ¢tre recueillis 
dans la littérature hébraique. Rien n’est en effet plus 
persistant que les conceptions et les usages religieux. 
Aucune réforme, quelque radicale qu’elle soit, ne parvient 
4 transformer, instantanément et complétement, la religion 
dun peuple, surtout d’un peuple ignorant et grossier, 


1 Wellhausen, Prolegomena, p. 357 ss.; le méme, Geschichte, 
p- 11 ss. ; Kittel, I, p. 216 ss.; Montefiore, p. 14 ss.; Smend, p. 16s., 
32; Tiele, I, 298s. 
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LES ANCIENS HEBREUX ET L'QUVRE 
DE MOISE 


CHAPITRE II 


LA RELIGION PRIMITIVE DES HEBREUX 


§ 1. Les objets et les lieux de culte. 


La plus grande des nombreuses fictions renfermées dans 
la Genése et qui transportent a l’4ge patriarcal les concep- 
tions, les usages et les meurs de temps beaucoup postérieurs, 
e’est lidée que les ancétres d’[sraél auraient professé le 
monothéisme et en général une religion relativement trés 
pure. Ce point de vue traditionnel est au contraire démenti 
par toute la suite de l’histoire du peuple hébreu, ou nous 
yoyons que, jusqu’a l’exil, la grande masse de ce peuple et 
beaucoup de rois étaient profondément attachés 4 des vues 
et des pratiques idolatres et polythéistes, qu’il faut expliquer 
comme des resles de sa religion primitive. Cela est d’ailleurs 
conforme 4 ce qu’on observe parmi tous les peuples. Plus 
on étudie l’histoire religieuse, plus on constate que, dans 
les anciens temps, les hommes étaient généralement adonnés 
au naturalisme, 4 l’animisme, au fétichisme, 4 l’idolatrie et 
au polythéisme, comme ils le sont encore dans tous les 
pays non-civilisés. Les hommes primitifs n’ont pas et ne 
peuvent pas avoir l’idée du monothéisme, l’idée d’un seul 
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Dieu, créateur et dominateur du monde entier, parce qu’ils 
n’ont pas celle de l’univers. Is ne connaissent que le cercle 
étroit dans lequel ils se meuvent et n’adorent que des dieux 
locaux, dont le pouvoir ne s’étend pas au delad’une famille 
ou d’une maison, d’une tribu ou d’une cité!. Sans un 
miracle, les Hébreux n’auraient pas pu échapper a cette 
régle universelle. Aussi le Pentateuque nous dit que Dieu 
s'est miraculeusement révélé aux premiers hommes, aux 
ancétres d’Israél et A Moise. Tant qu’on croyait a la par- 
faite historicité du Pentateuque, on pouvait s’en tenir a ce 
point de vue. Mais aujourd’hui, ou cette historicité est 
grandement compromise, la conception mentionnée lest 
aussi. M. Renan a sans doute maintenu celle-ci, tout en 
rejetant le miracle et l’historicité de la Genése, ainsi que de 
la plus grande partie du Pentateuque. Mais il faut considérer 
sa maniére de voir comme un reste de traditionalisme dont 
il n’a pas pu se défaire, ou comme une de ces contradictions 
dont il était coutumier?. D/ailleurs, si les théoriciens 
jahvistes qui ont rédigé les récits de la Genése font remonter 
a Vorigine du monde la connaissance du seul vrai Dieu, 
identitié avec Jahvé, quelques textes isolés, ol nous trou- 
vons probablement le reflet d’anciens souvenirs, nous 
apprennent que primitivement les Hébreux adoraient d’autres 
dieux?, Quels étaient ces dieux et la religion des anciens 
Hébreux? C’est ce quil s’agit de déterminer, en tant que 
cela est encore possible. 

Les Hébreux vénéraient des pierres sacrées *, & linstar 


“ 1Une foule d’ouvrages pourraient étre cités A appui de cette thése. 
Nous renvoyons le lecteur frangais surtout 4 Fustel de Coulanges, 
La Cité antique, et 4 Réville, Les Religions des peuples non-civilisés. 
— * Comp. Revue de VHist. des Religions, XIX, p. 199 ss., 319 ss. ; 
Kerber, Bedeutung der hebrdischen Eigennamen des A. T., p. 13 ss. 
=~ > Jos. XXIW) 2, 44, 23; Ez. XX, 6-ss.; XXIL,3, 8..Gomp. Am.> Vy 
25 s. — *Kuenen, Godsdienst, I, p. 266, 303, 392 ss.; Stade, Le 
p. 451, 456 ss.; Revue de VHist. des Religions, XIX, p. 174ss.; 
Smend, p. 38s., 130, 134; Benzinger, p. 165, 365, 375 s., 379s. ; 
Nowack, II, p. 9s. 


~~ 


toute Be ceie Nous pouvons pie Ayes usage chez 


“i - * 


les Cananéens? et chez les Phéniciens?. Chez les relia: 
_ les pierres sacrées étaient des objets indispensables du culte +. 


S 

__ L’Ancien Testament appelle une pierre sacrée matsébai. La 
a Genése rapporte que, lorsque Jacob se réveilla, aprés son 
-  fameux songe, il dressa, en forme de matsébah, la pierre 
qui lui avait servi de chevet, y versa de l’huile, y fit une 
B _libation et appela l’endroit Béthel, maison de Dieu5. Nous 
a trouvons ici lusage des pierres sacrées sous sa forme 
oe antique ; nous voyons que la pensée primitive était que ces 


pierres servaient de demeure A la Divinité® Cet usage 
sest longtemps maintenu en Israél, mais transformé et 
_combiné avec le culte de Jahvé7. Il est probable que le 
temple de Salomon, comme la Kaaba de la Mecque, 
fut construit au-dessus d’un rocher sacré8. Il se peut méme 
_ qu'il y ait eu une pierre sacrée dans I’arche de Jalivé et que 
de 1A se soit formée la légende qu'elle renfermait les deux 
tables de laloi en pierre 9. Pour expliquer l'usage des pierres 
sacrées, Smith montre qu’il se trouve dans un rapport 
intime avec celui des autels; il dit que primitivement ]’autel 
était une simple pierre brute et que l’idole, marquant la 


i _ | 


1De Wette, Archdolegie, § 192; Dillmann, 4 Gen. XXVIII, 18; 
Revue de l’'Hist. des Religions, Ul, p. 31 ss.; R. Smith, Neligion, 
p. 203 ss; Benzinger, p. 56 ss., 69; Nowack, I, p. 91 ss. — * Ex, XXIII, 
24; XXXIV, 13; Deut. VII,5; XII, 3.— * Pietschminn, p. 204 ss. 
— 4 Wellhausen, Skizzen u. Vorarbeiten, Ill, p. 69 s., 72, 93 ss. 
— © Gen. XXVIII, 18 s., 22. Comp. XXXII, 13; XXXV, 14s, — 
6 Stade, I, p. 456; R. Smith, Religion, p. 204ss.; Smend, p, 38s.; 
- Benzinger, p. 376; Nowack II, p.1,9s.,17. —7 Gein: XXXI, 45 ss.; 
XXXV; 2); Ex. XXIV,-4; Jos. IV, es 20 ss.; XXIV, 25—27; 
“Jug. II, 19 s.; VI, 29-26; XII, 8ss., 19 ss.; I Sam.1V,1; V, 1; 
VI, 14, 18; VII, 42; I Rois I, 9; XIV, 23; II Rois XVII, 10; Os. II, 
4;X,41s. Comp. Revue de PHist. des Religions, XIX, p. 175 s. — 
8 Stade, 1, p. 314; Wellhausen, Skizzen, III, p. 69s., 100; Kittel, 
II, p. 165. — 9 Stade, 1, p. 457 s.; Smend, p. 42; Couard, Zeitschiit 
‘de Stade, XII, p. 75 ss.; Benzinger, p. 363 s.; Nowack, LI, p. 5.° 
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présence de la Divinité, se confondait avec l’autel!. Smend 


déclare qu’un groupe d’hommes qui adore une Divinité a 
besoin d’étre assuré de la présence de celle-ci et que la 
pierre, objet nettement déterminé et invariable dans sa 
forme, est le corps le plus simple qui se soit présenté pour 
étre la résidence de Ja Divinité ?. 

La vénération d’arbres sacrés, surtout d’arbres toujours 
verts, était aussi trés répandue parmi les Sémites; on en 
trouve méme des traces parmi eux jusqu’a ce jour®. Les 
arbres, avec leur feuillage vert, étaient pour les anciens 
une manifestation visible de la puissance créatrice, qui 
engendre la vie dans la nature. Voila pourquoi certains 
peuples croyaient que les premiers hommes avaient été 
produits par des arbres *, On sait que dans le jardin d’Eden 
figure un arbre capable de procurer la vie et qui, pour 
cette raison, est appelé l’arbre de la vie> Il est donc 
naturel que les anciens Hébreux aient aussi vénéré certains 
arbres ®, Dans l’origine, cette vénération reposait sur l’idée 
que les arbres sacrés, comme les pierres sacrées, servaient 
de demeure a la Divinité’. Il faut bien remarquer que les 
arbres sacrés comme tels sont toujours désignés par des 
termes dont la premiére syllabe est é/ ou un équivalent, ce 
qui, chez les Sémites, est le nom de Dieu le plus antique et 
le plus répandu 8, Dans l’Ancien Testament, rédigé par de 


1R. Smith, Religion, p. 204 ss., 213. Comp. Stade, 1, p. 456; Smend, 
p. 39; Benzinger, p. 378 s.; Nowack, ll, p. 10. — 2 Smend, p. 38, — 
3 Baudissin, II, p. 184 ss.; Stade, I, p. 461 s.; Wellhausen, Skizzen, 
III, p. 101; R. Smith, Religion, p. 185 ss. ; Pietschmann, p. 213 ss.; 
Benzinger, p. 374s.; Nowack, II, p. 41 s.; Duhm, a Es. I, 29. — 
* Bandissin, II, p. 185. Comp. p. 188. — 5 Gen. II, 9; III, 22, 24. 
Comp. Ez. XLVII, 12; Apoc. XXII, 2. — ® Kuenen, Godsdienst, 1, 
p- 266, 303, 392 ss.; Stade, I, p. 451, 455, 460 ss.; Revue de Hist. 
des Religions, XIX, p. 177 ss.; Smend, p. 28s., 134; Benzinger, 
p- 165, 365, 374 s.; Nowack, II, p. 10 ss. — 7 Stade, endroit cité; 
R. Smith, Religion, p. 132 s., 185 ; Benzinger, p. 365, 375; Nowack, 
endroit cité. — ® Stade, I, p. 455; Duhm, 4 Es. 1, 29; Nowack, II, 
Deevl. 
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_ fidéles jahvistes, le caractére primitif du culte des arbres 
__saerés, comme de celui des pierres sacrées, est grandement 
-effacé, parce que dans la suite on lui imprima un nouveau 
cachet, pour le concilier avec le jahvisme !. 

Les Hébreux vénéraient également des sources sacrées, 
a lexemple de la plupart des peuples sémites 2. Ils pen- 
- saient évidemment que ces sources étaient aussi les 
demeures d’esprits divins*. La vénération des sources 
sacrées n’aura pas été sans rapport avec celle des arbres 
sacrés, l’eau entretenant la végétation, les bosquets, les 
arbres. Elle est fort naturelle dans les pays méridionaux, 
ou l’on souffre beaucoup de la sécheresse et ou l’eau 
courante, ainsi que la végétation qu’elle produit, font 
l'effet d’une manifestation toute particuliére de la vie et 
de la puissance divines*. A l’instar des Grecs, les Sémites 
auront aussi vu, dans |’eau jaillissante d’une source ou dans 
le courant bruyant d’une riviére, une chose vivante*. Les 
llébreux appelaient positivement l’eau de source «eau 
vivante»®. Les traces de la vénération de sources sacrées 
sont plus effacées en Israél que celle des pierres et des 
arbres sacrés; mais elles sont encore fort reconnaissables 
quand on sait lire entre les lignes des rédacteurs jahvistes 
postérieurs 7, 

Si les anciens Hébreux adoraient de préférence la Divi- 
nité prés des sources, des pierres et des arbres sacrés, ils 


een. 211, 6,9, 5° Sul, 185- X VIL, 4; XXI, 83; -XXXV,8; 
Pegi s 000s Jos. Skt V0 2s se50 Ine. LV, 0; VI, 403 1X; 6,.37 5 
I Sam, XIV, 2; XXII, 6; XXXI, 13. Comp. Revue de l’Hist. des 
Religions, X1X, p. 178s. — 2 Baudissin, II, p. 148 ss.; Stade, I, 
p. 451, 455 s., 462; Wellhausen, Skizzen, II, p. 71s.; R. Smith, 
Religion, p. 167 ss.; Pietschmann, p. 215 s.; Smend, p. 38 s., 134; 
Benzinger, p. 365, 376s.; Nowack, I, p. 12. — % Stade, I, p. 456; 
R. Smith, Religion, p.176ss.; Smend, p. 134; Benzinger, p. 365. 
—4R. Smith Religion. p. 102 s., 190s. ; Smend, p. 39. —° Baudissin, 
II, p. 148; R. Smith, Religion, p. 173 ss. — ® Gen. XXVI, 19; Lév. 
XIV, 5,50; Cant. IV, 15. — 7 Revue de I'llist. des Religions, XIX, 


p.173.s; 
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lui rendaient aussi un culte sur de nombreux hauts lieux. 
C’était 1A d’ailleurs également un usage trés fréquent dans 
l’antiquité et surtout parmi les Sémites!. La Bible nous 
apprend que les Cananéens célébraient leur culte sur des 
montagnes, des collines et des hauts lieux, appelés en 
hébreu bdmoti?. Les Moabites suivaient le méme usage, 
ainsi que les Phéniciens‘. Si nous passons aux Hébreux, 
nous voyons que les patriarches déja doivent avoir offert des 
sacrifices sur les montagnes®. Nous savons que le mont 
Horeb ou Sinai était anciennement pour eux la montagne 
sainte par excellence. Ils considéraient encore comme des 
montagnes saintes le Carmel®, le Thabor’, le mont des 
Oliviers8. Moise se place sur une montagne pour prier 
Dieu, afin d’obtenir la victoire sur les Amalécites®. Selon 
ses recommandations, on dresse un autel sur le mont Ebal, 
apres l’arrivée des Israélites dans le pays de Canaan, et 
Von y offre des sacrifices 4 Jahvé, tandis que du mont 
Garizim le peuple recoit la bénédiction divine %. Sur l’ordre 
de Jahvé, Gédéon dresse un autel et offre un sacrifice sur 
Je haut d’un rocher!!, Aprés le retour de l’arche sainte du 
pays des Philistins, on la conduit dans la maison d’Abi- 
nadab, sur la colline '. On sait que le temple de Salomon 
fut construit sur la montagne de Sion. Et c’est ainsi que 
beaucoup d’autres faits, surtout une série de noms de lieux 
de culte, prouvent que les anciens Hébreux adoraient prin- 
cipalement la Divinité sur les hauteurs '3. Aussi les Syriens 
eurent-ils impression que le dieu d’Israél était un dieu de 


1 Baudissin, II, p. 231 ss.; Stade, I, p. 449 s.; Benzinger, 
p. 373 s.; Nowack, If, p. 42 ss. Com). Perrot et Chipiez, IV, p. 371 ss. 
—* Deut. XII, 2; Nomb. XXXIII, 52. — 3 Nomb. XXII, 41—XXII, 
3, 14,-28 ss.jeKs. XV, 2; XVI, 12; Jér. XLVIII, 35 — 4 Pietseh-= 
mann, p. 215 — > Gen. XII, 8; XXII, 2; XXXI,54. —%I Rois XVIII, 
30. Comp. Mich. VII}. 44.-——. * OsiaVa 4s ines EV. Gy. 4os 4 ae 
SE-Sam.: XV,: 32.’ Comp. 1) Rois, Xi 7s —92 xy ek Vl Oi aece 
— Deut. XXVIIT; Jos. VIII, 30 ss. —1 Jug. VI, 25 ss. — 21 Sam. 
VII, 1. — 3 Baudissin, II, p. 260 s.; Reuss, Geschichte, § 137. 
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va 
- montagne'. Les livres des Rois montrent que le culte des 
 hauts lieux s'est généralement maintenu en Israél jusqu’s 
 Pépoque de Josias. Un certain nombre de bamoth, telles 
 qu’elles étaient en usage chez les Cananéens, les Hébreux 
_ et leurs voisins, sont parvenues, assez bien conservées, 
_ jusqu’a nous. Dans l’ouvrage de MM. Perrot et Chipiez, a 
_ Vendroit-cité tout l'heure, sont reproduits quelques types 
de ces bamoth, avec leur enceinte en blocs de pierre bruts, 
avec leurs dolmens, leurs bétyles ou leurs cippes. Cette 


_ prédilection d’adorer la Divinité sur les hauts lieux prouve. 


qu’on pensait que celle-ci y habitait de préférence 2. 

Nous avons expliqué la vénération des sources, des 
pierres et des arbres sacrés, ainsi que le culte des 
hauts lieux, en partant des conceptions naives et en- 
fantines qu’on rencontre a ce sujet dans toute l’antiquité 
ou chez les peuples non-civilisés de nos jours*. En vertu 

_ de ces conceptions, les Hébreux croyaient que des es- 
_ prits divins habitaient dans les objets de leur adoration. 
M. Vernes, au contraire, cherche a expliquer ce culte, 
en se laissant guider par les abstractions et le symbolisme 
des temps modernes*. C’est 1a se fermer absolument I’intel- 
ligence des faits. Comme tous nos récits bibliques sont 
rédigés par des auteurs postérieurs qui ont imprimé un 
_earactére jahviste aux anciens usages religieux des 
Hébreux, M. Vernes en conclut aussi que nous n’y avons 
généralement affaire qu’d la religion de Jahvé. C’est un 
autre tort. De méme que, dans nos vieilles cathédrales, 
ecrtaines figures antiques out été couvertes d'une ou de 
plusieurs couches de badigeon, qu’il faut soigneusement 
enlever, pour se rendre compte des véritables traits de ces 
figures, de méme il faut se donner la peine de débarrasser 
les tableaux retracés par la tradition israélite des couches 


17 Rois XX, 23. — # Stade, I, p 450; Benzinger, p. 373; 
Nowack, II, p. 13. — 3 Comp. R. Smith, Religion, p. 85 ss. — 
# Vernes, Du prétendu polythéisme des Hébreux, ll, p. 1 ss. 
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de rédaction jahviste qui les couvrent et de pénétrer, autant 
que possible, jusqu’a la peinture originale, afin de saisir le 
fond des choses. C’est ce que nous nous efforgons de faire 
ici et ailleurs. 

Le culte des ancétres, qu’on rencontre chez tous les peuples 
primitifs anciens et modernes, était aussi usité en Israélt. 
Nous en avons pour preuve l’évocation des morts, pratiquée 
longtemps dans son sein®. Samuel, évoqué par la magi- 
cienne d’Endor, sur la sollicitation de Saiil, est appelé 
élohim,dieu3, Les trépassés étaient done mis au rang des 
dieux. De la & les adorer, il n’y avait qu’un pas 4 faire. 
Aussi nous est-il dit que Saiil se prosterna devant Samuel- 
élohim‘. L’usage du culte des morts, chez les Hébreux, 
ressort en outre du fait que les tombes des ancétres les plus 
vénérés se trouvent généralement dans les lieux de culte 
les plus importants de l’ancien Jsraél>. Ainsi, nous dit-on, 
il y avait & Hébron la tombe d’Abraham, de Sara et de 
Jacob®, Prés de Béthel, sous le chéne sacré, fut enterrée 
Débora, nourrice de Rébecca?. A Kadés fut enterrée Marie, 
la seur de Moise*, et & Sichem le furent les ossements 
de Joseph®. Ophra servait de sépulture 4 la famille de 
Gédéon!9, Le soin qu’on met & indiquer ot les personnes 
notables étaient ensevelies semble également prouver que 
les tombes avaient un caractére sacré et furent vénérées A 
ce titre!’ On dit formellement que les filles d’Israél célé- 
braient annuellement, pendant quatre jours, la fille de 
Jephthé , Nous avons des preuves plus évidentes qu’aux 


1 Stade, I, p. 388 ss., 450 ss.; Smend, p. 112 s.; Benzinger, 
p- 164 ss.; Nowack, J, p. 154; IJ, p. 14 ss., 300s. Il est intéressant 
de comjarer sur ce point Fustel de Coulanges, ouv. cité, 14¢ éd., 
p. 7 ss. — *#S8chwally, § 22. — 31 Sam. XXVIU, 18. — 4 V. 44. — 
® Stade, I, p. 450 ss.; Benzinger, p. 164s.; Nowack, Il, p. 14s, — 
6 Gen. XXIM; XXV,998)3 XLIX; Bi 430227 XKXV) Se 8 Nomi: 
XX, 4. — 9 Jos. XXIV, 32. — ™ Jug. VIII 32. — 1 Outre les cas 
cités, voy. Gen. XXXV, 8, 19; Nomb. XX, 23 ss. ; Jos. XXIV, 30, 33; 
Jug..05°2, 55) XU °7,-10,12) 15s XVE SPs of Sams WV ates 
Comp. Schwally, § 18. — ? Jug. XI, 39s. 
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-anciens usages israélites concernant les morts se mélaient 


des éléments du paganisme sémitique, incompatibles avec 


le jahvisme. Ainsi, pour exprimer le deuil, les hommes se 


rasaient la téte, se coupaient la barbe et se faisaient des inci- 


sions dans le corps!, comme le pratiquaient aussi les Phi- 
listins 2, les Moabites3, les Phéniciens *. La loi, au contraire, 
défend ees usages comme ne convenant pas & Israél, parce 
qu'il est consacré 4 Jahyé®. Le deuil se terminait par un 
repas®, qui parait avoir été un repas en l’honneur des tré- 
passés’. Mais les aliments de ces repas étaient considérés 
comme impurs et comme ne pouyant pas étre offerts a 
Jahvé%’. D’ou vient cette incompatibilité entre les usages 
du deuil et le culte de Jahvé? De ce que ces usages étaient 
des restes de l’ancien culte des manes®*. Il y a peut-étre 
encore d’autres traces, moins certaines ou évidentes, de ce 
culte chez les Hébreux !°, On ne rendait pourtant pas an 
culte 4 tous les trépassés, mais seulement aux ancétres. Et 
les descendants males étaient seuls aptes & y procéder, la 
femme étant exclue du privilege de remplir des fonctions 
sacerdotales. C’est pour cela que tout le monde tenait a se 
marier et avait le devoir de le faire; qu’on désirait surtout 
avoir des fils; que la femme stérile donnait 4 son mari une 
concubine, pour en avoir des enfants; enfin que la veuve 
d’un homme mort sans fils devait lui en procurer un, en se 
remariant avec un proche parent du défunt, en vertu de 
Vusage du lévirat!!. Comment nous expliquer l’origine du 
culte des ancétres, 4 peu prés universellement répandu? 


1Am.VIII, 10; Mich, I, 16; Es. XXII, 12; Jér. XVI, 6; XLI,5; Ez. VU, 
48. — 3 Jér. XLVII, 5. — * Es. XV, 2; Jér. XLVIII, 37. — *1 Rois 
XVIII, 28. — ® Deut. XIV, 1 s.; Lév. XIX, 27s.; XXI, 5s. — 
€JI Sam. Ill, 35; Os.IX, 4; Jér. XV1,7; Ez. XXIV, 17, 22. — 
7 Stade, I, p. 388s, ; Schwally, § 8. — 8 Os. IX, 4; Deut. XXVI, 14. 
— 9Stade, endroit cité ; Schwally, §23; Benzinger, p. 166 s.; Nowack, 
I, p. 194 ss. — 1 Schwally, § 2 ss. — ™ Stade, I, p. 390 ss.; 
Schwally, § 10 s., 16. Voy., pour les usages semblables des Grecs et 
des Romains, Fustel de Coulanges, ouy. cité, p. 32 ss , 49 ss. 


28 HISTOIRE DU PEUPLE D'ISRAEL 
Fustel de Coulanges répond a cette question: « Nous avons 
. ° : \ , 
beaucoup de peine, aujourd’hui, 4 comprendre que homme 
pit adorer son pére ou son ancétre. Faire de ’homme un 


dieu nous semble le contre-pied de la religion. Il nous est | 


presque aussi difficile de comprendre les vieilles croyances 
de ces hommes qu'il l’eft été 4 eux d’imaginer les nétres. 
Mais songeons que les anciens n’avaient pas l’idée de la 
création. Dés lors le mystére de la génération était pour 
eux ce que le mystére de Ja création peut etre pour nous. 
Le générateur leur paraissait un étre divin, et ils adoraient 
leur ancétre, Il faut que ce sentiment ait été bien naturel 
et bien puissant, car il apparait comme principe d’une reli- 
gion 4l’origine de presque toutes les sociétés humaines?. » 

Les anciens Hébreux avaient des idoles, comme on 
peut le constater chez tous les peuples assez exercés dans 
les arts manuels pour représenter les dieux par des figures 
plastiques, mais pas assez éclairés pour les concevoir d’une 


manicre purement spirituelle. Nous trouverons méme fort 


longtemps toutes sortes d'images de la Divinité au sein 
du peuple d’Israél. Mais une seule d’entre elles nous 
parait remonter au dela des temps mosaiques, c’est celle 
qu’on appelait Théraphim. Ce terme est un pluriel 
et semble éGtre l’indice de la pluralité des étres divins 
représentés par l’image qu'il désigne. Les Théraphim étaient 
des idoles domestiques portatives; ils représentaient pro- 
bablement les ancétres décédés et adorés?. Ils cadraient 
fort bien et avec la vie nomade des anciens patres hébreux 
et avec la coutume antique de faire de la famille le centre 
du culte, comme nous le verrons. On les fait déa figurer 
dans l’histoire des patriarches?, parce que leur usage en 
Israél se perdait dans la nuit des temps. Et comme le récit 
de la Genese qui en parle nous dit que Rachel déroba les 


1 Fustel de Goulanges, ouv. cité, p. 35. Comp. Nowack, II, p. 300s. 
— *Stade, I, p. 467; Schwally,§ 42; Smend, p. 41.; Benzinger, 


p. 383; Nowack, HU, p. 23, 300. —® Gen, XXXI, 19, 30, 32, 34, 


ere ae de son ok aka aT est permis de croire que 


Araméens avaient aussi des idoles de ee genre. Nous 


~ dans la maison de David? et méme encore du temps re 
_ Josias. On s’en servait pour consulter l’oracle +, A partir 
_ @un certain moment, le puritanisme jahviste se mit 
“4 earn Vemploi de ces images; on y vit avec raison un 
‘idolatrie 5, Comme Mical mit le Théraphim de famille 
ans le lit de David, pour faire croire aux émissaires de 
“Saiil que son mari y était maladeS, il est A présumer que 
a les Théraphim étaient des Sialadras & téte humaine et 
F — quiils avaient quelquefois les dimensions du corps humain. 
- Cela concorde pleinement avec la supposition qu’ils étaient 
les images des ancétres. La plupart de ces idoles étaient 
sans doute en bois, en métal ou en terre cuite et provenaient 
- principalement de |’industrie phénicienne’. 


-§ 2. Les cérémonies et les fétes religieuses. 


Concernant les pratiques religieuses usitées parmi les 
- anciens Hébreux, il y a lieu de faire remarquer d’abord 
_ qwils n’avaient assurément ni temples ni prétres. Tout 
3 prouve quiils étaient des patres nomades, Or ceux ci ne 
peuvent s’établir nulle part d’une maniére permanente, ni 
a ayoir par conséquent de vrais sanctuaires. Ils sont aussi trop 
- inhabiles pour élever des édifices religieux, puisqu’ils 
habitent d’ordinaire sous la tente. Ils sont d’autant plus 
 enclins 4 n’adorer que des objets de la nature, comme ils se 
 rencontrent, sources, pierres, arbres sacrés, etc., ou bien 
les manes des ancétres et des idoles portatives. Dans ces 
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1 Jug. XVII, 5; XVII, 17 s., 20. —?1 Sam. XIX, 13ss. —%Il Rois 
RIL, 24. =ar yn XXI, 26 ; see X, 2. —®I Sim. XV, 23; II Rois 
_ XXIII, 24. Comp. Gen. XXXV, ae — ° 1 Sam. XIX, 13 63, — 
a? Benrdt et Chipiez, 1V, p. 432 ss. 
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conditions, il ne peut pas y avoir de sacerdoce proprement 


dit. Celui ci est généralement rattaché 4 un sanctuaire, dont 


il est le gardien, ot il offre des sacrifices et consulte la 
Divinité. Nous savons positivement que les anciens Hébreux — 
n’avaient pas de prétres, mais que les péres de famille rem- 
plissaient les fonctions sacerdotales'. Ce n’est qu’aprés 
leur installation dans le pays de Canaan que les Israélites se 
mirent a élever des sanctuaires et 4 les placer sous la sur- 
veillance d’un sacerdoce. A cet égard et 4 d’autres, la 
Geénése semble refléter en partie la vérité historique. 
D’aprés elle, les patriarches n’avaient ni sanctuaires ni 
prétres, mais se contentaient d’offrir eux-mémes des sacri- 
fices auprés de quelque source, de quelque pierre ou de 
quelque arbre sacré. Par contre, les Hébreux auront eu 
des devins. Comme plus tard l’art de la divination jouera 
un grand réle en Israél, comme les anciens prophétes seront 
avant tout des devins et aussi, dans quelque mesure, des 
magiciens, de méme qu’on le voit chez tous les peuples 
primitifs, il est intiniment probable que les ancétres d’Israél 
avaient leurs devins. Plusieurs traits que nous avons déja 
relatés indiquent qu’ils consultaient l’oracle, ce qui confirme 
notre dire. 

Touchant les cérémonies religieuses, il va de soi que le 
sacrifice occupait la premiére place, comme parmi tous les 
peuples primitifs et en Israél perdant tout le cours de son 
existence. Dans l’Ancien Testament, le sacrifice est générale- 
ment présenté comme un don fait 4 Jahyé2. Mais a l’origine 
il était peut-étre avant tout un acte de communion des 
fidéles entre eux et avec la Divinité, étant principalement 
un repas sacré%, Les principaux produits des anciens 
Hlébreux, patres et nomades, étant le bétail, les sacrifices 
auront surtout été des sacrifices sanglants. On est méme 


1 Piepenbring, p. 40s; Revue de UHist. des Religions, XXIV, 
p. 52 ss. — #2 Piepenbring, p. 54 ss.; Benzinger, p. 431 ss.; 
Nowack, § 103. — 3 R. Smith, Religion, p. 239 s., 243, 265 s. 
269 ss., 312 ss. 


= 4 croire qu’i ils offraient aussi “tis sacrifices humains, 
aivant l’usage des autres peuples sémites de |’Asie povidens 
le; car des sacrifices de ce genre se sont Lngieinns 
_ maintenus en Israél*. Ce sont les fils premiers-nés qu’on 

_immolait de préférence?, parce qu’ils étaient censés appar- 
‘tenir plus particuligrement A la Divinité, comme les 
P’ emiers-nés des troupeaux ®. L’usage isa sacrifices 
mains, & peu prés général dans l’antiquité et méme 


également chez les Phéniciens et les Cananéens, et cux 
aussi immolaient surtout les premiers-nés*. Les Hébreux 
-Tauraient-ils emprunté, plus tard seulement, des Cananéens, 
comme on l’a dit®? Cela n’est pas certain. Par contre, il se 
peut que le sacrifice des premiers nés ne soit pas un ancien 
_ usage israélite®. Mais si Wellhausen et Stade soutiennent 
- qwil ne fut introduit que vers |’exil et sous l’influence 
-assyrienne’, nous pensons qu’ils se trompent; car le vieux 


récit prouve que le jahvisme israélite, qui lui-méme tolérait 
_ d’aborid les sacrifices humains, comme nous le verrons, 
_s’éleva ensuite 4 un point de vue supérieur et condamna 
a cette coutume barbare. Dés lors on ordonna que les 
_ premiers-nés des hommes fussent rachetés®. Une autre 
offrande d’un caractére antique consistait 4 verser de |’huile 
4 sur les pierres sacrécs 19, wu 4 répandre de l’eau devant la 
 Divinité tl. Cette ‘tecatérs espéce de libations aura été seule 


1 Pjepenbring, p. 57 s.; Revue de l’Hist. des Religions, XIX, p. 196s. ; 
Tiele, I, p. 240 ss. ; Schultz, p. 131 s.; R. Smith, Religion, p. 361 ss. 
ae Kamphiusen, Das Verhdliniss an Menschenopfers zur israeli- 
tischen Religion. —* Mich. VI, 7; Ez. XX, 26. — % Ex. XXII, 28s, ; 
me) XXXIV, 19 s.;.Nomb. XVIII, 45; ats R. Smith, Religion, p. 464 ‘y 

- —* Pietschmann, p. 107 ss., 229s. — ® Benzinger, p. 433; Nowack, 
Il, p. 206. Comp. Smend, p. 271. — ®Smend, p. 276, en note. — 
7 Wellhausen, Prolegomena, p. 90; Stade, I, p. 634. — °® Comp. 

Holzinger, p. 249. —® Ex. XIII, 13, 15; XXXIV, 19s. — 1° Gen. 
XXVIII, 48. — "41 Sam. VIL, 6; 1] Sam. XXIII, 16. 
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— jusqu’é ce jour, parmi les peuples sauvages, existait | 
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usitée, tant que les Hébreux vivaient 4 l’état nomade et ne 
se livraient pas encore 4 la culture de la vigne. Plus tard, 
quand ils furent installés dans le pays de Canaan et adonnés 
4 la viticulture, les libations de vin remplacérent grande- 
ment les libations plus primitives de l’eau’. 

Au sacrifice est sans doute venu se joindre, dés une haute 
antiquité, la priére, cet acte spontané du cceur croyant, 
qu’on rencontre dans toutes les religions, qui en est l’expres- 
sion la plus naturelle et la plus parfaite, qui est l’ame 
méme de la piété?. Mais nous n’avons pas le moyen d’établir 
une différence entre le cachet primitif de la priére et le 
caractére qu’elle avait plus tard. Il est fort probable que, 
dans son essence, elle n’a pas varié pendant des siécles. 
L’homme antique, dominé par les conceptions superstitieuses 
de la religion primitive, pensait obtenir, par la priére et par 
des moyens magiques, tout ce qu’il pouvait désirer. Les 
lois de la nature étant absolument ignorées de lui, elles ne 
pouvaient pas créer d’obstacle a l’exaucement de n’importe 
quelle priére. 

La circoncision, qu’on retrouve chez beaucoup de peuples 
anciens et modernes et plus particuligrement chez les 
peuples de race sémitique®, faisait peut-étre aussi partie de 
la religion primitive des Hébreux. Ce qni semble le prouver 
c’est que, dans les temps historiques, on se servait encore 
d’un couteau de pierre pour procéder a Jopération ‘. 
L’usage de la circoncision, parmi les tribus hébraiques, 
remonterait done 4 l’age de pierre®. De Josué V, 9 on 
pourrait, il est vrai, tirer une conclusion opposée. Jahvé 
doit avoir dit 14 & Josué, aprés que celui-ci eut circoncis les 
enfants d’Israél 4 Guilgal: « Aujourd’hui, j’ai roulé de dessus 
vous l’opprobre de l’Egypte.» Cela parait vouloir dire que 
le reproche fait antérieurement aux Hébreux par les 


TISam. 1, 24. — 2 Sabatier, Philosophie de la Religion, p. 24 ss., 
126 ss. — 3 Bibel-Leaikon, I, p. 405 s.; Smend, p. 37; Nowack, J, 
p. 167, note 1. — 4 Ex, IV, 24—26; Jos. V, 2—8. — ® Dillmann, a 
Ex, 1V, 25, 
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“A 


| Egyptiens d’étre impurs, parce qu’ils n’étaient pas circoncis, 
_ Mayait, de cette fagon, plus sa raison d’étre!. Cette 
_ maniére de voir trouverait une confirmation dans Exode 
_ IV, 25s., si ce texte fait entendre que Moise n’était pas 
___ circoncis ayant son mariage, comme M. Nowack le soutient2. 
_ Nous avons toutefois de la peine & admettre que les 
__ Israélites adoptérent un usage égyptien du temps de Moise 


et de Josué, od ils devaient avoir fort peu de sympathie 
___ pour leurs anciens oppresseurs et nul désir de les imiter. Le 
texte cité du livre de Josué n’est pas non plus historique 3. 
4 Quoi qu’il en soit, nous avons la devant nous un usage fort 
_ antique et qui n’est pas d’origine hébraique. 

E Il est bien difficile de dire quelle a pu étre la signification 
4 primordiale de ce rite. Les textes de |’Ancien Testament 


qui nous en parlent sont généralement influencés par des 
conceptions postérieures; ils cherchent a rattacher cette 
cérémonie au culte de Jahvé, a en faire le sacrement initial 
de l’ancienne alliance*. Primitivement elle dut cependant 
avoir un autre sens, au sujet duquel nous ne sommes plus 
suffisamment renseignés et qui, par suite, est fort différem- 
ment congu par les sayants. L’opinion la plus originale et 
la plus plausible nous parait étre la suivante: la circon- 
cision est un sacrifice sanglant offert 4 la Divinité; dans 
Vorigine tout fiancé était obligé des’y soumettre au moment 
de son mariage, afin qu'il contractat celui-ci dans |’état de 
_pureté voulu; plus tard elle dévia de son premier caractére 
et fut appliquée aux enfants, comme le baptéme, unique- 
ment conféré aux adultes dans |’Eglise primitive, fut ensuite 
administré aux nouveau-nés*. Il se peut aussi que la 
circoncision a été la cérémonie par laquelle les jeunes gens 
obtenaient, avec le droit de se marier, celui de participer 
au culte de la tribu®. Cette maniére de voir concorde avec 


. 


1 Nowack, I, p. 168. — ? Nowack, I, p. 167 s. — * Nowack, I, p. 168s. 
— ‘Pijepenbring, p. 52 ss. —*® Wellhausen, Prolegomena, p. 355 ; 
Meyer, Geschichte des alten Egyptens, p. 40s. ; Smend, p. 37. — 
6 Benzinger, p. 154 ss.; Nowack, I, p. 168. 
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les usages et les conceptions qui régnent 4 ce sujet chez 
beaucoup de tribus africaines, ou la circoncision marque la 
transition de l’enfance 4 l’adolescence ou de celle-ci a l’ge 
viril, c’est-A-dire 4 l’@ge ot le mariage et les rapports 
sexuels sont permis 4 l'homme‘. Comme la pratique de la 
circoncision est trés répandue parmi ces tribus, il se pourrait 
méme que les anciens Egyptiens l’eussent empruntée de 1a 
et que de Egypte elle efit passé aux Sémites de l’Asie 
occidentale, ou on ne la trouve pas dans la haute antiquité. 
Le vieux texte Josué V, 9, interprété comme nous !’avons vu, 
pourrait étre invoqué en faveur de cette maniére de voir?. 

Les purifications religieuses, qu’on rencontre également 
chez une foule de peuples anciens et modernes?, ont cer- 
tainement été en usage chez les ancétres d’Israél. Les plus 
vieux documents bibliques nous apprennent que, pour 


s'approcher de la Divinité, il fallait se purifier par des. 


ablutions, changer de vétements ou les laver*; que les 
personnes entachées de quelque impureté ne pouvaient pas 
participer aux solennités religieuses, nitoucher aux choses 
saintes®; que les lépreux étaient impurs et devaient rester 
hors du camp, israélite®; que la cohabitation de homme 
avec la femme les rendait impurs tous deux7; qu'il fallait 
distinguer entre animaux purs et animaux impurs§; qu'il 
était défendu de manger de la chair déchirée aux champs, 
du chevreau cuit dans le lait de sa mére ' et du sang ‘1, Les 
guerriers paraissent avoir été des hommes sacrés, pendant 
toute la durée de la campagne 4 laquelle ils participaient, et 
tenus par conséquent de s’abstenir, durant cette période, de 


Stade, Zeitschrift, VI, p. 185 ss. — 2 Stade, méme ouy., p- 133s. 5 
le méme, Geschichte, 1, p. 423, note 1; Kittel, I, p. 269s. ; Nowack, 
I, p. 167 s. — % Bibel-Lewikon, V, p. 65, 69. — 4 Gen. XXXV, 2. 
Ex. XIX, @dO ss. ; Jos. HI, 5; \ WIL, 43839 1.Sam.° XVI, 5. 22 
— >I Sani: XX, 26; XXI,5s. — ®Nomb. XII, 9—15. Comp. IT. Rois 
VII, 3.ss. — 7 Ex. XIX, 45; I Sam. XXI, 5; 11 Sam. XI, 4. — § Gen. 
VI, 2,8; VII, 20. — 9 Ex. XXII, 30, — 1 XXIII, 49; XXXIV, 26. 
— 21 Sam, XIV, 32—34, 
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_ tout commerce avee une femme!, Une série de ces obser- 


vances, peut-étre toutes, remontent sfirement a la plus haute 
antiquité. 

Pour expliquer ces usages, on a souvent eu recours 4 des. 
raisons hygiéniques ou autres qui étaient absolument étran- 
géres aux anciens. Ceux-ci avaient des conceptions fort 
simples et méme enfantines. Voici qui nous parait beaucoup 
plus conforme a la vérité. De méme que, par respect, on ne 
s’approche d’un souverain que dans un état de pureté par- 
faite, de méme on aura pensé qu'il n’était pas permis de se 
présenter devant la Divinité dans un état d’impureté quel- 
conque. Et puis tout ce qui produit de la répugnance chez 
Vhomme était censé faire la méme impression sur les dieux. 
Concernant la prohibition de certains aliments réputés 
impurs, il faut peut-étre en chercher |’origine dans la vie 
pastorale des anciens Hébreux, ou |’alimentation était, par 
la force des choses, fort simple et peu variée, ou l’on aura 
été porté 4 croire impur tout ce qui sortait de l’usage regu. 
C’est ainsi que l’abstinence du vin, a laquelle se soumet- 
taient les naziréens et les Récabites, fut un reste des usages 
de la vie nomade et une réaction contre les nouvelles habi- 
tudes contractées par les Israélites, aprés leur établissement 
dans le pays de Canaan*?. Pour expliquer la défense de 
manger de tel ou tel animal, on a eu recours au totémisme, 
qui considére certains animaux comme les ancétres des 
hommes, favorise leur adoration en cette qualité et interdit 
de les manger®. Nous pensons qu’il n’est pas possible 
d’expliquer pleinement toutes ces pratiques. Plusieurs d’entre 
elles auront été inspirées par de vieilles superstitions dont 
nous ne pouvons plus nous rendre compte. Aux anciens 
usages de ce genre en furent ajoutés d’autres dans la suite, 
et bien des choses furent déclarées impures qui ne l’avaient 


1 JI Sam. XI, 9—13; Deut. XXIII, 9—11. Comp. Schwally, p. 85; 
Smend, p. 132. — 2 Piepenbring, p. 62 ss. — * Stade, Geschichte, 
I, p. 485; Benzinger, p. 152, 297 s., 484; R. Smith, Religion, p, 124ss., 
289 ss., 443°ss, 
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pas été primitivement, en particulier tout ce qui tenait a 
d’anciennes conceptions et pratiques religieuses jugées 
incompatibles avec le jahvisme postérieur *. 

Le veeu, usité chez tous les peuples, aussi en Israél, et 
consistant le plus souvent 4 promettre 4 la Divinité quelque 
offrande ou sacrifice, afin de s’assurer son secours dans un 
moment critique, en face d’un grand danger”, — faisait, a 
n’en pas douter, partie des anciennes meurs hébraiques. 
Deux veux d’un type particuliérement antique nous 
-montrent quel caractére tragique pouvait revétir cet usage, 
dans certaines circonstances, et combien le veeu, une fois 
formulé, paraissait sacré et irréyocable. Ainsi Jephthé 
promit A Jahvé que, s'il lui donnait la victoire sur les Am- 
monites, il lui offrirait en holocauste ce qui, 4 son retour, 
sortirait en premier lieu de sa maison, et il immola sa fille 
unique, parce que c’est elle qu’il rencontra d’abord %. Saiil, 
poursuivant les Philistins, fit promettre par serment a ses 
troupes de ne rien manger jusqu’a ce qu’il se fit vengé de 
ses ennemis et, sans l’intervention du peuple, il aurait im- 
molé son brave fils Jonathan, parce que celui-ci, ignorant 
le veeu, avait mangé un peu de miel pour apaiser sa faim *, 
Jonathan aurait été immolé a Jahvé, comme le fut la fille 
de Jephthé, ce qui prouve, comme nous Vavons déja dit, 
que, dans les anciens temps, le jahvisme n’était nullement 
hostile aux sacrifices humains. 

Les anciens Hébreux auront aussi célébré certaines fétes, 
surtout le sabbat et la nouvelle lune. Pour le patre, qui est 
obligé de veiller, la nuit, auprés de ses troupeaux, la lune, 
avec sa douce clarté, est une véritable bienfaitrice. Il est 
done porté a lui faire une large part dans le culte. C’est ce 
que les Hébreux semblent avoir fait, La preuve en est que, 


1Stade, I, p. 481 ss.; R. Smith, Religion, p. 152 ss., 446 ss., 
454 ss; Schultz, p. 366 ss.; Smend, p. 327 ss.; Schwally, p. 76 ss., 
85 ; Benzinger, p. 478 ss. ; Nowack, § 113, — 2 Piepenbring, p. 60 ss.; 
Nowack, II, p. 263 ss. — 3 Jug. XI, 30—40. ~ 41 Sam. XIV, 
24 ss., 36 ss. — 5 Comp. I Sam. XV, 33; II Sam. XXI, 6. 


. _dés une haute antiquité, ils célébraient le ike: et la nou- 
_ velle lune‘. Celle-ci est peut-étre une féte plus ancienne 


_ que le sabbat, bien que, dans les temps historiques, elle 
joue un role plus effacé que lui*. La semaine de sept jours, 
avec son sabbat, semble tirer son origine des quatre phases 
de la lune et avoir eu d’abord un caractére purement astro- 
nomique*. Plus tard seulement, on en fit un jour de repos +, 


Anciennement déja le sabbat est mis dans un rapport intime 


avec la féte de la nouvelle lune, et les deux apparaissent 
comme les principales solennités israélites®. C’est probable- 
ment 4 cause de leur commune origine qu’elles sont ainsi 
mises en connexion. On s’est demandé d’ot les Hébreux 
ont emprunté l’usage du sabbat, et on s’est livré 4 ce sujet a 
des conjectures trés diverses, sans étre arrivé 4 un résultat 
certain ®. Le réle que la lune a joué chez eux, d’aprés ce 
que nous venons de yoir, nous autorise de toute fagon a 
penser qu’a l’instar des autres Sémites de la Mésopotamie 
ils étaient primitivement des adorateurs de Sin, le dieu de 
la lune’. 

La féte de Paque, dont l’origine remonte trés haut 8, aura 
également eu d’abord un caractere astronomique; elle aura 
été la féte du printemps, qu’on trouve chez la plupart des 
anciens peuples®. Cette signification de la féte ne perce 
toutefois plus dans |’Ancien Testament, 4 moins que la cou- 
tume de la célébrer pendant la nuit ne trahisse son caractére 
lunaire et ne permette de supposer que primitivement elle 
coincidait avec la premiére nouvelle lune du printemps ". Il 


1 Benzinger, p. 464s. — ? Nowack, II, p. 138 ss, — ° Dillmann, 
4 Ex. XX, 8ss. Comp. Reuss, Histoire sainte, 1, p. 121. — * Chap. VU, 
§ 2 de cette Histoire. — 5 Am, VIII, 5; Os. UH, 13; Es. I, 13; 
II Rois [V, 23. — ® Nowack, II, p. 141 ss. — 7 Tiele, I, p. 296. — 
8 R. Smith, Religion, p. 406 s., 413, 445. — ® Dillmann, Exodus u. 
Leviticus, p. 581 ; le méme, Bibel-Lexikon, I, p. 269; Handworter- 
buch de Riehm, p. 431 s., 1139 s.; Reuss, Histoire sainte, I, p. 164 ; 
le méme, a Ex. XII, et Geschichte, § 58, 289. — 1 Stade, I, p. 501; 
Benzinger, p. 471, note 4. 
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semble ressortir d’un certain nombre de textes que cette 
fete était en rapport avec l’offrande des premiers-nés des 
troupeaux!, Un tel usage a pu subsister déja fort ancienne- 
ment chez les patres hébreux 2. Il est cependant plus vrai- 
semblable que, pendant que les Beni-Israél vivaient a l'état 
nomade, l’offrande des premiers-nés se faisait déja le hui- 
tiéme jour aprés la naissance%, et qu’elle était célébrée en 
famille; tandis que l'autre usage, consistant a offrir les pre- 
miers-nés une fois l’an, comme plusieurs textes cités le pré- 
supposent ou l’ordonnent, n’aura été introduit que lorsque 
les Israélites étaient établis en Canaan et avaient pris l’ha- 
bitude de célébrer leurs fétes annuelles prés du sanctuaire 
dont chacun relevait. 

L’offrande des premiers-nés était de toute fagon un vieil 
usage des Hébreux. Méme a une époque assez récente, ils 
la croyaient encore particuliérement agréable 4 Dieu. Cela 
ressort de l’histoire de Cain et d’Abel, qui nous dit que 
loffrande des premiers-nés faite par celui-ci fut agréée par 
Ja Divinité, mais non loffrande des fruits de la terre, faite 
par le premier‘. L’explication spiritualiste donnée dans Ge- 
nése IV, 6 s. de cette préférence exprime un point de vue 
moderne. La conception premiére de notre récit était que le 
patre et son sacrifice étaient approuvés par la Divinité, 
tandis que l’agriculteur, son genre de vie et ses sacrifices 
étaient contraires 4 sa volonté®, Et cette conception pro- 
vient de ce que les premiers-nés étaient la principale 
offrande des anciens Hébreux, exclusivement livrés a la vie 
pastorale, au lieu que l’offrande des fruits de la terre ne fut 
introduite parmi eux que plus récemment, quand ils pas- 
sérent de la vie pastorale a la vie agricole ®, 


+ Ex. XIU, 44—16; XXXIV, 18—20; Deut. XV, 19—XVI, 2. Comp. 
Wellhausen, Prolegomena, p. 88s.; Stade, I, p. 501; R. Smith, 
Religion, p.464, —2Smend, p. 38, 127, 132; Benzinger, p. 460, 470; 
Nowack, II, p. 447. — 3 Ex. XXII, 29. — 4 Gen. IV, 3—5. — 5 Revue 
de VHist. des Religions, XXI, p. 29 ss. — ® Chap. VII, § 2 de cette 
Histoire. Comp. R. Smith, Religion, p. 458 ss., 462 ss. 
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Bi loffrande des premiers-nés, tout en remontant trés 
haut, ne se rattache pas sirement a la féte de Paque, un 
autre usage en aura fait partie intégrante, dés les temps les 
plus reculés, e’est le repas pascal. La Bible raconte, a la 
vérité, que ce repas et la féte de Paque en général furent 
institués pour perpétuer la délivrance de l'esclavage 
_ d’Egypte !. Mais nous verrons qu’a une époque plus récente 
_ seulement on’ se mit A imprimer aux anciennes fétes israé- 
_ lites un caractére théocratique de ce genre. Contrairement 
a toute vraisemblance, on a méme fait dépendre l’offrande 
des premiers-nés de la sortie d’Egypte?. Le repas en 
- commun dans chaque famille, pour manger la victime pas- 
cale, est un usage tout patriarcal, emprunté 4 la vie nomade 
et pastorale des anciens Hébreux, ot chaque pére de fa- 
mille était le prétre des siens, oi la communauté religieuse 

se restreignait aux membres de chaque famille. 

Il se pourrait qu’un autre vieil usage concernant la féte 
~ de Paque fait caché dans Exode XII, qui rapporte qu’on 
trempait un bouquet d’hysope dans le sang de la victime 
immolée et qu’on en badigeonnait le linteau et les poteaux 
de chaque maison?. Cet usage est motivé d’une mani¢ére 
légendaire; il est présenté comme un préservatif contre 
ange exterminateur qui frappa tous les premiers-nés des 
Egyptiens*, Mais c’était bien plutét une cérémonie de lus- 
tration, qui semble avoir eu une antique origine s¢mitique 
et dont on retrouve encore des traces chez certains nomades 
de cette race *®. Son but aura été d’écarter de l’entrée de 
chaque habitation les mauvais esprits, ce qui expliquerait 
le mieux que, dans la suite, on ait pu en faire un préservatif 
contre l’ange exterminateur. 

Une vieille féte pastorale, accompagnée de réjouissances 
et assurément aussi de sacrifices, était celle de la tonte des 


1—x. XII. — 2 Ex. XIII, 11—16; Nomb. II, 13; VIII, 17. — 
8 Ex. XII, 22s. Comp. v. 7.—* V. 23, 27. Comp. v. 12 s. — ® Stade, I, 
p- 501; Benzinger, p. 471; Nowack, II, p. 148s. 
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brebist. S’il n’en est plus question que dans peu de textes, 
c’est qu’elle perdit beaucoup de son importance, 4 partir de 
l’établissement des Israélites dans le pays de Canaan. Des 
lors, tous leurs usages empruntés & la vie nomade et pasto- 
rale furent peu a peu relégués a |’arriére-plan, comme nous 
en rencontrerons des preuves nombreuses, pour étre rem- 
placés par des usages nouveaux, cadrant avec leur nouveau 
genre de vie, sédentaire et agricole. Mais anciennement la 
féte de la tonte des brebis devait avoir une grande impor- 
tance. De méme que l’agriculteur sentait le besoin de célé- 
brer annuellement une ou plusieurs fétes d’actions de graces, 
pour remercier la Divinité des différents produits du sol, de 
méme le patre croyait devoir la remercier, par une solen- 
nité spéciale, du produit si important de la toison des 
brebis. D’aprés les textes cités, cette féte n’était qu'une 
fete domestique, célébrée par chaque chef de famille avec 
les siens, 4 l’instar de l’offrande des premiers-nés dans les 
anciens temps. Il est méme & supposer que, dans ces 
temps, ot les Hébreux nomades ne pouvaient pas former un 
peuple ni une grande communauté religieuse, mais étre 
seulement groupés ensemble par familles ou par petits clans, 
la plupart des fétes avaient un caractére essentiellement 
domestique et étaient simplement présidées par le pére de 
famille 2, 


§ 3. Les meoeurs. 


Ce qui vient d’étre dit, dans les deux paragraphes précé- 
dents, convaincra tout esprit non prévenu que la religion 
primitive des Hébreux ressemblait en somme 4 celle des 
anciens Sémites en. général et quelle n’avait aucune 
supériorité particuliére. Nous avions donc raison de soutenir 


iT Sam. XIII, 23 ss.; I Sam. XXV, 4 ss.; Gen. XXXVIII, 12s. — 
* Comp. Benzinger, p. 136 .s.; Nowack, I, p. 154. 
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o ve LA RELIGION PRIMITIVE DES HEBREUX 4A 
- que le point de vue traditionnel et celui de M. Renan, 
~ suivant lesquels les ancétres d’Israél auraient professé une 
religion relativement trés pure ou méme idéale, sont 
complétement erronés. Les meurs d’un peuple correspondant 
@’ordinaire 4 sa religion, il est naturel que Renan préte 
_ également aux anciens Hébreux une vie morale fort élevée 
_ etpure. Nous pensons, au contraire, que l’une était aussi 
_ grossiére que l’autre. Nous ne rencontrerons que trop de 
_ preuves des meurs barbares qui régnaient, pendant de 
longs siécles, au sein du peuple d’Israél et qui n’étaient 
q  assurément que la continuation de celles de leurs ancétres. 
Pour le moment, nous nous contenterons d’opposer a 
' Yopinion anti-historiquée de T‘illustre écrivain les paroles 
__ suivantes de Reuss, qui nous paraissent étre beaucoup plus 
pres de la vérité: 


- 

oe «Vue de loin, dit le grand savant strasbourgeois, et A 
_ travers le prisme de la poésie idyllique, telle que nous 
-  YPoffrent les récits de la Genése, la simplicité de la vie du 
a* , . . . . x 
_  bédouin, de la vie patriarcale, comme nous aimons a 


Vappeler, peut nous intéresser et sourire a notre imagination. 

Il est vrai aussi que les progrés de la civilisation et le 

_ développement de la richesse aménent avec eux des vices 
~ que ne connait point la modeste tente du désert. Cependant 
ce serait une grosse erreur que de se représenter ses hotes, 
_ &Acause de leur pauvreté méme, comme les dépositaires de 
toutes les vertus paisibles. Tout au contraire, les mauvais 
instincts de la nature humaine y ont la chance de se déve- 
lopper librement, le frein salutaire d’un ordre social plus 

j parfait ne les contenant pas encore. L’activité domestique 
_ étant presque exclusivement subordonnée a ce qu’exige 
Ventretien du troupeau, il en résulte une uniformité déses- 
pérante de la vie journalitre, qui n’est rien moins que 
propre 4 favoriser la culture intellectuelle. Pendant une 
grande partie de l’année, beaucoup d’individus n’ont d’autre 
société que la brute. L’oisiveté, les passions égoistes, le 
faux point d’honneur, l’esprit vindicatif forment les ombres 
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d’un tableau dont on se plait 4 ne voir que le beau cote. 
Mais ce qui doit surtout étre relevé ici, c'est la condition 
avilissante de la femme, qui n’est que la premiére seryante 
dans ce ménage, ow elle est condamnée a disputer la place 
A d’autres et ou lajalousie des méres séme la discorde et 
l’jnimitié parmi les enfants. De tous ces faits, les traditions 
relatives 4 l’Age héroique nous fournissent des exemples 
trés instructifs, et les légendes qui forment le préambule de 
histoire nationale témoignent de la persistance de ces 
meeurs, qu’on savait encore peindre avec les couleurs les 
plus vives & une époque bien plus récente !. » 

Pour compléter cette esquisse, nous allons relever les 
traits principaux concernant la vie de famille en Israél, a 
une époque beaucoup plus rapprochée de nous. Nous 
pourrons en conclure, avec une grande vraisemblance, que 
plus anciennement les meurs domestiques, — prépondérantes 
dans les temps primitifs, ou les Hébreux n’étaient que des 
patres nomades, groupés par simples familles ou clans, — 
laissaient beaucoup a désirer et ne différaient pas de celles 
de l’antiquité en général ?. 

Les meurs domestiques d’une société se reconnaissent le 
mieux au sort qui y est fait a la femme. Or la femme 
israélite, comme toutes les femmes antiques, était loin de 
jouir des priviléges et des libertés qui sont le partage de la 
femme moderne, dans nos pays civilisés. Elle entrait en 
mariage dans des conditions tout autres qu’au milieu de 
nous. Elle devenait en réalité la propriété de son mari, 
apres avoir été celle de son pére. Aussi est-elle énumérée, 
dans le décalogue, parmi tous les autres objets qui peuvent 
appartenir & un propriétaire: maison, serviteur, servante, 
beuf, ane et autres choses dece genre. Elle était considérée 
comme telle, parce que son mari l’achetait proprement de 


1 Histoire des Israélites, p. 12. Gomp. Benzinger, p. 73 s.; Nowack, 
I, p. 101 ss. — 2? Comp., sur ce point, Stade, I, p. 377 ss.; Benzinger, 
p. 133 ss.; Nowack, I, p. 1455 ss. — 3 Ex, XX, 417. 


Paha de son pére et que - prix de l’offre jouait le réle 
‘capital dans le contrat, et non son consentement delle, qui, 
dans la plupart des cas, n’entrait certainement pas en ligne 
_ de compte t. Une Ghilscnnieh était due au pére de la jeune 
4 fille, parce que le mariage de celle-ci lui faisait perdre des 
. bras utiles, mis au service de la maison de son gendre. Le 
4g mari, achetant en quelque sorte sa femme, était, par cela 
méme, libre de’s’en procurer autant qu'il pouvait payer et 
 entretenir. De 1a la polygamie, que nous trouvons en Israél, 
7 comme partout dans |’antiquité. Elle paraissait tout parti- 
= 
- 
é 
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culiérement commandée, quand la premiére femme était 
_ stérile ou n’ayait que peu d’enfants ?. 

L’inégalité entre "homme et la femme, qui résulte déja 
Sins tiziont de ce qui précéde, éclate surtout dans le fait | 
que la femme devait 4 son mari une fidélité absolue, tan- 

_ dis que lui n’avait pas seulement le droit de prendre autant 
_ de femmes et de concubines qu'il voulait, mais encore celui 
~ davoir des liaisons maritales en dlehors de celles de son 
harem. II ne se rendait coupable qu’en ayant des rapports 
de ce genre avec une autre femme mariée ou avec une jeune 
fille fiancée, qui était assimilée 4 la femme mariée; dans ce 
cas seulement, il était considéré comme adultére et digne de 
mort, Lorsque la femme n’était qu'une esclave, une simple 
amende suffisait méme pour expier la faute*. Mais sa 
culpabilité ne consistait nullement dans |’infidélité envers sa 
femme ou ses femmes, auxquelles il ne devait point d’égard 
ace sujet. Ce qui seul entrait en ligne de compte, c’était 
l’atteinte portée 4 la propriété du prochain, dans la personne 
de sa femme ou de sa fille>. On voit que, dans tous les cas 
 donnés, les droits de la femme ne comptaient guére ou point, 
~ comparativement & ceux de l’homme ®, 


1 Gen. XXIX, 18, 27; XXXIV, 12; Ex. XXII, 15; Deut. XXII, 28s. ; 
I Sam. XVII, 17, 23—25; II Sam. III, 14; Os. III, 2. —? Gen. XVI, 
ASSS,, XK, 4 SS, | 9 SS, . 1 Sam. I,2. — 8 Ex. XX, 14; Deut. XXII, 
22'ss. — * Lév, XIX, 20 ss. sat Bex, 175 XXII, 15 s.; Deut. 
XXII, 28s. — §® Comp. Nomb. XXX, 7— 9, 41 —16. 
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Une autre preuve que les droits de la femme étaient 
complétement sacrifiés ou grandement subordonnés 4 ceux 
de son mari, c’est que le divorce dépendait entiére- 
ment du bon plaisir de celui-ci!, excepté quand il accu- 
sait faussement sa femme de n’avoir plus été vierge, en se 


mariant2, ou quand il avait été obligé d’épouser une. 


jeune fille qu'il avait déshonorée%. Cette facilité accordée 
au mari, et & lui seul, de divorcer, découlait de la ma- 
niére dont le mariage se contractait. Celui-ci n’étant 
qu’une espéce de marché et le mari ayant acquis sa 
femme 4 prix d’argent, il est naturel que celle-ci ne 
pouvait pas étre libre de dénoncer le contrat, mais seule- 
ment le mari. 


L’infériorité de la femme ressort encore du rang subor- - 


donné ou effacé qui lui est assigné dans la communauté 
religieuse. Aux yeux des anciens Hébreux, elle était 
impropre a l’accomplissement d’aucun acte religieux. Ni la 
femme ni la fille d’un homme décédé ne pouvait lui rendre 
le culte qui lui était di. De la la nécessité du lévirat, ayant 
pour but de faire naitre un fils posthume a tout homme 
qui n’en avait pas eu de son vivant‘. A |’homme seul on 
rendait un culte, aprés son décés, et non & la femme. Méme 
pendant que celle-ci était en vie, elle n’avait le droit de 
participer au culte qu’en tant qu’elle était mariée. Par 
son mariage seulement, elle faisait partie d’une commu- 
nauté religieuse, celle de son mari. Un reste de cette ten- 
dance s’est conservé jusqu’a ce jour, puisque le sexe fort 
continue a jouer le réle principal dans le service divin 
des synagogues et que la jeune fille en est complétement 
exclue®. 

Disons aussi, & cet endroit, que les Hébreux possédaient 
des esclaves, a l’instar de tous les peuples de l’antiquité. 
Comme eux, ils s’en procuraient par la guerre®. Mais ils 


1 Deut. XXIV,1—4. — 2 XXII, 13—19. — 3V. 28's. — 4 Deut. XXV, 
ss. —5 Schwally, § 10. — 6 Deut. XX, 14; XXI, 10s. 
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Il ne leur était toutefois permis de garder ces derniers 4 


leur service qu’un certain nombre d’années, & moins que les 


esclayes eux-mémes ne s’y engageassent pour toute leur vie !. 
Les esclaves étrangers ne jouissaient assurément pas des 
mémes priviléges que les indigénes. Tout porte 4 croire 
quwils étaient obligés de rester dans la servitude 4 perpé- 
tuité 2, : 

D’aprés ce que nous venons de voir, le pére de famille 
possédait un pouvoir a peu prés absolu sur ses enfants. 
Non seulement il lui était permis de choisir aux fils 
des femmes et aux filles des maris selon ses conve- 
nances’, mais encore de vendre ses enfants, surtout 
ses filles, comme esclaves*. L’usage des sacrifices: hu- 
mains, chez les Hébreux, en particulier celui des 
premiers-nés, nous autorise 4 penser que le pére avait 
droit de vie et de mort sur ses enfants et qu’il pouvait 
les offrir en sacrifice, s’il le jugeait 4 propos. Il avait 
aussi ce droit pour punir un forfait commis par l’un de 
ses enfants >. 

Un dernier trait caractérise les meurs des anciens 
Hébreux, c’est que la vengeance du sang jouait un trés 
grand réle parmi eux. Tant qu’ils étaient de simples patres 
nomades, leur organisation civile en général laissait beau- 
coup a désirer et, de méme, leur juridiction. La vie séden- 
taire seulement permet d’établir des régles fixes a ce sujet 
et de veiller 4 leur maintien. Parmi les hordes nomades, 
au contraire, l’arbitraire individuel joue un trés grand réle 
et la force y prime trop souvent le droit. Pour sauvegarder 
la vie individuelle, elles ne connaissent d’autre moyen que 
la vengeance du sang. Celle-ci a persisté jusque fort tard 


1 Ex. XXI,1 ss. Comp. Deut. XV, 12 ss, — 4 Benzinger, p. 160; 
Nowack, I, p. 173 ss. — 3 Gen. XXIV, 3s.; XXXVIII, 6. — 4 Ex. 
XXI, 7. — > Gen, XXXVIII, 24; Deut. XXI, 148—21. Comp. Benzinger, 
p- 148. 
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en Israél et entrainé de grands abus!. Les législateurs 
hébreux n’ont pas osé l’abolir; ils l’ont seulement régle- 
mentée, pour éviter les abus?. D’aprés elle, quand un 
meurtre avait été commis, le plus proche parent de la 


victime n’avait pas seulement le droit, mais aussi le 


devoir de venger le sang versé?, Le meurtrier n’était pas 
seul rendu responsable du crime, mais encore toute sa 
fainille +. 


CHAPITRE III 


. - MOISE ET LE JAHVISME 


§ 1. Moise. 


Il ressort du chapitre précédent que la religion primitive 
des Hébreux se rapprochait grandement de celle des peuples 
sémites en général, que c’était une religion de la nature, 
une espéce d’animisme, consistant 4 croire que les esprits 
divins habitaient dans certains objets de la nature ou qu’ils 
se confondaient avec les manes des.ancétres. Nous verrons 
plus loin que, lorsqu’ils envahirent le pays de Canaan et 
s’en emparérent, ils professaient le jahvisme; que celui-ci 
était le ciment qui les unissait, malgré leur morcellement 
politique; que c’était aussi la grande force de résistance 
qui les empéchait d’étre complétement dominés par la reli- 
gion cananéenne, nonobstant la grande puissance d’attrac- 
tion que celle-ci exergait sur eux; qu’ils ont méme trouvé le 
moyen d’absorber et de dominer la population indigéne, 


* Gen. IV, 23s. — 2Ex. XXI, 12 ss.; Deut, XIX, 1—13;. Nomb. 
XXXV, 16—28. — *Jug. VIII, 18ss.; Il Sam. III, 27; XIV, 45s. 


Comp. Gen. IV, 9—15. — * II Sam. XXI, 1 ss. Comp. Benzinger, 
p. 885 ; Nowack, I, p. 330. : 
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bien que celle-ci leur fat supérieure & tant d’égards. Des 
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_ Passervissement des enfants d’Israél, dans le pays d’Egypte, 
et la conquéte de Canaan. Quels sont ces événements? La 
Bible nous dit que Moise n’a pas seulement affranchi son 
peuple de lesclavage d’Egypte, mais qu’il en a aussi 

_ réformé la religion et les meurs, en le gagnant au jahvisme, 
dans le désert du Sinai. Le fond de ces renseignements 
doit étre historique, puisqu’il nous fournit le trait d’union 
indispensable entre les temps primitifs ‘et l’époque des 
juges, l’explication dont nous avons besoin pour comprendre 
le développement ultérieur de la vie religieuse et nationale 
d'Israél. 

Les plus anciennes sources du Pentateuque déja ra- 
content que Jahvé se fit connaitre 4 Moise, au mont Sinai, 
et le chargea de délivrer les enfants d’Israél de la servitude 
d’Egypte, ce qu'il fit aussi!. Plus loin elles nous disent 
qu'il jugea lui-méme le peuple et qu’il institua un pouvoir 
judiciaire régulier ?; qu'il traita une alliance entre Israél et 
Jahvé et promulgua une série de lois*. Il est en outre 
présenté comme le principal prétre* et le plus grand 
prophéte de son peuple °. Toutes ces traditions ne peuvent 
pas étre tirées de l’air. Elles doivent avoir quelque base 
dans Vhistoire. Nous savons déja que Moise doit réellement 
avoir été le libérateur et le chef de son peuple®. Nous 
faisons maintenant un pas de plus et nous affirmons qu’il 
a certainement fait prévaloir dans son sein le jahvisme 
sur la religion primitive des Hébreux. 

Si tout cela ne peut pas étre sérieusement contesté, la 
difficulté commence, lorsqu’il s’agit de dire au juste quelle 
a été l’euvre de Moise. Le Pentateuque lui attribue un 
travail législatif colossal. Mais la critique moderne a dé- 


_ événements extraordinaires doivent donc s’étre passés entre 


1 Ex. III ss. ; VII ss. — ? XVIII, 13 ss. — 3 XIX—XXIII; XXXIV. 
— ‘XXIV, 6—8; XXXII, 7 ss. Comp. XVII, 15. — ® Deut. XVIII, 
45,48; XXXIV, 10; Os. XII, 14. — ® Voy. chap. I, § 3 de cette 
Histoire. 
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montré, et nous verrons dans la suite, que la plus grande 
partie des lois attribuées 4 Moise est postexilienne; qu'une 
autre partie importante, contenue dans le Deutéronome, 
date de l’époque de Josias; enfin que deux courts morceaux 
seulement, Exode XX—XXIII et XXXIV, 14-28, remontent 
plus haut, mais pas au dela du IX® siécle avant notre ére. 
Méme le décalogue, dont le noyau pourrait 4 la rigueur 
provenir de Moise, ne date pas d’aussi loin sous sa forme 
actuelle !. Il en est de méme d’Exode XXXIV, 14-26, un 
autre décalogue plus primitif#. Qu’est-ce que nous pouvors 
dés lors savoir de certain sur l’ceuvre législative de Moise? 
Il est bien difficile de le dire. On a méme complétement 
mis en doute que Moise ait agi. en législateur?. 

Pour expliquer son wuvre, on en a longtemps cherché 
les principaux éléments dans la religion égyptienne. Renan 
s'est encore placé a ce point de vue*, Mais il est impossible 
de découvrir, dans l’ancienne religion d’Israél, la moindre 
influence directe de I’Egypte. Il est surtout étrange de 
penser que le jahvisme a été emprunté aux Egyptiens. 
Comment les Hébreux auraient-ils pu embrasser la religion 
de leurs oppresseurs? Comment en particulier auraient-ils 
pu croire quils ont été affranchis du joug de ’Egypte par 
une Divinité égyptienne®? D’ailleurs, comme le dit Well- 
hausen, Jahvé est aussi peu égyptien que possible ®, D’aprés 
plusieurs savants, les enfants d’Israél auraient emprunté le 
jahvisme aux Kénites, qui se fondirent plus tard avec la 
tribu de Juda et lui fournirent |’un de ses chefs, Caleb; 
c’est d’eux que Moise aurait appris 4 connaitre Jahvé par 
Vintermédiaire de Jéthro, son beau-pére, qui était un 


1 Meier, Poelische Literatur der Hebrder, p, 41 ss.; Knobel, 
Exodus u. Leviticus, p. 196 s.; de Wette-Schrader, § 183, note g; 
Reuss, Hist. sainte, I, p. 65 ss., 182 ss.; le méme, Geschichte, § 77; 
Vernes, p. 145 ss.; Montefiore, p. 553 ss.; Smend, p. 278 s. — 
*Smend, p. 47, en note. — 3 Smend, p, 18, 16. — * Renan, I, 
p. 142 ss. — > Revue de VHist. des Religions, XIX, p. 320 s.; Kayser- 
Marti, p. 52s. — © Wellhausen, Geschichte, p. 14, en note. 
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- Kénite 1, D’autres pensent que certaines tribus israélites, en 
_ particulier celle de Joseph, professérent d’ancienne date le 
_ jahvisme et que Moise contribua A y gagner toutes les 
autres 3, 
! Un fait certain, déjd relevé plus haut, c’est que le jah- 
visme était la religion légale d’Israél dés avant l’époque des 
juges. Tous les chefs du peuple hébreu, a partir des temps 
_ mosaiques, le professaient. La pensée que Jahvé est le dieu 
_ dIsraél n’est pas seulement a la base des plus anciens docu- 
ments législatifs et prophétiques d’Israél, mais déja a celle 
du cantique de Débora*, Ce principe étant dominant parmi 
les tribus israélites, & Pépoque des juges, il date néces- 
sairement de plus loin, c’est-4-dire pour le moins des temps 
mosaiques 4. Un autre fait indubitable est que Jahvé était 
originairement le dieu du mont Sinai ou Horeb, ot il était 
censé avoir sa résidence®. C’est donc la que les Hébreux 
ont sfirement appris 4 le connaitre, soit par Moise, soit 
autrement. 

Jusqu’a quel point Jahvé avait-il déja pour Moise un 
caractére éthique ou n’était-il qu’un simple dieu de la 
nature? On ne saurait le dire au juste. Nous verrons, dans 
le paragraphe suivant, que Jahvé était d’abord essentielle- 
ment le dieu du tonnerre. La suite de notre exposition 
montrera également que, pendant des siécles, le formalisme 

_dominait complétement la religion d’Israél et que les pro- 
phétes du VIII® siécle seulement s’engagérent, sous ce 
rapport, dans une voie vraiment nouvelle. IJ ne faudrait 
évidemment pas se faire de ]’euvre de Moise une conception 


1 Tiele, II, p. 299 s.; Stade, I, p. 181 s.; le méme, Zeitschrift, XIV, 
p. 299 ss., 307 ss.; Budde, Preussische Jahrbicher, LXXXV, p. 60ss. 
— 3 Wellhausen, Geschichte, p. 11, 17; Kittel, I, p. 157 ; Montefiore, 
p. 52s.; Smend, p. 17, 29 ss.; Nowack, Israel. Religion, p. 15 s. — 
3 Jug. V, 2 ss. — 4 Comp. Stade, I, p. 439, 515 ss.; Smend, p. 13 ss; 
Montefiore, p, 18 ss., 31s. — 5 Ex. IIl,1ss.; IV, 27; XXIV, 13; 
-Jug. V, 48.3; Deut. XXXIII, 2; Toi WE SO-SEF Comin: Smend, 


p- 29 s.; Benzinger, p. 366 s. ; Nowack, Archdologie, IU, p. 2. 
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trop idéale. Il a nécessairement dai l’adapter aux hordes 
grossiéres auxquelles elle était destinée; s'il voulait rester a 
leur portée, il ne pouvait pas trop dépasser leur niveau 
intellectuel, religieux et moral. Et puis nous aurons l’occa- 
sion de voir que le prophétisme jahviste lui-méme exerga, 
pendant longtemps, l’art de la divination et se contenta de 
précher a Israél la simple monolatrie, l’adoration exclusive 
de Jahvé, et non le monothéisme, l’existence d’un seul 
Dieu, auquel il ne s’éleva en réalité que vers l’exil. Si nous 
voulons rester dans la vérité historique, il faut nous repré- 
senter l’activité de Moise conformément au prophétisme 
primitif et imparfait d’Israél, que nous apprendrons 4 con- 
naitre!, et non d’aprés le prophétisme supérieur des temps 
plus récents?. Suivant une déclaration de Smend, la pensée 
que Moise a beaucoup devancé son temps est un pur. effet 
d’imagination®. Le méme savant va jusqu’a dire que Moise 
n’a pu donner 4a Israél ni droit ni culte nouveau, aussi peu 
que des meeurs religieuses nouvelles, qu'il doit avoir invoqué 
et adoré Jahvé de la méme maniére que les peres*. Pour 
lui, l’eeuvre capitale de Moise consiste 4 avoir créé Israél, 
en tirant les Hébreux de l’Egypte, en les unissant dans le 
désert, en leur donnant une nouvelle patrie, par la conquéte 
du pays transjordanique, et en leur permettant ainsi de 
devenir des cultivateurs®. D’autres soutiennent que le grand 
mérite de Moise est d’avoir établi une connexion intime 
entre les idées religieuses et la vie morale, selon l’enseigne- 
ment des grands prophétes écrivains ®, 

Quant a nous, nous sommes porté 4 croire que Moise a 
posé le principe, non que Jahvé fit le seul vrai Dieu, mais 
qu’Israél devait l’adorer seul; car ce dernier principe est a 
la base de la religion officielle d’Israél, des l’époque des 


1 Comp. Piepenbring, § 2. — 2 Piepenbring, § 7. — ? Smend, p. 47. 
Comp. Montefiore, p. 47 s, — 4 Smend, p. 37. — > Page 16. Comp. 
Wellhausen, Geschichte, p. 13s. — 6 Kittel, I, p. 248 ss.; Monte- 
fiore, p. 44 ss.; R. Smith, Old Testament, p. 304 s.; le méme, 
Prophets, p. 40 s. 
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3 -juges, comme nous I’avons vu. II nous parait également 


probable que Moise s’éleva, dans quelque mesure, au-dessus 
du naturalisme sémitique des anciens Hébreux et qu’il 
donna la premiére impulsion puissante en Israél & une 
conception éthique de la religion t. Il aura méme fait d’une 
maniére fort simple et naturelle. Dans tout ce que la Bible 
nous dit de la délivrance de l’esclavage d’Egypte, celle-ci 
est exclusivement attribuée 4 Jahvé. Il est donc permis de 
penser que c’était ld la pensée maitresse de Moise et qu il 
Vineulqua & son peuple. Israél fut ainsi moralement obligé 
envers Jahvé, il contracta envers lui une dette de recon- 
naissance. Voila pourquoi la recommandation qui lui est 
adressée en téte du décalogue et souvent ailleurs, d’adorer 
exclusivement Jahvé, parce qu’il l’a tiré du pays d’Egypte, 
de la maison de servitude, pourrait étre mosaique. Le libé- 
rateur d’Israél aurait ainsi formulé la loi fondamentale de 
la religion de son peuple et il aurait basé la fidélité envers 


Jahvé sur la reconnaissance; en d’autres termes, il aurait 


introduit dans la religion de son peuple un principe émi- 
nemment éthique et fécond en vertu ?. 

Il ne faut pas non plus perdre de vue que la piété 
antique, fort peu individuelle, embrassant généralement une 
communauté entiére, ne ffit-ce qu’une famille ou un clan, 
impliquait nécessairement certains principes moraux. Nous 
avons vu qu’a l’origine le sacrifice culminait dans un repas 
sacré, ayant pour but d’entretenir la communion des fidéles 
entre eux et avec la Divinité?, C’était un lien fraternel 
puissant entre les membres de la communauté. La religion 
des Hébreux surtout avait un caractére collectif trés 
prononeé jusque vers l’exil. Le fidéle était done obligé de 
cultiver la solidarité avec les autres membres de la com- 
munauté religieuse, ce qui était un stimulant moral efficace, 
La moralité engendrée par une telle piété avait sans doute 


’ Revue de UVHist. des Religions, XIX, 325 ss., 329 ss. — ? Comp. 
R. Smith, Prophets, p. 32 ss. — 3 Chap. II, § 2 de cette Histoire. 
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ses limites étroites. Toutes les anciennes religions, celle des 
Hébreux y comprise, étant particularistes, le dieu de la 
famille, de la tribu ou de la nation n’avait aucune obligation 
envers quelqu’un d’autre, comme ces communautés n’en 
avaient pas envers les gens du dehors. Mais au sein de, la 
communauté la religion exercait une réelle influence morale. 
Si elle avait un caractére trop collectif et se confondait 
souvent avec le patriotisme, d’un autre cdté, elle savait 
provoquer des actes d’héroisme que nous admirons encore. 
Nous trouvons la déja des triomphes éclatants de |’intérét 
général d’une communauté sur l’égoisme individuel'. Si 
ces observations sont applicables 4 presque toutes les religions 
antiques, elles s’appliquent, a plus forte raison, au mosaisme, 
qui aboutit au prophétisme éthique, unique dans son genre 
parmi les anciens, par la proclamation accentuée du Dieu 
de justice et de la nécessité de le servir avant tout par la 
pratique de la justice envers le prochain. 


§ 2. Le jahvisme. 


Aprés avoir examiné l’origine probable du culte de 
Jahvé et lamaniére dont il fut introduit en Israél, nous 
devons le considérer de plus prés. Demandons-nous d’abord 
si NOUS pouvons encore savoir ce que signifie le terme de 
Jahvé?. On s’est donné beaucoup de peine pour résoudre 
le probléme, tantdt en partant de Vhébreu, tantdt en 
recourant 4 d’autres langues. Mais la provenance étrangére 
du nom de Jahvé n’a pas pu étre prouvée, malgré tous les 
efforts qu’on a faits dans ce but’, et, de toutes les nom- 


1 Comp. R. Smith, Religion, p. 35 ss., 53s., 265 ss. — 2 On reconnatt 
généralement de nos jours que c’est ici 4 peu prés la vraie prononcia- 
tion de ce nom, tandis que la prononciation traditionnelle, Jéhova, est 
défectueuse. — 3 Nicolas, Etudes critiques sur la Bible, 1, p. 144 ss.; 
Oehler, Theologie des A. T., § 40; Baudissin, I, p. 179 ss.; Dillmann, 
a Ex. III, 14s.; Robertson, The early religion of Israél, p. 268 ss, 
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breuses explications de ce nom uniquement basées sur 
P  Phébreu, aucune n’a encore paru assez satisfaisante pour 
_ s'imposer 4 tout le monde!. Il est méme & présumer qu'on 
ne réussira jamais 4 jeter plus de lumiére sur la question 
par les simples moyens philologiques dont nous disposons, 
_ Nous ne saurions done trouver 1A un point de repére pour 
_ nous orienter sur le caractére du jahvisme. Il faut par suite 


_ nous engager dans une autre voie?. 

Il ressort de textes nombreux que Jahvé était, dans 
: Vorigine, le dieu du tonnerre et des éclairs, se révélant par 
___ les noirs nuages et le feu dévorant, par la lumiére éclatante 
et le bruit effrayant de lorage. Jahvé apparait 4 Moise 


dans une flamme de feu et dans un buisson ardent?. En 
accompagnant Israél 4 travers le désert, il manifeste, le 


jour, sa présence par une colonne de nuée et, la nuit, par 


une colonne de feu*. Lors de la promulgation de la loi en 
particulier, il fait connaitre sa présence sur le Sinai par des 
_ tonnerres, des éclairs et une épaisse fumée; toute la mon- 
- tagne est comme une fournaise ardente et tremble avec 
violence, tandis que le peuple, qui se trouve a ses pieds, est 
saisi d’une grande épouvante®. Ailleurs l’aspect de la gloire 
de Dieu sur le mont Sinai est appelé un feu dévorant®. La 
colére de Dieu est appelée de méme’. Ou bien le feu est 
censé sortir de Jahvé et consumer tout ce qu'il touche, sur- 
tout ce qui lui déplait’. Jahvé et sa gloire sont aussi présen- 


1 Dillmann, a Ex. III, 13—15; Kayser-Marti, p. 56 ss. Comp. Halévy, 
uv. cité, I, p. 53ss. —? D’aprés Ex. Ill, 14, le nom de Jahvé 
viendrait de la racine hébraique haiah ou havah, étre. De 1a la 
traduction ordinaire de ce nom par I’Elernel, mais qui n’est cer- 
tainement pas admissible: Piepenbring, p. 90 ss.; Smend, p. 24. — 
3 Ex. Ill, 2. —4 XID], 21s.; XIV, 19, 24. Comp. XXIV, 15s., 18; 
XL, 34s.; Nomb. XVII, 7; I Rois VIII, 10s. — ° Ex. XIX, 16 ss. 
Comp. Deut. 1V, 41 s., 15, 33, 36; V, 19 ss.; XVIII, 16; Es. VI, 38: 
— 6 Ex. XXIV, 17; Deut. IV, 24; IX, 3. — 7 Deut. XXXII, 22. Comp. 
Fs. X, 16 s.; XXX, 27, 30, 33; XXXIII, 14; Soph. II, 2; Ill, 8; 
Nah. I, 6; Mal. Ill,2; Ps. XX1I,10;L,3. — § Lév. 1X, 24; X, 2; 

Nomb. XI, 1; XVI, 35; I Rois XVIII, 38; II Rois 1,12; IL Chron. 
VII, 1—3; Job I, 46. 
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tés comme une lumiére éblouissante!. Dans la description 
qu’Ezéchiel nous fournit des chérubins, ces symboles de 
la présence de Jahvé?, leur approche est accompagnée d’un 
vent impétueux, de gros nuages, d’un grand bruit, et ils 
sont eux-mémes comme la foudre, comme le feu étincelant 
et comme une lumiére éclatante?. La description la plus 
caractéristique de Jahvé, se manifestant par tous les phéno- 
ménes de l’orage, se trouve dans le texte parallele IL 
Samuel XXII, 8 ss. et Psaume XVIII, 8 ss., ainsi que dans 
Psaume XXIX. C’est assurément parce que Jahvé était 
envisagé comme le dieu de l’orage, comme le dieu du ton- 
nerre et des’éclairs, ressemblant & un feu dévorant, qu’on 
pensait que le mortel ne pourrait s’approcher de lui sans 
mourir*. C’est parce qu’on lidentifiait avec la lumiére 
éclatante et éblouissante de l’éclair qu’on était persuadé que 
Vhomme ne saurait regarder sa face, et que celui qui, par 
extraordinaire, avait vu seulement une partie de la gloire 
divine, comme Moise, en gardait sur le visage un reflet qui 
éblouissait les autres hommes ®. 

Au commencement du vieux cantique de Débora, nous 
trouvons une confirmation de ce qui précéde, en méme temps 
qu’une transition 4 une nouvelle notion de Jahvé. Celui-ci 
y est censé venir du mont Sinai, sa résidence, pour préter . 
son secours aux tribus israélites, installées dans le pays de 
Canaan, mais en lutte avec la population indigéne; sa venue 
fait trembler la terre et fondre les nuées en eau; il combat 
en faveur de son peuple du haut du ciel, il fait déborder le 
Kison par l’averse qu’il répand et produit ainsi la défaite des 


* Deut, XXXII, 2; Hab. Ill, 3s.;Es.LX,4s., 19s, —® Piepenbring, 
p. 132 ss. —3 Ez.1,4,7,13 s., 24, 27s.; III, 12 s. ; VIII, 1s.; X,2,4—7; 
XLII, 2, Comp. Dan. VII 9 s.; Job XXXVIII, 1; XL, 6. —4 Ex. XIX, 
21—24 ; XM, 19; XXVIII, 35 ; XXX, 20 s.; Lév. XVI, 2,13; Nomb. 
IV, 19 s.; Deut. IV, 33; V, 21—23; XVIII, 16; Jug. VI, 22s.; 
XIN, 22s.; I Sam. VI, 19s.:; I] Sam. VI, 6ss.; Es. VI, 5. — 
Ex. UI, 6; XXXII, 20—23; I Rois XIX, 13. Comp. Es. VI,2. — 
6 Ex, XXXIV, 29—35, 
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_ ennemis d’Israél!. Nous avons 14 une preuve de plus que 
Jahvé était congu comme le dieu de l’orage. Cela ressort 


encore des deux traits suivants. Du temps de Josué, nous 
dit-on, Jahvé vint combattre pour Israél et écrasa ses enne- 
mis par les pierres de gréle qu'il fit tomber sur eux?; plus 
tard il fit retentir son tonnerre sur les Philistins et les mit 
en déroute®, Mais de cette facon Jahvé se manifeste en outre 
comme un dieu guerrier, qui met l’orage au service de son 
peuple, afin de lui aider& remporter la victoire sur ses 
ennemis. Cette conception remonte trés haut, puisqu’elle 
s’exprime déja dans le cantique de Débora. Comme Israél 
signifie El combat*, nous pouvons en conclure que, dés une 
antiquité beaucoup plus reculée, lorsque le nom d’Israél fut 
formé parmi les Hébreux, ceux-ci pensaient que la Divinité 
était avant tout une puissance guerriére. On voit par de 
nombreux textes et surtout par le nom de Jahvé-Tsebaoth, 
Jahvé des armées, qui sert de bonne heure et longtemps 4 
désigner le dieu d’Israél, que celui-ci fut considéré, dés 
les anciens temps, comme le véritable chef de l’armée 
d’Israél, qui conduisait son peuple a la victoire, en combat- 
tant pour lui®. Dans toutes les sources du Pentateuque, 
aussi dans les plus anciennes, l’écrasement des Kgyptiens, 
lors de la sortie d’Egypte, est déja attribué a Jahvé%, qui 
apparait donc 14 aussi comme le défenseur de son peuple et 
le yainqueur des ennemis. Enfin l’arche de Jahvé, dont il 
sera question tout l’heure, représentait anciennement Jahvé 
en tant que dieu de la guerre’. 

Il convient de parler ici du Maleach de Jahvé, qu’on 
traduit généralement par «l’ange de Jahvé». Il est déja 


mentionné dans le cantique de Débora*. Les théologiens 


1 Jug. V, 4s., 20 s. —? Jos. X, 114. — ?1 Sam. VI, 10. —4 Kuenen, 
Godsdienst, 1, p. 267; Wellhausen, Geschichte, p. 15; R. Smith, 
Prophets, p. 36; Smend, p. 34. — ® Piepenbring, p. 93 ss. ; Smend, 
p- 33 s.; Schulz, Jahrbicher fir prot. Theologie, XV1, p. 397 ss. ; 
Dillmann, Alttestamentl. Theologie, p. 220 ss. — ° Ex. VI—XV. — 
7 Kretzschmar, p. 210s. — 8 Jug. V, 23. 
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sont trés en peine de dire au juste ce qu'il faut entendre par 
la, et l’Ancien Testament lui-méme est en partie la cause de 
cet embarras, parce que tantdt il identifie le Maleach avec 
Jahvé et que tantot il le distingue de lui et le présente 
comme un étre différent. Nous avons montré ailleurs que 
cette notion a une grande analogie avec la gloire, le nom et 
la face de Jahvé, qui sont autant de manifestations de 
celui-ci; que le Maleach est une manifestation personnelle, 
une délégation ou, mieux encore, un délégué de Jahvé!. 
Comment est-on arrivé 4 Vidée d'une délégation de ce 
genre? Le voici. Jahvé était censé continuer 4 demeurer au 
Sinai, lorsque déja son peuple était installé dans le pays de 
Canaan. Etcomme pourtant Israél avait besoin des directions 
et de l’appui de son dieu, celui-ci lui vint en aide par dele- 
gation?. C’est parce que Jahvé était d’abord localisé au Sinai 
qu ’ilfallaitrecourir au subterfuge deson Maleach, afin d’assurer 
malgré cela son secours toujours présent 4 Israél?. Le 
Maleach est comme l’ange gardien d’Israél et des fidéles 
individuellement, l’organe au moyen duquel Jahvé les 
secourt et les protege*. Beaucoup plus rarement, il a pour 
mission d’exercer les jugements de Dieu®. Plus tard Jahvé 
fut localisé au temple de Jérusalem et au ciel ®. Voila pour- 
quoi sa délégation continuait 4 avoir sa raison d’étre, pour 
assurer sa présence partout ot ses fidéles avaient besoin de 
son secours. Et c’est ainsi que le Maleach, qui parait 
appartenir déja au jahvisme primitif d’Israél, a pu jouer un 
certain role dans tous les Ages suivants. On pourrait se 
demander pourquoi l’apparition de Jahvé avait lieu sous la 
forme humaine. Stade y voit un reste de l’ancien animisme 


1 Piepenbring, p. 129 ss. — ? Ex. XXXII, 34; XXXTH,41—3. — 
3 Comp. Smend, p. 45 s.; Budde, a Jug. I], 1—5. —4 Gen. XVI, 7ss.; 
XXI, 17—19; XXII, 41 ss; XXIV, 7, 40; XXXI, 14 ss. 5. XLVIII,45s:° 
Ex. II, 2 #.; XIV, 49; XXIII, 20 ss.; XXXII, 34; XXXII, 2; 
Nomb. XX, 46; Jug. Jf,'.4ss.5 VI, 44-8823" SHIR 3-ss. ¢ P Rois KIX, 
5 ss. — > Nomb. XXII, 22 ss.; I] Sam. XXIV, 16; Il Rois XIX, 35. 
— ® Comp. Piepenbring, p. 26 s. 


as les déserts et se font voir os entendre aux voya- 
-geurs!, Quoi qu’il en soit, il est certain que Jahvé lui-méme 


¥ fut longtemps congu & l'image de "homme, tant au physique 


in 


qu’au moral?, Il est done naturel qu'il en ait été de méme 
de son Maleach. 

Comme Jahvé était censé continuer 4 résider sur le mont 
Sinai, lorsque les enfants d’Israél s’en éloignérent pour se 
diriger vers le pays de Canaan, ils eurent recours a un autre 


milieu d’eux et surtout pour étre 4 méme de lui offrir un 


_ tulte loin de la montagne sainte: suivant les usages et les 
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conceptions du temps, ils prirent avec eux un simulacre de 
ce dieu. De la l’arche de Jahyé, quicontenait trés probable- 
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ment un embléme du dieu qu'elle représentait. C’était peut- 


étre une image de Jahvé. Cela aurait aussi pu étre simple- 
ment une certaine quantité de terre du Sinai, a l’instar de 
ce qui est raconté dans II Rois V, 17. C’était plus probable- 
ment une pierre emportée du Sinai; car de cette fagon on 
s’explique le mieux que plus tard on supposa que l’arche 
renfermait deux tables de pierres fabriquées sur le mont 
Sinai?. I] semble encore ressortir d’Exode XXXIII que, 
dans la pensée de Jahvé, son arche devait le remplacer au 
sein du peuple d’Israél, quand celui-ci quitta le mont Sinai, 
sa résidence *. En tout cas, dans les plus anciens textes qui 
se rapportent a cet objet ess celui-ci est identifié avec 
Jahvé lui-méme. Quand l’arche se mettait en marche, 
Moise disait: « Léve-toi, Jahvé, et que tes ennemis soient 
dispersés ! » Quand on la posait, il disait: » Reviens, Jahvé, 
aux myriades des milliers d’Israél*!» On voit ici, comme 
précédemment, que l’on comptait avant tout sur Jalivé pour 


1 Stade, I, p. 443 s. — ® Piepenbring, p. 25. — *Smend, p. 42; 
Benzinger, p. 368s. ; Nowack, II, p.5. — #Smend p. 43. —® Nomb. X 
33—36. Comp. Couard, Zeitschrift de Stade, XII, p. 70 ss.; Smend, 
p. 42 ss.; Wildeboer, §4, note 4; Kretzschmar, p. 208 ss. 
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vaincre les ennemis. C’est ainsi que le réle de l’arche nous 
apparait également dans le vieux récit de I Samuel IV. On 
la porte dans le camp d’Israél, afin que, par la présence de 
Jahvé, on soit assuré de remporter d’autant plus facilement 
la victoire sur les Philistins. Ailleurs nous voyons la méme 
chose!, Bien que la premiére partie du livre de Josué ren- 
ferme peu de fragments reconnaissables des vieilles sources 
de l’Hexateuque, le rdle que l’arche y joue, a l'occasion de 
la traversée du Jourdain et de la prise de Jéricho?, reflete 
pourtant un fait historique. L’identification de l’arche avec 
Jahvé lui-méme, constatée tout 4 l’heure, ressort aussi du 
fait que, partout ot elle se trouvait, on pouvait offrir des 
sacrifices 4 Jahvé et qu’on se plagait devant elle pour prier *. 

D’aprés ce que nous venons de voir, l’arche cadre trés 
bien avec le culte du Jahvé sinaitique et avec la notion du 
Maleach. Nous ne croyons done pas qu il y ait lieu d’op- 
poser celle-la 4 celui-ci, comme on l’a fait®. Bien que les 
deux représentent Jahvé, chacun d’eux répond cependant & 
un besoin différent. L’arche, avec son simulacre, était né- 
cessaire pour offrir le culte au dieu sinaitique, loin de la 
montagne sainte, comme Naaman aura besoin de terre 
palestinienne pour adorer Jahvé en Syrie. Elle était néces- 
saire pour former un sanctuaire et permettre la célébration 
d’un culte jahviste régulier. Elle était aussi parfaitement 
suffisante pour assurer la présence de Jahvé au milieu des 
enfants d’Israél, tant qu’ils étaient groupés ensemble et 
avaient pour centre le tabernacle portatif, abritant l’arche. 
Mais une fois qu’ils étaient établis dans le pays de Canaan, 
Varche fut inévitablement installée dans un endroit fixe. 
Si lon pouvait la transporter quelquefois dans le camp 
israélite, c’étaient la des cas isolés, en dehors desquels la 
présence de Jahvé pouvait souvent paraitre indispensable 


tT Sam. X1V, °48+ss.; Tl Sam. ae ose its evi 
3 1Sam. VI, 14 ss. ; If Sam. VI, 13, 17; I Rois VII, 5. — 4 Jos. VII, 
6 ss, — > Benzinger, p. 369 s. ; Nowack, Il, p. 6. 


Pls raélite individuel. C'est. alors que le réle du Maleach 
était plus particuligrement indiqué; et cela est conforme A 
- la plupart des textes qui en parlent. Les quelques cas ot le 
3 Maleach semble conduire Israél A travers le désert, comme 
_ Varche, et rendre celle-ci superflue, peuvent étre le produit 
_ de la tradition populaire, qui confond facilement les choses 
L semblables et ne différant que par des nuances. 
= Pour abriter I’arche, il fallait, pendant que les Hébreux 
9g vivaient A l'état nomade, une tente sacrée, un tabernacle 
f portatif. Il est question de celui-ci dans de vieux textes du 
_ Pentateuque!. L’arche fut généralement logée de cette ma- 
_niére jusqu’a la construction du temple de Salomon, dans 
 lequel elle fut placée ensuite?. Pendant quelque temps 
seulement, elle avait trouvé un abri dans le temple de Silo *. 
Le tabernacle qui abritait |’arche est donc aussi un produit 
du jahvyisme et remonte a la vie nomade des Hébreux. I] 
_ est évident que cette tente était fort simple et n’avait abso- 
_ lument rien ‘de commun avec celle que décrit le document 

sacerdotal, fictif et récent, que nous apprendrons 4 con- 
naitre dans la suite*. Renan commet le tort, non seulement 
de chercher en Egypte l’origine de l’arche, du tabernacle, 
ainsi que d’autres objets et usages religieux d’Israél, mais 
aussi de se laisser guider, pour nous les décrire, par ce 
document si peu historique®. D’aprés ce que nous venons 
de voir, c’est au Sinai et non ailleurs, c’est dans le culte 
jahviste, adopté la par Israél, qu’il faut chercher le point 
de départ de l’arche et du tabernacle. Les documents bi- 
bliques ne les mentionnent qu’a partir du séjour des Beni- 
Israél auprés du Sinai, et l’arche, qui joue un grand role a 
la traversée du Jourdain, ne brille que par son absence a 
celle de la mer Rouge. 


1 Ex. XXXII, 7—11; Nomb. XI, 16, 24; XU, 4s., 40. —? 11 Sam. 
VI, 17; Vil, 2, 6; XI, 14; I Rois, VIII, 1ss. — 1 Sam. Il. 3. — 
4 Ex. XXVI; XXXVI, 21—31; XXXIX, 32—XL, 33. — ® Ouv, cite, 
I, p. 144 ss. 
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Moise, ayant fait confectionner un sanctuaire portatif, 
servant de centre religieux 4 son peuple, aura également 
institué un sacerdoce, pour garder le sanctuaire et consulter 
loracle, vu que c’étaient la les principales fonctions des 
prétres dans l’ancien Israél!.. Nous savons que lui-méme, 
qui était de la tribu de Lévi?, remplissait les fonctions 
sacerdotales* et qu'il passait pour le pére du sacerdoce lévi- 
tique *. Il est donc infiniment probable qu'il confia l’exercice 
des fonctions sacerdotales, auprés de l’arche de Jahvé et du 
tabernacle, aux membres-de sa famille, et que celle-ci devint 
ainsi la souche du sacerdoce 4 la fois jahviste et lévitique 
en Israél; cela explique le mieux pourquoi lévite et prétre 
étaient d’abord des synonymes®. Les prétres n’étaient pas 
seulement les gardiens du sanctuaire, mais aussi ceux de la 
loi, des régles du culte et des meeurs; car si les Hébreux 
n’avaient pas dés Moise une loi écrite, ils possédaient une 
loi orale, confiée aux prétres et transmise par eux de géné- 
ration en génération, une thora dans le sens primitif de ce 
mot °, 


1 Chap. XIV, §2, 2° de cette Histoire. —? Ex. II,4 ss. —? XVII,15ss.; 
XXIV, 6—8; XXXII, 7 ss. Comp. XVII, 15. —4 Deut. XXXIII, 8—41. 
Voy. Dillmann, a ce passage, et Wellhausen, Prolegomena, p. 444s, — 
5 Stade, I, p. 473 s.; Revue de V'Hist. des Religions, XXIV, p. 135 ss.; 
R. Smith, Old Testament, p. 359 ; Montefiore, p. 66 ; Smend, p. 73 ss. ; 
Benzinger, p. 444 ss.; Nowack, II, p. 90 ss. — ® Kuenen, Onderzoek, 
§ 410, note 4; Wellhausen, Prolegomena, p. 358, 412 ss.; le méme, 
Geschichte, p. 14 ss.; Montefiore, p. 69; Smend, p. 35 s.; R. Smith, 
Old Testament, p. 299, 358 s. 


- Josué ont été tellement retravaillés par les rédacteurs pos-. 
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CHAPITRE IV 
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La conquéte de Canaan et son partage entre les diffé- 
rentes tribus israélites sont racontés dans le livre de Josué. 
Mais ce livre n'est pas plus historique que le Pentateuque, 
avec lequel il forme une seule euvre de compilation, puisée 
aux mémes sources, remaniée par les mémes mains et ap- 
pelée souvent, pour cette raison, l’Hexateuque. I] présente 
méme une difficulté de plus. Si, dans les livres précédents, 
on peut quelquefois distinguer sans peine les différentes 
sources qui sont entrées dans leur composition et découvrir 
des morceaux relativement étendus qui nous ont été con- 
seryés dans leur teneur primitive, les récits du livre de 


térieurs qu'il est bien difficile d’y retrouver encore des 


_ fragments intacts des anciennes sources !, Pour cette raison 


1 Dillmann, Numeri, Deuteronomium u. Josua, p. 617, 625; Kuenen, 
Onderzoek, I, p. 102 ss., 129 ss., 154 ss.; Stade, I, p. 64 s.; 
Cornill, § 15. 
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déja, notre livre nous offre une base historique @autank 
moins stre. Il fourmille, en outre, a un haut degré, de 
contradictions, d’invraisemblances et d’impossibilités !. 
En face de cet état de choses, Stade va jusqu’a soutenir 
que Josué et Caleb, les deux principaux chefs des tribus 
israélites, lors de la conquéte de Canaan, ne sont que des 
héros éponymes; et il prétend que la tradition judéenne ne 
sait absolument rien du premier, mais seulement la tradi- 
tion postérieure d’Ephraim?. M. Vernes, en vertu de sa 
tendance générale, consistant 4 dénier toute valeur histo- 
rique aux anciens documents bibliques, rejette en bloc tous 
les renseignements du livre de Josué, comme du Penta- 
teuque ®. Quant 4 Renan, il déclare d’un cété que le livre 
de Josué est le moins historique des livres de la Bible‘, et 
de l’autre il s’appuie grandement sur lui pour caractériser 
la période de l’histoire du peuple d’Israél 4 laquelle il se 
rapporte. Dans le chapitre suivant, nous verrons quels 
traits historiques nous possédons encore sur la conquéte de 
Canaan et nous constaterons que Josué y apparait comme le 
chef des tribus israélites, 4 ce moment de leur histoire. Dés 
maintenant, nous tenons a faire remarquer que les plus 
anciennes sources du Pentateuque parlent déja de Josué et 
le présentent comme le lieutenant ou le fidéle serviteur de 
Moise®. Si ces notices ne sont pas simplement tirées de 
lair, si elles ont une base historique, comme c’est probable, 
il est fort admissible que Josué a été désigné par Moise 
pour son successeur, comme le dit un vieux fragment du 
Deutéronome®. Ajoutons que Josué passe pour le chef des 
enfants d’Israél, au moment ou ils traversent le Jourdain 
et envahissent la Palestine, non seulement dans l’une 


1 De Wette-Schrader, § 195; Seinecke, I, p. 199 ss.; Reuss, His- 
toire sainte, I, p. 71 ss.; II, p. 263 ss.; le méme, Geschichte, § 91; 
Vernes, p. 165 ss.; 185 ss. — 2 Stade, I, p. 136 ss. — 3 Endroits cités 
dans l’avant-derniére note. —* Renan, I, p. 253. — ® Ex. XVII, 9—13; 
XXIV, 13; XXXTUIL, 41. — © XXXI, 145., 93. 
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des vieilles sources du livre de J osué, mais aussi dans 
Pautre |, , Met 

Le livre des Juges, ot nous devrons puiser sur aie pé- 
riode la plupart des renseignements, est aussi peu que les 
livres précédents l’ouvrage d’une seule et méme main. On 
y trouve au contraire des récits de provenance différente, 
qui ne concordent pas toujours entre eux ou qui se contre- 


_ disent méme formellement, et il a subi une série de rema- 


niements successifs*. Mais ce livre renferme un certain 
nombre de morceaux qui nous placent sur un terrain solide, 
en nous fournissant des détails historiques fort dignes de foi, 
Il se divise en trois parties principales, dont la seconde 
seulement, III, 6—XYVI, 31, forme en réalité le livre des 
Juges, tandis que la premiére, I, 1—II, 5, est un récit pa- 
ralléle au livre de Josué et se rapporte comme lui a la con- 
quéte de Canaan. Quant 4 la derniére partie, XVII-XXI, 
elle se compose de deux appendices. 

Avant d’aller plus loin, nous devons faire quelques ob- 
servations sur la chronologie de l’ancienne histoire d’Israél. 
Pour les temps antérieurs 4 Moise, les livres bibliques 
n’offrent aucune indication chronologique certaine. Dans 
lune des sources du Pentateuque, se rencontrent, il est vrai, 
dés le récit de la création, des chiffres nombreux, variés et 
précis, qui forment ensemble tout un systeme chronologique 
et qui, jusque dans les temps modernes, ont servi de base a 
la chronologie de histoire primitive du genre humain. Mais 
de nos Meare il a fallu reconnaitre que ces données, en assi- 
gnant 4 l’origine du monde, de l’humanité et de la civilisa- 
tion une date relativement récente, étaient en complet 


1 Kuenen, Onderzoek, § 13, note 14; Kittel, I, p. 247 s., 264 s. 
Budde, Richter u. Samuel, p. 40 ss. ; Holzinger, p- 82 ss. — 
2 De Wette-Schrader, § 207 ss.; Wellhausen, Composition, p. 213 ss. ; 
Stade, I, p. 66ss.; Kuenen, Onderzoek, § 18—20; Budde, ouv. cité, 
p- 90 ss.; le méme, Das Buch der Richter, p. 1X ss. ; Cornill, § 16; 
Driver, chap. II, § 4.; Kittel, § 30; Moore, Commentary on Judges, 
p. XIX ss., XXIX ss. 
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désaccord avec les résultats de la géologie et de la science 


historique et que de plus elles étaient absolument fictives, © 


comme la source en général & laquelle elles sont empruntées !. 

Une chronologie artificielle ne parait toutefois pas seule- 
ment dominer l’histoire biblique depuis la création jusqu’a 
la sortie d’Egypte, mais encore depuis ce dernier événement 
- jusqu’a la construction du temple de Salomon. Pour cette 
derniére période, on comptait assurément douze générations ; 
car on lui attribue douze grands prétres?. La durée de 
chaque génération était de 40 ans et 4 chacune revenait, 
non seulement un grand prétre, mais aussi un juge ou un 
autre chef. D’aprésI Rois VI, 1, le temps écoulé entre la. 
sortie d’Egypte et la construction du temple de Salomon est 
de 480 ans ou de 12 générations de 40 ans. I faut remarquer 
en outre qu’une série de chefs israélites de cette période 
sont censés avoir gouverné juste 40 ans. O’est le cas pour 
Moise?, Othniel*, Barak®, Gédéon ®, Eli7, David’ et 
Salomon®, Ehud doit avoir gouverné Israél pendant 80 ans 
ou deux fois 4019, et Samson, pendant la moitié de 40 ou 20 
ans!1, ce qui rentre dans le systéme. Il est probable qu’on 


assignait au gouvernement de Samuel également 20 ans !?, | 


et & celui de Josué, ainsi qu’a celui de Saiil, ce méme laps 
de temps ou un autre concordant avec la théorie. Or ces. 
principaux chefs du peuple d’Israél, pendant la période qui 
nous occupe, sont exactement au nombre de douze. 

Nous rencontrons 4 la vérité d’autres noms de juges; mais. 
il est facile de voir quwils ont été ajoutés aprés coup au 
systeme primitif, en vertu d’une autre combinaison. Si 
d’abord on a partagé toute la période qui s’étend de la 


1 Néldeke, Untersuchungen zur Kritik des A. T., p. 110-ss.; le 
méme, Jahrbtcher fiir protestantische Theologie, 1875, p. 344 s.; 
Seinecke, I, p. 67 ss.; Encyclopédie de Lichtenberger, IJI, p. 12 s. 3 
V, p. 459 s. —? 1 Chron. VI, 35—38 ; V, 29—36. — 3 Comp. Ex. VII, 
7 et Deut. XXXIV, 7. — 4 Jug. III, 44. — 5 V, 34. — © VIII, 28. — 
71 Sam. IV, 18, — § I] Sam. V, 4; I Rois II, 414. — 91 Rois XI, 42. 
— 1° Jug. If, 30. — 12 XV, 20; XVI, 31. — #21 Sam. VII, 2. 
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iG Baris s d'gypte & Salomon en douze générations, gouvernées 
par douze chefs, l’époque des juges fut considérée ensuite 
comme une période compléte par elle-méme. Et en vertu 
_ du systéme que nous venons d’apprendre A connaitre et qui 
_ dominait les esprits, on supposait que douze chefs avaient 
aussi successivement gouverné Israé] pendant cette période 
plus restreinte. Mais pour arriver 4 la somme totale, il 
- fallut ajouter aux chefs primitifs un certain nombre d’autres. 
Voila comment semblent avoir pris naissance les figures de 
Schamgar!, de Thola?, de Jair3, d’Ibtsan+, d’Elon® et 
@Abdon®. On voit, par les quelques généralités qu’on se 
_contente de nous rapporter sur leur compte, que c’est du 
_ simple remplissage, qui doit compléter le chiffre de douze 
juges, nécessaire pour répondre au systéme précongu’, 
Quant 4 Jephthé, dont nous n’avons pas encore parlé et au 
sujet duquel on nous fournit des renseignements plus 
étendus et plus circonstanciés, il semble également avoir été 
introduit aprés coup §. 
; Il résulte de ce que nous venons de voir qu'il n’est pas 
facile d’établir une chronologie exacte pour l’histoire d’Israé] 
des anciens temps. Notre embarras augmente, si nous 
prenons en considération d’autres indications se rapportant 
a ce sujet. En additionnant toutes les données chronologiques 
renfermées dans le livre des Juges, on voit qu’elles font 
ensemble une durée de 410 ans%. Il convient d’ajouter 
plusieurs époques intermédiaires dont nous n’apprenons 
pas la durée, En tenant compte de ces lacunes, il faut 


1 Jug. III, 31. Comp. Moore et Budde, 4 ce verset. — 7 X, 1s. 
— 3 Vv. 3—5. — # XII, 8-10. — © V. 141 s. — ® V. 13—15. 
a Sirloin Onderzoek, §19, note 8; Budde, Richter u. Samuel, 
p- 95 ss.; le méme, Buch der Riohtoe p. IX ss.; Cornill, p. 90 ss. 
Besukenbers: Die Composition des deuteronomischen Risbipvinichse, 
p. 66 ss., 72. —8 Reuss, Geschichte, § 105, 277. Gomp. Budde, Richter 
Oi sihenidl: p- 125 ss.; le méme, a Jug. X, 47—XII, 7. — 9 Jug. II, 
$541;544, .305-TV,.3; vy, Sts Vint VI 88: 1%, 29; X23, 8; XI, 7, 
9; 11, Pe STE 4 2 XY, 20. — 1° ‘Uy, 40 ; Il, 31; VIII, 33—35. 


66 HISTOIRE DU PEUPLE D’ISRAEL 
évaluer 4 cing siécles environ la période qui s’étend de 
Josué & Samson, le dernier des juges mentionné dans notre 
livre. Si nous y ajoutons les 40 ans qu’Israél doit avoir 
passés au désert!, les 40 ans du gouvernement dE? et 
du régne de David, ainsi que la durée indéterminée du 
gouvernement de Josué, de celui de Samuel et du régne de 
Satil, nous sommes obligé d’admettre une période de sept 
siécles entre la sortie d’Kgypte et le regne de Salomon. 
Cela ne cadre pas avec I Rois VI,1, qui, pour ce méme 
laps de temps, fixe la durée 4 480 ans, et encore moins 
avec Ruth IV, 18—22. D’aprés ce dernier texte, dix 
générations séparaient David du patriarche Juda et cing 
seulement de Moise, Nachson, qui occupe le milieu, ayant 
été contemporain de ce dernier*. Si les sept siécles de tout 
& Vheure paraissent excessifs pour le temps indiqué, cing 
générations sont évidemment trop peu. Reste 4 prendre en 
considération Juges X1, 26, qui fixe la durée entre la prise 
du pays de Galaad et l’époque de Jephthé 4 300 ans. Cette 
donnée ne semble pas avoir plus de valeur historique que 
toutes celles que nous avons rencontrées. Car, eu multipliant. 
par 40 le nombre de chefs qui ont gouverné Israél entre 
Moise et ce juge (Josué, Othniel, Schamgar, Ehud, Barak, 
Gédéon, Thola et Jair), on arrive 4 une période de 320 ans; 
en sorte que nous restons engagé dans le systéme artificiel 
mis en lumi¢re®. 

Comme les documents bibliques ne nous fournissent pas, 
pour les anciens temps, des dates assez stires, il faut que 


1Nomb. XIV, 33.s.; Deut. VIII, 2, 4. — 21 Sam. IV, 18. — 
3 JI Sam. V, 4; I Rois II, 414. — * Nomb. II, 3. Comp. I Chron. II, 
3 ss. — > Comp., pour ce qui précéde, Bertheau, Das Buch der 
Richter u. Ruth, p. XVI ss.; Noéldeke, ouv. cité, p. 173 ss.; 
Seinecke, I, p. 233 ss.; Reuss, Hist. des Israélites, p. 99 ss.; le méme, 
Geschichic, § 96,277; Wellhausen, Composition, p. 216ss.; le méme, 
Prolegomena, p. 237 s.; Budde, Richter u. Samuel, p. 134ss.; le 


méme, Buch der Richter, p. XVII ss.; Cornill, p. 90 ss.; Moore, ouv. 
cité, p. XXXVII ss. 
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nous cherchions ailleurs un point d’appui pour nous orienter 
- quelque peu a ce sujet. Nous ne trouvons toutefois que cette 

donnée toute générale que les Hétéens ont exercé leur 
_ domination sur la Palestine jusqu’a la fin du XIV° siécle 
ayant notre ére. Pendant cette domination, la conquéte de 
_ Canaan par les Israélites efit été impossible. Celle ci tombe 
par conséquent plus tard; car tout prouve qu’alors les 
a Hétéens n’étaient plus les maitres du pays, mais les Amo- 
_ réens!, Meyer fixe cette conquéte, en chiffre rond, 4 1150 2. 


_ Nous pensons qu'il faut la faire remonter un siécle plus 
_ haut. Nous verrons que Salomon régna jusqu’au milieu du 
= X* siécle. Si nous assignons 4son régne, 4 celui de David 
_ etaceluide Saiil ensemble la durée de cent ans, ce qui ne 
~ doit pas étre loin de la vérité, nous arrivons, pour le 


commencement du régne de Saiil, a 1050. Il ne resterait 
par suite qu’un siécle pour toute la période des juges, ce 
qui est assurément trop peu. Il vaut done mieux faire 
remonter la conquéte de Canaan au XIII° siécle. C’est 
aussi l’avis de Duncker, qui pense qu'elle eut lieu 
vers 12503. 

On a voulu tirer de deux trouvailles récentes, faites en 
Egypte, la conclusion que les Hébreux envahirent la Pales- 
tine déja aux environs de 1400 avant notre ere. L’une est 
celle des tablettes découvertes 4 El-Amarna, en 1887. Elles 
portent des inscriptions cunéiformes et renferment la corres- 

_ pondance des souverains et gouverneurs de |’Asie occiden- 
tale avec les rois d’Egypte Aménothés ou Aménophis III et 

IV. Il y est question de Jérusalem et de gens qui veulent 

s’en emparer. Or ces derniers semblent ¢tre les Hébreux. 

- S§'il en était réellement ainsi, il faudrait voir 14 une confir- 
_ mation de la campagne dirigée contre Adoni-Bézek, racontée 
dans Juges I. Mais cela n’est pas certain. Ce qui par contre 
ressort clairement de ces tablettes, -c’est que la langue 


a 


«4 


1Duncker, [, p. 319 ss.; Meyer, I, § 231 ss., 255 ss., 265. — #1, 
§ 289. — 31, p. 427, en note. 
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officielle de la Palestine était alors celle de Babylone et non 
celle d’Kgypte, bien qu’elle fit soumise & la domination de 
ce pays-ci. I] en appert également que la langue cananéenne 
était fort semblable 4 l’hébreu. Le résultat le plus important 
de ces inscriptions est que la puissance babylonienne avait 
dominé plus anciennement sur la Syrie au point que son 
influence s’est encore fait sentir longtemps aprés!. L’autre 
trouvaille est celle faite par Flinders Petrie en 1896, a 
Thébes, d’une inscription égyptienne provenant du regne 
de Minephtah et mentionnant Israél parmi les peuples soumis 
au pouvoir de ce roi, sur les frontiéres méridionales de la 
Palestine2. Mais ce renseignement ne suffit pas non Bie 
pour en tirer des conclusions bien précises%. 

Il y a lieu de faire ici encore une remarque au sujet du 
chiffre approximatif des Israélites qui envahirent le pays de 
Canaan. On dit que, pendant leur séjour au désert du 


Sinai, ils comptaient plus de 600,000 hommes ayant au_ 


dela de vingt ans, sans les Lévites, estimés 4 22,000 indi- 
vidus du sexe masculin *. Cela suppose une population totale 
d’au moins deux millions et demi d’Ames. Autrefois on se 
donnait une peine inouie pour concilier ces chiffres si élevés 
avec lenombre modeste des Hébreux descendus en Egypte 
quatre siécles auparavant®. Il y aurait eu la un accroisse- 
ment prodigieux, comme on ne le rencontre nulle part dans 
la réalité. Par la déj& on est autorisé & penser que nous 
avons devant nous des données fictives, a l’instar de ce que 
nous constatons si fréquemment dans le Pentateuque. De 
nos jours en outre, la démonstration a été faite que les 
chiffres mentionnés sont purement artificiels®, Nous serons 


1 Zeitschrift des deutschen Palestina-Vereins, XII, p. 133 ss. ; 
Tiele, I, p. 302 ss. ; Maspero, Orient classique, II, p. 19,131 s., 271 ss.; 
Comp. Stade, Entstehung des Volkes Israel, p. 18 s. — ® Zeitschrift 
de Stade, XVI, p. 330 ss. ; Maspero, Orient classique, II, p. 436, 443 s, 
— 3 Budde, Deutsches Wochenblatt, IX, p. 306 ss. — * Nomb. I, 
45—47; III, 39. Comp. XXVI, 54, —*Gen. XLVI, 27; Ex. I, 5; 
XII, 40. — ® Néldeke, ouv. cité, p. 116 ss.; Seinecke, I, p. 68 ss. 
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Fetaiasi ont beaucoup plus prés de la vérité en estimant le 
nombre des Israélites de ce temps, capables de porter les 
-~ armes, & 40,000 hommes, comme I’indique Juges V, 8 !. 


CHAPITRE V 


LA CONQUETE 


La critique moderne a établi que le premier chapitre du 
livre des Juges et les textes paralléles du livre de Josué _ 
ont été empruntés, d’une maniére indépendante, 4 une~ 
source écrite plus ancienne, qui racontait la conquéte de 
Canaan, et que nous trouvons Ja les plus vieux renseigne- 
ments sur ce sujet?. C’est done de ce morceau qu'il faut 
partir pour nous orienter touchant la question qui doit nous 
occuper ici; car une étude attentive de la littérature biblique 
prouve que, plus les faits et les récits qui les relatent sont 
séparés par une grande distance, plus les premiers nous 
sont généralement transmis d’une maniére défigurée, et que 
par contre les sources les plus anciennes, en tant que nous 
pouvons encore les distinguer des additions postérieures, 
nous permettent, avec le plus de chance, de nous rappro- 
cher de la vérité. 

Tous les documents qui parlent de la conquéte sont una- 
nimes 4 dire que les Israélites envahirent le pays de Canaan 
du cé6té de Jéricho. Cela est d’autant plus probable qu’a cet 
endroit Je Jourdain est parfaitement guéable*, Stade sou- 
tient au contraire que cette invasion eut lieu du cdté du 


1 Nowack, IJ, p. 101; Wellhausen, Geschichte, p 30s. — ? Kittel, I, 
p- 239 ss.; Budde, Richter u. Samuel, p. 1 ss.; le méme, a Jug. I, 
I—Il, 5; R. Smith, Old Testament, p. 131; Driver, p. 152 ss.; 
Moore, ouv. cité, p. 4ss. —? Hl Sam. XVII, 22, 24; XIX, 16s., 39. 
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Jabbok, qu’elle ne se fit pas en une fois ni en un seul 
endroit et qu’elle s’effectua en grande partie d’une manicre 
paisible, & la suite de conventions entre Hébreux et Cana- 
néens‘, Mais cette conjecture ne trouve aucun point d’appui 
sérieux dans les récits bibliques?. Il en est de méme de la 
supposition, émise quelquefois de nos jours, que cette inva- 
sion aurait eu lieu par le sud de la Palestine et non par 
lest’. Jéricho étant la clef du pays, du cédté de |’embou- 
chure du Jourdain, cette ville frontiére a nécessairement di 
étre prise d’abord par les Israélites, pour qu’il leur fat 
possible d’avancer en toute sécurité. Il] est naturel que Josué 
ait préalablement envoyé des espions dans cette ville, pour 
s’enquérir de sa situation et de la meilleure maniére de s’en 
emparer. I] peut done y avoir un fond historique 4 la base 
des premiers récits du livre de Josué, qui nous racontent 
lenvoi d’espions, la traversée du Jourdain et la prise de 
Jéricho. Seulement tout cela est présenté sous un jour si 
merveilleux et en grande partie si invraisemblable qu’aucun 
détail ne peut en étre maintenu avec certitude. 

C’est aprés la prise de Jéricho qu'il y a lieu de prendre 
en considération le premier chapitre du livre des Juges et 
les textes paralléles du livre de Josué. Aprés la traversée 
du Jourdain, il parait que les Hébreux firent pour quelque 
temps de Guilgal, situé entre le Jourdain et Jéricho, une 
station permanente, d’ou ils entreprirent une série d’expédi- 
tions*. Et tout semble prouver que Juges I raconte briéve- 
ment, 4 sa fagon, ces expéditions. Il y est dit, dés le début, 
que les enfants d’Israé] consultérent Jahvé pour savoir qui 
d’entre eux monterait le premier contre les Cananéens, pour 
les attaquer®. L’oracle répondant que Juda devait le faire, 
celui-ci invita Siméon, son frére, & le seconder dans cette 
campagne, en lui promettant qu’il lui aiderait a son tour a 


1 Stade, I, p. 187 ss. — 2 Kittel, I, p. 264 ss.; G. A. Smith, 
p. 273 ss., 659 ss. — 3 Moore, ouv. cité, p. 12, note 2. — 4 Jos. IV, 
195) V 405; 1X) 6s en6 sss) KTV, 6s Sugidy be meen ee teed 
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_ conquérir le pays qui lui était tombé en partage; et Siméon 
répondit favorablement & cette invitation !. Ils s’attaquérent 
@abord au roi Adoni-Bézek de Jérusalem, battirent les 
Cananéens, coupérent les pouces des mains et des pieds au 
roi vaincu, qui en avait fait autant 4 d’autres rois nombreux; ; 
ce roi fut ensuite ramené par les siens 4 Jérusalem, ow il 
 mourut?. Cette ville resta entre les mains des Jébusiens 3 
et ne fut pas prise alors, comme l’affirme un verset de notre 
‘- chapitre*, Juda se rendit principalement maitre du pays 
: montagneux situé entre la mer Morte et le pays des Philis- 


LA CONQUETE 


z tins, mais il ne put chasser les habitants de la plaine, 
- parce qu’ils avaient des chars de fer®. Hébron, autrefois 
_ appelé Kiriath-Arba, fut donné A Caleb, un clan incorporé 
dans la tribu de Juda, qui en chassa les trois fils d’Anak, 
Scheschai, Ahiman et Talmai®. Caleb promit sa fille Acsa 
_ & celui qui battrait Kiriath-Sépher, situé au sud-ouest 
_ d’Hébron; or Othniel, fils de Kénaz, frére cadet de Caleb, 
s’en empara et obtint Acsa; celle-ci sollicita en outre de son 
_ pére des sources d’eau, qu’elle obtint’. Les fils du Kénite, 

beau-pére de Moise, montérent de la ville des palmiers ou 

Jéricho, avec les fils de Juda, jusqu’a Arad, situé encore 

plus au sud, et s’établirent parmi eux*. Apres cela Juda 
- seconda son frére Siméon et ils réussirent a battre les Cana- 
néens qui habitaient 4 Tséphath, 4 l’extréme limite méridio- 
nale de la Palestine; ils dévouérent la ville par interdit, 
e’est-a-dire ils la vouérent 4 |’extermination, et on l’appela 
Horma®. Tout prouve que Josué ne prit point part a ces 
conquétes de la tribu de Juda et de ses alliés. On s’explique 
ainsi d’autant plus facilement que les rédacteurs théori- 


i 


- a, 


1V, 45—3. Comp. Moore et Budde, 4 ces versets. — * V. 5—7, 
Comp. Moore et Budde, 4 v. 4~-7. — * V. 24. Comp. Jos. XV, 63. 
_— +4V.8. Comp. Moore et Budde, a ce verset. — 5 V. 9, 19. Comp. 
Moore et Budde, a ces versets. — ® V. 20. Gomp. v. 10; Jos. XV, 
43 s.; Moore et Budde, 4 Jug. I, 10. — 7 V. 41—15. Comp. Jos. XV, 
45—19; Moore et Budde, a Jug. I, 44—15. — ® V. 16. Comp. Moore 
et Budde, 4 ce verset. — 9 V. 17. Comp. Moore et Budde, a ce verset. 
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ciens des temps postérieurs, qui s' imaginaient que ce héros, 
4 la téte des diverses tribus israélites, avait conquis tout le 
pays de Canaan, aient cru devoir placer aprés sa mort les 
récits de ces hauts faits, ou il ne brillait que par son 
absence. 

Pendant que les Judéens, les Siméonites et leurs auxi- 
liaires s’emparaient du sud de la Palestine, les autres tribus 
ne restérent pas oisives, mais cherchérent 4 conquérir 
d’autres districts. L’importante maison de Joseph, se diri- 
geant vers ie centre du pays, marcha sur Béthel, qui s’ap- 
pelait d’abord Luz. Les avant-gardes, ayant vu un homme 
qui sortait de la ville, lui dirent: « Montre-nous par ot 
nous pourrons entrer dans la ville, et nous te ferons grace. » 
Il leur donna les renseignements demandés, en sorte que la 
ville fut prise et frappée du tranchant de l’épée; tandis qu’il 
lui fut permis d’émigrer librement, avec les siens, au nord 
de la Palestine, ot il fonda la ville de Luz!. Ce récit est 
fort incomplet. Nous en trouvons un complément dans 
Josué VIII, ot il est question de la prise d’Ai. Cette der- 
niére ville, trés rapprochée de Béthel?, était située entre 
lui et Jéricho et devait donc €étre prise d’abord ou en méme 
temps. Josué VIII, 17 fait supposer que les habitants des 
deux villes se défendirent ensemble contre les envahisseurs. 
La défaite des uns aura done été celle des autres. Et comme 
la conquéte de Béthel est attribuée aux Joséphites, on est 
autorisé 4 penser qu’eux aussi ont pris Ai et non tout Israél, 
comme le voudrait le chapitre cité du livre de Josué. Si 
Juges I est incomplet, d’aprés ce qui vient d’étre dit, il en 
est de méme du livre de Josué. Aprés avoir raconté la 
prise d’Ai?, il nous montre aussitét Josué et les enfants 
d’Israé] sur le mont Ebal, ot ils offrent des sacrifices 
d’actions de graces a Jahvé4. Or cette montagne était 
séparée d@’ Ai par une assez grande distance et une série de 


7 V, 22-26. Comp. Moore et Budde, a ces versets. — 2 Jos. VII, 2 
VIIT, 9, 12. — 8 VIII, 1—29, — 4 V. 30 ss. 
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~ -villes qu’il fallait prendre d’abord. Les principales de ces 
villes étaient Béthel, Ophra, Silo et Sichem. On nous fait 
_ sauter d’Ai au mont Ebal, sans nous dire un mot de la 
= prise de ces villes, & l'exception de Béthel. 

Ce que nous venons de voir et d’autres traits qui vont 
_ suivre prouvent que la conquéte de Canaan, aprés la prise 
_ de Jéricho, fut faite, non dans une seule campagne, a 
laquelle tout le monde aurait pris part sous la conduite de 
Josué, mais peu a peu et par différentes tribus isolément. Ce 
chef aura contribué a la conquéte d’Ai, de Béthel et d’autres 
villes, & la téte de la maison de Joseph, qui était la sienne. 
- Son nom ne figure sans doute pas du tout dans Juges I; 
- mais si méme il paraissait originairement dans certaines 
parties de ce chapitre, comme cela semble ressortir des 
textes paralléles du livre de Josué, il y fut nécessairement 
biffé, une fois que le chapitre était placé aprés le récit de la 
mort de ce héros!. Et de méme que les Judéens et les 
Siméonites marchérent seuls contre les Cananéens, pour 
conquérir les territoires qui leur revenaient, de méme les 
Joséphites auront fait pour s’emparer de la contrée qui leur 
était assignée. Cette maniére de voir est corroborée par le 
vieux fragment Josué XVII, 14—18. Nous y voyons égale- 
ment que chaque tribu regut un lot 4 conquérir et que 
Josué accorda 4 la maison de Joseph, qui comprenait les 
deux fortes tribus d’Ephraim et de Manassé, outre son lot 
primitif, qui était la montagne d’Ephraim 2, une autre mon- 
tagne boisée*. Les commentateurs sont embarrassés pour 
dire au juste de quelle montagne il s’agit. Budde pense que 
e’est le plateau septentrional du pays de Galaad‘, ce qui 
est fort probable, vu qu’une partie de la tribu de Manassé, 
c’est-A-dire de la maison de Joseph, s’installa réellement 
dans cette région, comme le raconte un texte fort histo- 
rique du livre des Nompres®, qui trouve sa place naturelle 


1 Budde, a Jug. I, 22. —* V. 15s. —9V. 48. — ¢ Richter u. Samuel, 
p. 33 ss., 37 ss. ; le méme, a Jug. J, 29. —® XXXII, 39, 41s. Comp. 


Jos. XVII, i—6; Jug. V, 14. 
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ici!, Une autre partie de la tribu de Manassé s’établit au 
nord de celle d’Ephraim, sur le versant méridional de la 
chaine de montagnes qui.se détache du plateau central du 
pays et aboutit au promontoire du Carmel”. Mais elle ne 
parvint pas 4 chasser tous les Cananéens de son territoire %, 
De méme la tribu d’Ephraim ne réussit pas a purger tout 
son district des indigénes, surtout pas dans la plaine*. Ici, 
comme dans les contrées du sud, les Cananéens, avec leurs 
chars de fer, avaient de grands avantages sur les envahis- 
seurs °. 

Nous savons déja qu’aprés la traversée du Jourdain les 
Israélites campérent pendant quelque temps a Guilgal 
et firent de lA des expéditions vers l'intérieur du pays. 
Il est probable que, lorsque les Judéens et leurs alliés 
s'étaient séparés des autres tribus, la maison de Joseph 
et la plupart des autres tribus qui formérent plus tard avec 
elle le royaume d’Israél continuérent 4 conserver ce point 
d’appui, pendant qu’elles cherchaient a conquérir les dis- 
tricts avoisinants. Et c’est 4 ce moment que les Gabaonites 
paraissent avoir usé de la ruse connue pour traiter alliance 
avec les conquérants et échapper ainsi a la destruction. 
Les fragments des anciennes sources qui nous racontent 
le fait paraissent étre historiques®. Il en est de méme du 
morceau suivant, qui y est intimement lié et qui rapporte 
qu’une coalition cananéenne se fit contre les Gabaonites, 
par suite de leur alliance avec Israél, que celui-ci dut 
intervenir pour protéger ses alliés et quil remporta 
une grande victoire sur les Cananéens, prés de Gabaon?’, 
Il faut ajouter les vers fameux sur l’arrét du soleil, em- 
pruntés & un vieux document et mis dans la bouche de 


1 Budde, Richter u. Samuel, p. 38 s., 87 s. — 2 Jos. XVII, 7 ss. 
— § Jug. 1-27 s.; Jos. XVII, 44—13. — 4 Jug. I, 29; Jos. XVI, 40. 
— > Jos. XVII, 16. — ® Ces fragments sont: Jos. IX, 3—9a, 11—15a, 
16, 22s., 26. Comp. Kittel, I, p. 261 ss., 271s. — 7 La relation la 
plus ancienne du fait est contenue dans Jos. X, 1—11, 146—97. 


4 esis). Nous nous garderons bien de rafter belie poésie 
- comme de la prose et nous en conclurons simplement qu’un 
grand fait d’armes eut lieu A Gabaon, du temps de Josué, 
_ puisqu’il a inspiré un chant patriotique. Pour le reste de 
notre relation, nous nous en tiendrons également au fait tout 
général qu’/il rapporte, sans presser les détails ; car il est en 
_ particulier fort douteux que le roi de Débir et celui d’Hébron 
a aient pris part-A la coalition dont il s’agit?, puisque, d’aprés 
“ ce que nous avons vu, ils avaient 4 défendre leur terri- 


Se par eux®, 
| Sauf les passages dont nous nous sommes servi, le livre de 
Josué est tellement fictif que Kittel lui-méme n’ose guére y 
ehercher des traits historiques *. Il croit pourtant que XVIII, 
2-6 et 8-10 reflétent un fait réel. Nous y rencontrons une 
nouvelle preuve qu’on assigna d’avance par le sort, aux 
_ différentes tribus, le territoire que chacune devait conquérir. 
_ Le méme savant pense enfin, avec d'autres, que les plus 
__ anciennes parties de Josué XXIV, qui racontent que Josué 
prit congé du peuple a Sichem, reposent sur un fond histo- 
rique*®, Cela parait fort admissible. Nous sommes surtout 
d’accord avec Kittel, quand il soutient, a réitérées fois, que 
Josué a contribué a la conquéte du pays de Canaan, prin- 
cipalement du territoire de sa propre tribu, celle d' Ephraim §; 
mais qu'il est loin d’avoir soumis tout le pays, comme le 
prétendent les parties récentes de notre livre. D’aprés les 
renseignements les plus historiques se rapportant a la con- 
— quéte, le district o1 Josué dirigea les expéditions est rela- 
_ tivement restreint. Il a pour extrémes limites, au sud, la 
ville de Gabaon et, au nord, le mont Mbal. Il se réduit 
done au centre de la Palestine, occupé par les tribus de 


- Benjamin et d’Ephraim. Suivant l’une de nos sources, Josué. 


1 Jos. X, 12s. — 2 V.3, 5. —3 Comp. Kittel, I, p. 273ss. —* P. 278 ss. 
— oP. 980 s. — § Nomb. XII, 8; Jos. XIX, 49°s.; XXIV, 29 s. 
Jug. Il, 8s. 
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aurait, 4 la vérité, vaincu Jabin, roi de Hatsor, qui régnait 
tout au nord du pays!. Mais ce morceau semble étre calqué 
sur Juges IV ou l’une de ses sources: Jabin y reparait et 
se voit défait par les seules tribus de Nephthali et de Za- 
bulon, commandées par Barak, et cela longtemps apres la 
mort de Josué 2, . 

Budde tire de la comparaison de ces deux récits paral- 
léles et d’autres observations la conclusion que des faits qui 
ne concernaient que quelques tribus ont été présentés dans 
le livre de Josué comme se rapportant a tout Israél, et que 
de méme on a attribué 4 Josué des victoires remportées par 
d’auires héros?. Notre propre travail aboutit au méme 
résultat et montre que les exploits de la maison de Joseph, 
secondée peut-étre par quelques autres tribus, passent dans 
nos récits pour avoir été accomplis par tout Israél, bien 
que nous ayons vu que les tribus de Juda et de Siméon se 
séparérent, bientdt aprés la traversée du Jourdain, du reste 
du peuple, pour marcher isolément 4 la conquéte du sud 
de la Palestine. Cette transformation de la tradition s’ex- 
plique d’ailleurs sans peine. Immédiatement aprés l’installa- 
tion des Israélites dans le pays de Canaan, la maison de 
Joseph, avec Josué en téte, jouait parmi eux le réle prin- 
cipal et exergait une certaine suprématie sur la plupart des 
autres tribus hébraiques. Voila pourquoi l’arche de Jahvé, 
ce palladium de l’ancien Israél, se trouvait, 4 partir de ce 
moment et pendant longtemps, au milieu d’elle, a Silo+4. 
Comme les tribus du nord formérent plus tard le royaume 
d’Israél et se considéraient évidemment comme le véritable 
Israél, les faits se rapportant aux principales d’entre elles 
auront été présentés, surtout dans la tradition éphraimite, 
comme s’ils concernaient tout Israél. 


t Jos. XIpi1—i11. — ® Budde, Richter wu. Samuel; p. 66 ss.; Cornill, 
p. 86 s.; Wildeboer, p. 37; Moore et Budde, 4 Jug. IV. — 3 Richter 
u. Samuel, p. 71 ss. — * Jos, XVIII, 1, 9; XIX, 51; XXI,1s.; 
Jag. XVIN, 31%" 1 Sam, 1535°0..94": Ui, Ae Vee 
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Si maintenant nous recueillons encore ce qhi est rapporté, 
dans Juges I et d’autres vieux textes, sur les tribus israé- 
lites dont il n’a point été question jusqu’ici, nous apprenons 
d’abord que les Benjaminites ne parvinrent point a chasser 
les Jébusiens de Jérusalem, mais furent obligés de s’établir 
au milieu d’eux'. Cette notice, qui suppose que Jérusalem 
se rattachait & la tribu de Benjamin, est fictive et doit étre 
corrigée d’aprés Josué XV, 63; car dés la conquéte de cette 
ville par David, elle fut incorporée 4 Juda?. A Vorigine 
les Benjaminites se rattachaient 4 la maison de Joseph3. 
C’est pour cela que la légende patriarcale nous dit que Ben- 
jamin est issu de la méme mére que Joseph. Le cantique de 
Débora nous apprend que, dans la campagne contre Sisera, 
les Benjaminites marchérent a la suite d’Ephraim+*, tandis 
que les Judéens n’y figurent méme pas. C’est ce que Renan 
méconnait absolument; il affirme, contrairement 4 la réalité, 
que les tribus de Benjamin et de Juda agirent de concert, 
dés l’époque de la conquéte ®. 

Au sujet des Zeboulonites, des Asérites et des Nephtha- 
lites, qui occupérent le nord de la Palestine, on nous apprend 
qu’ils ne parvinrent pas non plus 4 soumettre compléetement 
leurs districts respectifs et qu’ils durent vivre au milieu des 
Cananéens ®, Bien des siécles plus tard, la contrée occupée 
par ces tribus était encore appelée le territoire des Gentils7, 
évidemment parce que la population indigéne et paienne 
s'y maintint fort longtemps, 4 cdté des Israélites. La tribu 
de Zabulon doit s’étre étendue, dans les anciens temps, jus- 
qu’aux rives de la mer, du cété de Sidon®, Il en aura été 
de méme de la tribu d’Aser 9. Quant aux Danites, ils s’éta- 
blirent 4 l’ouest du territoire de Benjamin et auraient voulu 


1 Jug. I, 214. — 2 Stade, I, p, 161.s.; Budde, Richter u. Samuel, 
p. 6 s.; le méme, 4 Jug. 1, 21; Oort, Theologisch Tijdschri/t, XXX, 
p- 297 ss. — 3 Comp. II Sam. XIX, 16s. avec v, 21. — 4 Jug. V, 14. 
— 5], p. 244. — 6 Jug. I, 30—33. — 7 Es. VIII, 23. — ® Gen. XLIX, 
43; Deut. XXXIIJ, 18 s. — 9 Jug. V, 17. 
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pousser jusqu’s la Méditerranée, mais ils ne parvinrent pas 
& déloger les Amoréens établis dans la plaine; plus tard 
seulement, la maison de Joseph réussit 4 briser la puissance 
de ces derniers!. Par suite des difficultés qu’ils rencon- 
trérent ainsi, les Danites furent obligés d’aller 4 la recherche 
d’un autre territoire et ils s'emparérent de la ville de Lais, 
4 extréme nord de Canaan, qu’ils appelérent Dan”. Suivant 
le cantique de Débora, les Danites auraient occupé, au 
commencement de l’époque des juges, les rives de la mer, 
comme les Zeboulonites et les Asérites*. On pourrait con- 
clure dela que, pendant quelque temps, les premiers étaient 
parvenus a occuper une partie du littoral que leur dispu- 
taient les indigénes, mais qu’ils en furent de nouveau 
délogés et obligés de chercher un autre territoire, comme 
nous venons de le voir. Il est aussi possible qu’une partie 
seulement des Danites alla s’établir au nord de la Palestine, 
le district exigu auquel l’opposition des Amoréens les 
réduisit étant insuffisant pour tout le monde. D’aprés Juges 
XVIII, 2, 8, 11, cette tribu était positivement établie a 
Tsorea et 4 Eschthaol, situés 4 l’ouest de Jérusalem, et une 
population comptant six cents hommes s’en détacha, pour 
aller s’établir 4 Lais. Cela explique pourquoi la colonie eut 
besoin de se créer un nouveau sanctuaire, ainsi que des 
objets sacrés et un sacerdoce nouveaux‘, les objets tradi- 
tionnels du culte de la tribu étant restés au sein des familles 
danites qui continuaient & occuper leur territoire pri- 
mitif. Les légendes se rapportant & Samson, le Danite, et 
a ses conflits avec les voisins Philistins®, supposent aussi 
qu’une partie de la tribu de Dan resta installée au nord de 
ce peuple. 

Dans Juges I, il n’est pas question des tribus de Ruben, 
de Gad, de Lévi et d’Issacar. Le silence touchant les deux 
premiéres n’a pas lieu de nous étonner, puisque nous avons 


AJ, 34s. — 9 XMM. Comp. Jos. \ XIX 47,0 = 3 V 417, 
4 XVIII, 14 ss. — ® XIIJ—XVI. 
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orci ’elles s’établirent qh le pays de Galaad '. Il convient 


_ d’ajouter ici un mot sur leur sort. Nous apprendrons bientot 


que la tribu de Ruben fut de bonne heure écrasée par les 


Moabites, ses voisins du sud. C’est peut-étre A cause du 


danger qui les menagait de ce cOté que les Rubénites, au 
lieu de répondre avec empressement a l’appel de Débora, 
pour aider a lytter contre les Cananéens coalisés, se 
livrérent A de longues délibérations?. C’est leur situation 
précaire qui explique le ton quelque peu dédaigneux dont 
il est parlé d’eux, d'une part, et la pitié qu’ils semblent 
avoir inspirée, de |]’autre*. Gad, qui eut souvent a se. 
défendre contre les bandes armées des bédouins du désert, 
parait avoir vaillamment repoussé ces attaques et joui d’un 
sort plus enviable ®. 

Dans le silence de Juges I concernant la tribu de Lévi, 
on pourrait étre tenté de voir une confirmation indirecte de 
la théorie du Pentateuque d’aprés laquelle cette tribu ne 
recut pas de territoire propre, parce qu'elle était vouée au 
sacerdoce. Mais nous ne trouvons pas la moindre trace 
d’une telle organisation dans l’ancien Israé]. Le renseigne- 
ment le plus vieux que nous possédions sur cette tribu, la 
présente comme une tribu laique et la place sur la méme 
ligne que la tribu de Siméon; il nous dit aussi que, si ces 
deux tribus n’ont pas cu d’héritage, mais ont été dispersées 
en Israél, c’était le chatiment d’un forfait qu’elles avaient 
commis et qui se refléte assurément dans Genése XXXIV. 
Ce chapitre raconte que Sichem, fils de Hamor, sut gagner 
les bonnes graces de Dina, fille de Jacob; mais que Siméon 
et Lévi se jetérent sur Sichem, sur son pére et sur tous les 
hommes de leur ville, pour tuer ceux-la et piller celle-ci, ce 
qui leur attira le blame de Jacob. C'est pour punir ce forfait 
que le patriarche, dans la bénédiction prononcée sur tous 
ses fils, doit avoir formulé le veu que Siméon et Lévi 


1 Chap. I, §3 de cette Histoire. — ? Jug. V, 15 s. — 3 Gen. XLIX, 3s. 
— +‘ Deut. XXXIII, 6. —® Gen, XLIX, 19; Deut. XXXII, 20s. 
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soient dispersés parmi les autres Israélites!. Interprétées 
historiquement, ces notices légendaires veulent dire qu’un 
petit clan israélite s’était établi 4 Sichem et vivait paisible- 
ment au milieu de la population indigéne, descendant de 
Hamor?; que les Siméonites et les Lévites voulurent, 4 un 
moment donné, écraser les anciens habitants de la ville; 
mais que, loin d’étre appuyés par les autres Israélites, ils 
se heurtérent contre une vive opposition de leur part *. Pris 
ainsi entre deux feux, ils auront été grandement affaiblis et 
ne seront pas parvenus A s’emparer d’un territoire ou ils 
pussent se développer d’une maniére indépendante, comme 
les autres tribus. Nous verrons que les Lévites, pour remeé- 
dier 4 leur situation précaire, se vouérent principalement 
au sacerdoce. Quant aux Siméonites, ils paraissent étre 
restés adonnés a la vie des patres nomades, dans les régions 
qui s’étendent au sud de la Palestine +. Beaucoup d’entre 
eux furent certainement absorbés par la tribu et le royaume 
de Juda. Voila pourquoi la bénédiction de Moise n’en parle 
plus®, comme le fit encore celle de Jacob®. Mais un certain 
nombre de Siméonites conservérent leur indépendance a 
l’égard du temple de Jérusalem, en restant groupés autour 
du sanctuaire de Beerschéba, qui subsista fort longtemps et 
attira toujours beaucoup de pélerins 7. 

La notice la plus ancienne qui se rapporte a Issacar 
compare cette tribu & un ane robuste qui se repose dans 
une contrée magnifique, qui courbe son dos sous le fardeau 
et s’assujettit 4 un tribut’. D’aprés le livre de Josué, le 
territoire de cette tribu s’étendait sur la belle plaine de 
Jizréel®. Cela concorde avec ce que nous venons de voir. 
Mais les savants different sur le sens qu'il faut attribuer 
aux paroles qui présentent cette tribu comme courbée sous 


* Gen. XLIX,5—7. Comp. Smend, p. 74. — ? Comp. Jug. IX. — 
3 Kuenen, Godsdienst, I, p. 309; Stade, I, p. 152 ss. ; Kittel, II, p. 63. 
— #1 Chron. 1V, 34—43. — > Deut. XXXIII. — ® Gen. XLIX, 5 ss. — 
Am. V, 5; VIII, 14. — 8 Gen. XLIX, 14s. — 9 Jos. XIX, 17—23. 
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le fardeau et assujettie. Les uns en concluent que, pour 
jouir tranquillement des produits abondants de son sol 
fertile, elle se rendit tributaire d’une puissance étrangére, 
celle des Phéniciens‘. D’autres ne voient point 1& une 
trace d’asservissement, dont I’histoire ne sait rien, mais — 
lassujettissement aux durs travaux de la campagne ?. 

Ce que nous venons d’apprendre, en nous laissant guider 


avant tout par les renseignements les plus anciens et les 


plus historiques sur la conquéte, ne nous donne pas une 
image aussi nette et compléte de la situation des différentes 
tribus israélites dans le pays de Canaan que les récits plus 
détaillés du livre de Josué; mais nous y trouvons des traits 
beaucoup plus vrais. Et en partant de 1a, nous pouvons en 
somme nous faire une idée assez exacte de la conquéte. 
Contrairement a la relation du livre de Josué, nous voyons 
que chaque tribu jouissait d’une pleine indépendance et 
marchait 4 la conquéte isolément ou soutenue seulement par 
de libres alliés. Nous voyons aussi que toutes ne furent pas 
également heureuses dans cette entreprise. Les deux mai- 
sons principales, Juda et Joseph, prirent la part du lion et 
laissérent aux autres le soin de s’installer comme elles pou- 
vaient. Il ne faut pas non plus perdre de vue que de nom- 
breuses populations cananéennes restérent solidement in- 
stallées dans le pays. Voici les territoires restés au pouvoir 
des indigénes, d’aprés les renseignements incomplets par- 
venus jusqu’é nous et qui permettent de supposer que 
d’autres.villes ou districts étaient dans le méme cas: Jébus, 
sur la frontiére de Juda et de Benjamin*; Guézer, dans la 
partie occidentale d’Ephraim, du cété de Joppé*; Beth- 
schean, Jibleam, Dor, Endor, Thaanac, Meguiddo et les 
localités plus petites, ressortissant de chacune de ces villes, 
le tout situé dans la tribu de Manassé cisjordanique?; 


1Tuch, 4 Gen. XLIX, 14s.; Stade, I, p. 171. —? Knobel et Reuss, 
au méme passage. —3 Jos. XV, 63; Jug. 1, 24; XIX, 11s. —‘ Jos. XVI, 
40; Jug. 1, 29. —® Jos. XVI, 11—13; Jug. I, 27s. 
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_Kitron et Nahalol, dans la tribu de Zabulon!; Acco, Sidon, 

Achlab, Aczib, Helba, Aphik et Rehob, dans la tribu 
d’Aser2; Bethschémesch et Bethanath, dans la tribu de 
Nephthali?. Un texte plus récent confirme ce que nous 
venons de voir et mentionne aussi, parmi les territoires 
non conquis, les cing principautés des Philistins*. Il résulte 
de tout cela que les régions montagneuses du sud et du 
centre de la Palestine, occupées par les tribus de Juda et 
d’Ephraim, étaient presque entiérement entre les mains des 
Hébreux, tandis que les contrées du nord et les parties 
basses de presque tout le pays renfermaient encore beau- 
coup d’éléments cananéens, qui ne purent pas étre com- 
plétement vaincus ni exterminés ou chassés, mais seulement 
soumis avec le temps 4 un tribut®. Quant au littoral de la 
Méditerranée, il resta presque totalement au pouvoir des 
Philistins et des Phéniciens. 


CHAPITRE VI 


LES JUGES 


On voit, par Juges III, 9 s. et par tous les récits vrai- 
ment historiques qui se rapportent aux juges, dont le nom 
hébreu est schophet et veut dire gouverneur®, que ceux-ci 
étaient avant tout des chefs de tribu, qui cherchaient a 
affranchir leur peuple de l’oppression des ennemis, et, non 
des magistrats appelés 4 rendre justice, comme on se |’ima- 


1 Jug. R30. — 7 V. 31s. — 3 V. 33. — 4 Jug. III, 4 ss: — ® I, 28, 
30, 33, 35. Pour les contrées restées entre les mains des Cananéens, 
il faut comp. Moore et Budde, a Jug. I, 27—35. — ® Smend, p. 64. 


Comp. Moore, ouv. cité. p. XI; Budde, Buch der Richter, p. 18, 
23, 78. 
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_ gine communément. Is n’étaient en général pas non plus 
_ investis d’un pouvoir permanent, déterminé par la loi ou 
la tradition. C’étaient plutdt des héros qui se levaient spon- 
tanément, quand la patrie était en danger, et qui, leur coup 
de main accompli, retournaient & la charrue ou & la hou- 
lette, qu’ils n’avaient quitiée que pour obéir a un devoir 
supérieur et momentané, pour protéger telle tribu ou telle 
région contre une agression étrangére. Aprés avoir montré 
de la sagacité et du courage dans une circonstance extra- 
ordinaire de ce genre, ils furent consultés dans d’autres 
occasions importantes, et leur parole avait naturellement 
un grand poids dans les assemblées de la localité ou du 
district. Mais leur influence était purement morale, elle 
dépendait uniquement de leurs qualités personnelles, de 
leur savoir-faire, de leur jugement perspicace et surtout 
aussi de leur audace et de leurs forces musculaires. La 
conception en vertu de laquelle les juges se seraient suc- 
cédé dans la magistrature supréme d’Israél et auraient 
exercé leur pouvoir sur toutes les tribus fut inspirée par 
un autre Age, ou celles-ci formaient une seule nation et 
étaient gouvernées par un seul chef. 

Du temps des juges, les différentes tribus israélites étaient 
souvent obligées de prendre les armes, pour se défendre 
contre leurs ennemis. Nous avons vu qu’elles n’avaient su 
conquérir qu'une partie du pays de Canaan, que de nom- 
breuses régions, avec des villes importantes et des places 
fortes, étaient restées entre les mains des indigénes, bien 
décidés a défendre énergiquement chaque pouce de terrain 
contre les envahisseurs ou méme 4 reprendre le terrain 
perdu. Les peuplades nomades, répandues dans le désert 
qui s’étend a l’orient du pays fertile de Galaad, les Madia- 
nites, les Amalécites et les Ammonites, furent sans cesse 
portées 4 se jeter sur cette contrée, afin de s’en emparer et 
de pénétrer méme dans la riche plaine de Jizréel, pour y 
faire des razzias. ou s’y installer. Les Moabites n’avaient vu 
que de fort mauvais eil |’établissement des Rubénites et 
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des Gadites sur leurs frontiéres septentrionales, et ils cher- 


chérent 4 combattre les nouveaux venus. Enfin les Philis- 
tins, ce peuple guerrier qui occupait la plaine et le littoral 
entre les possessions de la tribu de Juda et la Méditerranée, 
ne durent point étre enchantés de voir les Hébreux installés 
sur le plateau oriental de leur pays, d’ou ils pouvaient do- 
miner celui-ci; ils risquaient, 4 chaque instant, d’étre atta- 
qués par leurs voisins et furent ainsi portés a prendre 
loffensive,, pour étre d’autant plus sfirs du succes. Ces 
différents ennemis des tribus israélites furent encouragés a 
les attaquer par le fait qu’elles manquaient de toute autorité 
centrale et d’une forte organisation intérieure. 

Si nous passons aux détails historiques qui nous ont été 
conservés sur notre sujet, nous devons faire remarquer 
préalablement que, d’aprés ce que nous avons vu, il faut 
commencer par faire abstraction de la demi-douzaine de 
juges touchant lesquels nous n’apprenons a peu prés rien, 
qu’on appelle, pour cette raison, les petits juges et qui n’ont 
été intercalés dans nos récits que dans un but systématique!. 
Mais les grands juges sont-ils tous des figures historiques ? 
Nous ne le pensons pas. Il faut de toute fagon écarter 
Othniel?. Le premier fait vraiment historique que nous 
ayons 4 enregistrer ici, c’est l’oppression exercée pendant 
quelque temps par Eglon, roi des Moabites, sur une partie 
des enfants d’Israél. Ce roi s’était emparé de Jéricho et 
dominait sur les régions avoisinantes. Mais Ehud, fils de 
Guéra, un Benjaminite gaucher, réussit 4 secouer cette 
oppression, dont sa tribu avait le plus 4 souffrir. Chargé par 
ses compatriotes de remettre le tribut & Eglon, il se fit ad- 
mettre tout seul auprés de lui, sous prétexte qu’il avait a 
lui révéler un secret, et le tua en lui enfoncant une épée dans 


& 


+ Chap. IV de cette Histoire. Comp. Reuss, Geschichte, $98; Stade, 
I, p. 69. — 2 Jug. III, 7—11. Comp. Kuenen, Onderzoek, § 19, note 4s 
Budde, Richter wu. Samuel, p. 93 ss.; Cornill, p. 85; Frankenberg, 
ouv. cité, p. 6; Moore et Budde, a Jug. II, 7—411. 
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ue entre’ Il se retira ensuite, en fermant la porte, pour em- 
 pécher la domesticité du roi de remarquer aussitot ce qui 
venait de se passer. Revenu chez lui, il fit retentir la 
trompette de guerre, se plaga A la téte des troupes ras- 
semblées, vainquit l’ennemi et en délivra le pays jusqu’au 
Jourdain !, 

L’unique guerre collective des tribus israélites, 4 1’époque 
des juges, fut celle qui est chantée dans le cantique de 


_ Débora. Et encore la moitié seulement des tribus y prirent- 


elles part. Ce vieux cantique nous apprend que, du temps 
de Schamgar et de Jaél, les routes étaient peu sfires et par 
suite abandonnées des voyageurs, qui prenaient des che- 
mins détournés; que les chefs manquaient en Israél et que 
les hommes vaillants étaient sans,armes, lorsque Débora se 
leva comme une mére de son peuple?, et avec elle Barak, 
tous deux peut-étre de la tribu d’Issacar3. Les troupes qui 
se réunirent 4 leur appel et sous leur commandement vinrent 
des tribus d’Ephraim, de Benjamin, de Manassé, de Za- 
bulon, d’Issacar et de Nephthali*. Les tribus de Ruben, de 
Gad, de Dan et d’Aser ne répondirent pas 4 l’appel qui 
leur avait été adressé*®. Juda et Siméon ne sont pas méme 
mentionnés, ce qui prouve, comme nous l’avons supposé, 
que ces tribus faisaient bande a part. Ils étaient d’ailleurs 
séparés des tribus du nord par les Jébusiens, qui occupaient 
Jérusalem et ses environs, Les troupes israélites eurent A 
se mesurer avec celles de plusieurs rois canandens, dont le 
commandant en chef était Sisera; et la bataille eut lieu 
dans la plaine de Jizréel, prés des villes de Taanac et de 
Méguiddo. Un orage semble avoir secondé les efforts de 
Varmée israélite, qui infligea aux ennemis une complete 
défaite. Une partie de ceux-ci se sauvérent par une fuite 


1 Jug. II, 12—30. Comp. Kuenen, Onderzoek, § 19, note 2; Budde, 
Richter u. Samuel, p. 98 ss.; Cornill, p. 85; Pen katiials g, ouv. cité, 
p- 6 ss., 46; Moore et Budde, a Jug. II, 12—30. — ? Jug. V, 6—8. — 
8 V. 12,45. Comp. Budde, Richter u. Samuel, p. 104; le méme, a 
Jug. V, 15. —4V. 44s., 18. —* V. 16s. 
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précipitée, tandis qu'une autre partie périt dans les flots du 
Kison!. Le chef de l’armée cananéenne, dans sa fuite, 
chercha un refuge dans la tente de Jaél, femme de Héber, 
le Kénite ; mais pendant qu'il buvait le lait que celle-ci lui 
avait offert, 4 la place de l’eau qu’il avait demandée pour 
étancher sa soif, elle lui fracassa la téte et l’étendit raide 
mort & ses pieds?, C’est donc en vain que la mére et les 
femmes de Sisera attendirent avec impatience, dans le 
palais royal, le retour de l’armée victorieuse, chargée de 
riche butin?. Cette campagne semble avoir été le dernier 
effort sérieux tenté par les Cananéens pour briser la puis- ; 
sance des Hébreux. A part la lutte que David aura a sou- : 
tenir pour s’emparer de Jébus, il n’est plus question d’au- 
cune guerre entre Israélites et Cananéens. Ceux-ci, aprés 
avoir été complétement battus par Débora et Barak, se 
seront donc soumis, de plus en plus, au pouvoir des nou- 
veaux maitres de la Palestine. 

Les tribus israélites du centre eurent a lutter, non seule- 
ment contre les Cananéens, mais encore contre les Madia- 
nites, répandus dans le désert, au dela du pays de Galaad. 
Les Madianites avaient pris l’habitude de venir s’emparer 
des récoltes et du bétail des Hébreux. Incapables de leur 
résister, ceux-ci s’étalent réfugiés dans Jes ravins des mon- 
tagnes, dans les cavernes et sur des rochers fortifiés. Une 
fois, lorsque ces maraudeurs avaient de nouveau enyahi la 
plaine de Jizréel, un homme de la tribu de Manassé cisjor- 


1V, 19—99.'— 2V.24—97. — 8 V, 28-30. Ces renseignements, 
empruntés au cantique de Débora, sont d’une historicité incontestable, 
tandis que le récit paralléle, Juges IV, défigure complétement les 
faits. Voy. Reuss, Hist. des Israélites, p. 104ss. ; le méme, Geschichte, 
§ 101; Wellhausen, Composition, p. 220 ss.; Kuenen, Onderzoek, 
§ 19, note 3; Budde, Richter u. Samuel, p. 66 ss., 105 ss.; le méme, 
a Jug. IVs.; Cornill, p. 85 ss.; Wildeboer, §2, note 4; Franken- 
berg, ouv. cité, p. 9ss., 46s. M. Vernes soutient lopinion insolite 
que ce cantique est une composition récente et non-historique, calquée 


sur Juges IV; mais ses arguments n’ont aucune valeur probante : 
Moore, a Jug. V. 
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danique, appelé Gédéon ou Jerubbaal, fut saisi_ par l’esprit 


de Dieu, il sonna de la trompette et convoqua Abiézer, son 


clan, pour repousser l’invasion. Sa troupe ne se composa 


que de trois cents hommes, tandis que les ennemis étaient 
trés nombreux. Il eut recours 4 un habile stratagéme pour 
réussir dans son entreprise. I] remit A chacun de ses hommes 
une cruche de terre avec une torche dedans et les divisa en 
trois bandes, qui entourérent le camp ennemi pendant la 
nuit. Sur un signal donné, tous cassérent les cruches et 
s’écriérent: «Epée pour Jahvé et pour Gédéon! » Les 
ennemis, réveillés en sursaut par le bruit des cruches et 
les cris de guerre et voyant la clarté des torches tout autour 
du camp, se crarent enveloppés d’une nombreuse armée. 
Une panique générale se répandit dans leurs rangs et y 
produisit un grand désordre. Ils poussérent des cris, diri- 
gérent les armes les uns contre les autres et s’enfuirent du 
cété du Jourdain. Des hommes de Nephthali, d’Aser et de 
tout Manassé se mirent 4 leur poursuite. Les Ephraimites, 
appelés au secours par les messagers de Gédéon, coupérent 
a l’ennemi le passage du Jourdain. Ils saisirent deux chefs 
madianites, Oreb et Zeeb, et les mirent 4 mort. Mais ils 
furent jaloux de la gloire qui allait rejaillir de cette victoire 
sur Gédéon et sa maison et lui firent de vifs reproches de 
ne pas les avoir convoqués plus tét. Pour les calmer, il leur 
répondit habilement: « Le grappillage d’Ephraim ne vaut-il 
pas mieux que la vendange d’Abiézer? C’est entre vos 
mains que Dieu a liyré les chefs de Madian, Oreb et Zeeb. 
Qu’ai-je done pu faire en comparaison de vous?» Ces pa- 
roles calmérent la colére des orgucilleux Hphraimites ¢. 


1 Jug. VI, 1—VIII, 3. Ce récit a élé considéré, de nos jours, comme 
dénué ou a peu prés de toute valeur historique: Wellhausen, Compo- 
sition, p. 223 ss.; Stade, I, p. 181 ss. ; Kuenen, Onderzoek, I, p. 343 s., 
346 ss.; Frankenberg, ouv. cité, p. 41 ss., 48s. Nous avons cru 
pouvoir en conserver un noyau digne de foi. Pour justifier ce point de 
vue, nous renvoyons 4 Budde, Richter u. Samuel, p. 107 ss. Comp. 
Cornill, p. 87 ss. ; Moore et Budde, a Jug. VI—VIII. 


hye 
y ree: Vane ees ies 
one tA £ 
7 


88 HISTOIRE DU PEUPLE D’ISRAEL 


Gédéon entreprit une seconde campagne contre les rois 
des Madianites Zébach et Tsalmunna, parce que ceux-ci 
avaient tué ses fréres. Dans ce but il traversa le Jourdain 
prés du Jabbok, avec les hommes vaillants de son clan. Non 
loin de l’embouchure de cette riviére, il demanda aux gens 
de Succoth du pain pour sa troupe. Mais les chefs de la 
localité, ne voulant évidemment pas se compromettre avec 
leurs puissants voisins, lui répondirent: «La main de 
Zébach et de Tsalmunna est-elle déja en ton pouvoir, pour 
que nous donnions du, pain 4 ton armée?» Gédéon les 
menaga d’étriller leurs corps avec des épines du désert et 
des chardons, lorsque Jahvé aurait livré les deux rois entre 
ses mains. Il se rendit de la 4 Pénuel, situé plus haut dans 
la vallée du Jabbok, et adressa aux habitants la méme 
demande, mais essuya également un refus. Il menacga ceux-ci 
de démolir leur tour, lorsqu’il reviendrait en paix. Pour- 
suivant son chemin, il surprit les Madianites, les mit en 
déroute et fit les deux rois prisonniers. A son retour, il 
exécuta la double menace contre les deux villes récalci- 
trantes. Puis il demanda 4 Zébach et a Tsalmunna: « Com- 
ment étaient les hommes que vous avez tués au Thabor? » 
Ils répondirent: « Ils étaient comme toi, chacun avait l’air 
d’un fils de roi.» Il leur dit: « C’étaient mes fréres, fils de 
ma mere. Jahvé est vivant! si vous les eussiez laissés vivre, 
je ne vous tuerais pas. » Il ordonna alors a son fils ainé de 
leur donner le coup de mort. Mais le jeune homme n’eut 
pas le courage de le faire. Sur la priere des deux rois, il 
mit ensuite lui-méme fin 4 leurs jours !. 

A la suite des grands succes remportés par Gédéon, le 
peuple du district, non de tout Israél, pour s’assurer une 
protection permanente, institua la royauté et la confia 4 ce 
héros, qui parait l’avoir acceptée, contrairement & ce qu’af- 
firme un texte de date récente. C’est bien en qualité de 


1 Jug. VIII, 4—214. Ce récit est fort historique, sauf le verset 10, 
qui est une glose harmonistique : Frankenberg, ouv. cité, p. 19 ss., 47s. 
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- souverain qu'il employa le riche butin fait sur l’ennemi 


pour confectionner un magnifique Ephod plaqué d'or, 


_ c’est-A-dire une image de Jahvé, et élever un sanctuaire 


E 


royal, comme le feront plus tard David, Salomon et 
Jéroboam I°". Il organisa aussi un harem, a l’instar de 


F : t 
tous les rois orientaux. Ses nombreuses femmes le ren- 


“— 


dirent pére de soixante-dix fils. Ses sujets purent jouir, 

sous sa domination, d’un assez long repos. I] mourut: 
aprés une heureuse vieillesse et fut enterré dans le sé- 
pulere de Joas, son pére, 4 Ophra, appartenant 4 la 
famille d’Abiézer ’. 

A Sichem, ou vivait l’ancienne famille cananéenne noble 
des fils de Hamor, alliée avec les Israélites?, et ot J’on 
adorait, en signe de cette alliance, Baal-Berith, le Seigneur 
de l’alliance #, Gédéon avait entretenu une concubine d’une 
famille nombreuse et influente*, probablement d’origine 
cananéenne, C’est peut-étre pour attacher plus facilement 


_ Asa maison les anciens éléments de cette ville importante 


qu’il avait fait ce choix. Abimélec, qui naquit 4 Gédéon de 
cette union, eut, aprés la mort de son pére, l’ambition de 
s’emparer du pouvoir royal, au détriment de ses fréres. II 
chercha d’abord 4 gagner pour lui les sympathies de toute sa 
parenté 4 Sichem. Il fit dire ensuite, par ses proches, aux 
habitants de la ville : « Vaut-il mieux pour vous que soixante- 
dix hommes, tous fils de Jerubbaal, dominent sur vous ou 
qu'un seul homme domine sur vous? Et souvenez-vous que je 
suis votre os et votre chair. » Les ccurs furent de cette fagon 
inclinés en sa faveur. Les Sichémites lui donnérent soixante- 
dix sicles d’argent, qu’ils avaient enlevés de la maison de 
Baal-Berith. Abimélec s’en servit pour acheter des misé- 


1 Jug. VIII, 22—82. Budde, dans Richter u. Samuel, p. 115 ss., 
419 ss., et Cornill, p. 88s., ont fort bien distingué les parties primi- 
tives de ce récit des additions postérieures et non-historiques. Comp. 
Stade, I, p. 190 s.; Frankenberg, ouv. cité, p. 21 s.; Moore et 
Budde, & Jug. VIII, 22--32. — * Gen, XXXIV. — 3 Jug. IX, 4, 46. — 
4 VIII, 34; IX, 1—4. 
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rables qui s’attachérent & lui. Puis il vint dans la maison de 
son pére, & Ophra, tua tous ses fréres sur une méme pierre, 
a l’exception de Jotham, le plus jeune, qui réussit 4s’enfuir, 
et se fit proclamer roi 4 Sichem, prés du chéne!. Il ne 
réussit toutefois 4 dominer le peuple que pendant trois ans. 
Aprés cela, un désaccord éclata entre lui et une partie de 
ses sujets2, La situation empira a la suite de l’arrivée d’un 
certain Gaal et de ses fréres, que les Sichémites accueillirent 
favorablement, mais qui étaient mal disposés envers Abi- 
mélec. Au temps de la féte des vendanges, les Sichémites, 
échauffés par le vin, exprimérent librement leur antipathie 
contre le roi usurpateur. Gaal ne fit qu’exciter davantage 
les esprits et les pousser a la révolte. Zebul, commissaire du 
roi et gouverneur de la ville, apprit secrétement a Abi- 
mélec ce qui se passait et lengagea a se mettre en route, 
pendant la nuit, avec ses troupes, a surprendre la ville dés 
Vaube du jour et a écraser les rebelles. Le roi suivit ce 
conseil. Il se mit en embuscade prés de Sichem, aprés avoir 
divisé ses forces en quatre bandes. Gaal, les ayant vues 
s’approcher, sortit au-devant d’elles, pour leur livrer ba- 
taille, mais il fut vaincu et dut battre en retraite jusqu’aux 
portes de la ville, ot il chercha un refuge, aprés avoir 
perdu beaucoup de monde. Zebul, qui jusque-l4 ne semble 
pas avoir eu le courage de s’opposer a la rébellion, changea 
d’attitude et réussit 4 chasser de la ville Gaal et ses partisans 3, 
Abimélec prit et saccagea ensuite Sichem. Beaucoup d’ha- 


Jug. IX, 1—6. Jug. IX, 7—21, relatant Vintervention de Jotham, 
est probablement une addition postérieure non-historique ; Kuenen, 
Onderzoek, § 19, note 5; Budde, Richter u. Samuel, p. 118 s.; 
Cornill, p. 39 ; Frankenberg, ouv. cité, p. 25 ss., 49. Gomp. Moore et 
Budde, 4 ce morceau. —? Jug, IX, 22 ss. Comp. Moore et Budde, a ces 
versets. —3V. 26—41. Ce récit semble avoir pour paralléle v. 93-95 et 
4945: Moore et Budde, aJug. 1X. Certains savants font de Gaal et des 
siens des Israélites ; d’autres, au contraire, des Cananéens : Stade, I, 


p. 194s.; Kittel, II, p- 77s.; Moore, ouv. cité, p, 255 ss.; Budde, 
a Jug. 1X, 28) 
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bitants s’étant réfugiés et barricadés dans la forteresse du 
temple de Baal-Berith, qui parait avoir été hors ville, il y 
fit mettre le feu et briila la forteresse avec le monde qui y 
était. Mais ailleurs la révolte avait également éclaté. Abi- 
mélec dut marcher contre la ville de Thébets, située 4 quel- 
ques lieues de Sichem. I] put s’en emparer. Beaucoup d’ha- 
bitants se retirérent, eux aussi, dans une tour forte qui se 
trouvait au milieu de la ville. Mais lorsque le roi s’en appro- 
cha pour y mettre également le feu, une femme lui langa 
une pierre sur la téte et lui brisa le crane. Il eut encore 
assez de présence d’esprit pour ordonner A son écuyer de 
le transpercer, afin qu’on ne pit pas dire qu’il avait été tué 
par une femme!. 

~Comme les peuples nomades qui vivaient 4 l’est du pays 
de Galaad, venaient fréquemment envahir la Palestine 4 
Pouest du Jourdain, pour y faire des razzias, il est naturel 
que celui-la fut encore plus exposé a leurs attaques. Nous 
apprenons positivement que les Ammonites chercherent a 
s’en emparer. Ils prétendaient étre les anciens habitants de 
ce pays et firent de nouveau valoir leur droit de possession. 
Les tribus israélites qui y étaient installées, pour repousser 
ces prétentions, s’adress¢rent a Jephthé, un batard obscur 
par sa naissance et un chef de brigands ou d’aventuriers 
par sa position sociale, qui réussit 4 vaincre les ennemis. 
Au moment d’engager le combat, il eut toutefois l’impru- 
dence de faire le veu que, si Jahvé lui donnait la victoire, 
il lui offrirait 4 son retour, comme holocauste, la premiére 
personne de sa maison qu'il rencontrerait, Or, en revenant 
chez lui, sa fille unique sortit la premiére au-devant de lui, 
pour le complimenter de sa victoire. Le pére désolé déchira 
ses vétements, en signe de deuil, mais crut devoir sacrifier 
son enfant. La jeune fille se soumit d’ailleurs docilement a 
son triste sort et demanda seulement un délai de deux mois 
pour pleurer, avec ses amies, sa virginité sur une montagne 


1V_ 45—54. Comp. Moore et Budde, a ces versets. 
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voisine, qui était probablement un lieu saint. Pendant 
longtemps, les filles d’Israél célébrérent annuellement le 
souvenir de cette mort tragique!. La victoire de Jephthé 
eut une autre conséquence facheuse, la guerre entre les 
Galaadites et les Ephraimites. Ceux-ci furent jaloux du 
suecés remporté par Jephthé, comme ils l’avaient été pré- 
cédemment de ceux de Gédéon. Mais ils suecombérent dans 
la lutte fratricide quils avaient provoquée et perdirent 
beaucoup de monde 2. 

Les luttes que les Hébreux eurent & soutenir contre les 
restes des Cananéens et contre les peuplades transjorda- 
niques furent, semble-t-il, bien faciles comparativement a 
celles quils durent entreprendre ou accepter contre les 
Philistins. Ceux-ci étaient un peuple commergant et tenaient 
a étre maitres des routes qui conduisaient de leur pays a 
Damas, 4 travers le centre de la Palestine’. Depuis leur 
sortie de l’Egypte, les Israélites n’avaient pas eu affaire a 
des ennemis aussi redoutables. La guerre entre les deux 
peuples se prolongea jusqu’A David. Mais les premiers ren- 
seignements que la Bible nous fournit 4 ce sujet sont bien 
peu historiques et se rattachent au personnage fort légen- 
daire de Samson. Tout ce que nous pouvons tirer de ces 
renseignements, c’est que les Philistins, qui avaient pour 
voisins immédiats du cdté du nord, vers le centre de la 
Palestine, les Danites, s’attaquérent d’abord A ceux-ci 
et que des luttes réitérées eurent lieu entre eux, bien 


1 Voy., sur la réalité de ce sacrifice, Kamphausen, ouy. cité, p. 3 ss., 
41 ss.; Moore et Budde, a Jug. XI, 30—40. Comp. Van Hoonacker, 
Le Muséon, XI, p. 448 ss.; XII, p. 65 ss. — 2 Jug. X, 17—XII, 7. 
Avec les meilleurs critiques modernes, nous avons maintenu de 
ce récit ce qui parait historique et éliminé les autres parties. 
Voy. Kuengn, Onderzoek, § 19, note 6; Budde, Richter u. Samuel, 
p. 125 ss.; Cornill, p. 89 s.; Kittel, II, p. 80s.; Moore, a notre 
récit. Gomp. Wellhausen, Composition, p. 228 s.; Frankenberg, 
ouy. cité, p. 32ss., 50s. — > Bertheau, Zur Geschichte der Israeliten, 
p. 280s. 
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que nous ne puissions plus nous en rendre un compte 
exact !, 

Si les récits concernant Samson ne nous rapportent guére 
autre chose que des légendes et nous font 4 peine soup- 
gonner que les Philistins réussirent a asservir une partie 
d’Israél?, nous apprenons ailleurs que ce n’était 1a qu’un 
fait trop réel*. La supériorité de ce peuple ne lui venait 
pas du nombre, car la bande de littoral qu'il occupait 
prouve assez qu'il était bien moins nombreux que les 
Hébreux. Mais tandis que ceux-ci n’étaient groupés en- 
semble par aucune autorité centrale ni par un autre lien 
solide, les Philistins étaient parfaitement unis, tout en for- 
mant cing principautés distinctes. Leur organisation mili- 
taire semble aussi avoir été bien supérieure 4 celle des 
Israélites +. Une preuve éclatante de la puissance supérieure 
des Philistins est qu’ils n’avaient pas seulement entamé les 
tribus israélites voisines, mais étendu leur domination 
jusque vers le nord de la Palestine; car ils vinrent camper 
jusqu’a Aphek, dans la plaine de Jizréel. Cela arriva du 
temps ou Eli et ses fils, Hophni et Phinées, étaient a la 
téte du sanctuaire de Silo. Les Hébreux comprirent que, 
pour sauvegarder leur indépendance, ils étaient obligés de 
déployer toute leur énergie, afin de combattre cet intrépide 
envahisseur. Ils lui livrérent bataille, mais furent repoussés 
avec de grandes pertes. Leurs chefs décidérent de tenter 
une nouvelle attaque et, pour ranimer le courage des com- 
battants, ils firent venir de Silo et transporter dans le camp 
l'arche de Jahvé. Les deux fils d’Eli l’accompagnérent. A 
son arrivée, l’armée israélite poussa des cris de joie, tandis 
que les Philistins eurent peur. Mais ceux-ci, comprenant 
que, s'ils perdaient la bataille, ils seraient 4 leur tour 


1 Jug. XIII—XVI. Pour la critique de ce morceau, nous renvoyons 
a Wellhausen, Composition, p. 229 ss.; Kuenen, Onderzoek, § 19, 
note 7; Budde, Richter u. Samuel, p. 129 ss.; Moore et Budde, 
4 nos chapitres; Frankenberg, ouv. cité, p. 39 ss., 54 ss. —? Jug. XIII, 
45 XIV;.4; XV, 44.— 31 Sam; IV, 9..— * XT, 19—22. 
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asservis aux vainqueurs, redoublérent de bravoure et bat- 
tirent complétement Israél. L’arche de Dieu tomba entre 
leurs mains et les fils d’Eli furent tués. Un Benjaminite 
rapporta, encore le méme jour, la nouvelle jusqu’a Silo. 
Quand Eli, 4gé de quatre-vingt-dix-huit ans, apprit non 
seulement la défaite de son peuple et la mort de ses fils, 
mais encore la perte de |’arche, il tomba de son siége a la 
renverse et se cassa la nuque. Les Philistins déposérent 
l’arche & Asdod, dans le sanctuaire de Dagon, une Divinité 
que les Cananéens semblent avoir aussi adorée et qui est | 
dorigine babylonienne!. Il en résulta, nous dit-on, une 
mutilation de l’image de ce dieu et une plaie parmi les habi- 
tants de la ville. On la transporta 4 Gath, ot la population 
fut atteinte d’un mal semblable. On l’envoya a Ekron, mais 
la encore la main de Jahvé s’appesantit sur les gens de 
Vendroit. Finalement on se décida a la renvoyer dans le 
pays d’Israél, non sans ajouter des offrandes expiatoires, 
afin d’étre a l’abri de nouvelles calamités?. 

Quelque désastreuses que fussent pour les Hébreux cette 
campagne des Philistins et d’autres que nous apprendrons 
& connaitre, elles eurent pour eux au moins un heureux 
résultat, celui de leur faire sentir la nécessité de s’unir da- 
vantage. Nous avons vu l’isolement dans lequel vivaient, 
aprés la traversée du Jourdain, les différentes tribus israé- 
lites et surtout le manque de rapports entre les Judéens et 
les autres Hébreux établis au nord de Jérusalem. Mais 
comme les Philistins devenaient menagants pour les tribus 
du centre et du nord, aussi bien que pour leurs voisins 


? Pietschmann, p. 144 ss. —?1 Sam. IV, 14>—VII, 1. Pour l’appré- 
ciation critique et historique de ce morceau, voy. Wellhausen, Com- 
position, p. 240 s.; Kuenen, Onderzoek, § 22, note 11; Stade, I, 
p- 202 ss. ;Budde, Richter u. Samuel, p. 193 ss.; Cornill, p. 98 s. 
{l convient de prendre aussi en sérieuse considération un article 
dans lequel Kosters soutient que Varche resta au pouvoir des Philis- 
tins jusqu’au moment ot David brisa leur puissance: Theologisch 
Tijdschrift, 1893, p. 361 ss. Comp. chap. IX, § 1 de cette Histoire. 
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immédiats, les Judéens et les Danites, force leur fut 4 tous 
de s’unir contre l’ennemi commun, en établissant la royauté, 
comme nous le verrons. 

D’aprés les récits bibliques, il y eut un dernier juge 
d’Isvaél, Samuel, qui fut en méme temps prétre et pro- 
phéte. Il était fils d’Elkana, qui habitait Ramathaim- 
Tsophim, dans la montagne d’Ephraim. Sa mére, longtemps 
stérile, le consacra au service du sanctuaire de Silo, dés 
qu'il eut été sevré. Il fut donc élevé par Eli, et sa conduite 
formait un contraste frappant avec celle des fils de ce 
prétre, qui menaient une vie scandaleuse. Déja comme 
jeune homme, il eut des révélations divines. Plus tard il 
devint juge a la place d’Eli. Il délivra miraculeusement 
son peuple de l’oppression des Philistins. Puis, comme ses 
tils ne marchérent point sur ses traces, il contribua 4 l’éta- 
blissement de la royauté, confiée par lui d’abord a Saiil et 
ensuite & David. Nous le trouvons aussi 4 la téte d’une 
troupe d’éléves de prophétes et il passe pour le fondateur 
des écoles de prophétes en Israél. 

Voila en résumé ce que nous apprennent une série de 
morceaux dispersés dans le premier livre de Samuel. Mais, 
si nous les considérons de plus pres, leur contenu nous 
apparait, en grande partie, comme fort peu historique. Il 
s’y trouve méme si peu d’éléments tout a fait dignes de foi 
qu’on pourrait étre tenté de mettre en doute |’existence du 
personnage auquel ils se rapportent. Ce serait pourtant aller 
trop loin. Nous ne possédons sans doute pas les matériaux 
nécessaires pour reconstruire en détail la vie et l’activité de 
Samuel. Nous croyons pourtant qu’il a été un grand pro- 
phéte pour son temps et que son ministére, en cette qualité, 
est ce qu il y a de plus historique dans les notices qui nous 
ont été transmises sur son compte. De cette maniére seule- 
ment on s’explique que les deux premicres dynasties israé- 
lites aient cherché, l’une et l’autre, a se légitimer aux yeux 
de Ja postérité, en se réclamant de |’autorité de cet homme 
de Dieu. Il est fort probable que Samuel était en méme 
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temps prétre. Car dans les anciens temps presque tous les 
devins ou prophétes étaient prétres, et vice versa, aussi 
bien en Israél qu’ailleurs!. Et nous allons voir que Samuel 
nous est présenté, non seulement comme chef d’uan corps 
de prophétes et comme un devin que le public allait con- 
sulter, mais aussi comme un chef de sanctuaire, présidant 
l’offrande de sacrifices. En qualité de prétre, il aura égale- 
ment été appelé a juger certains procés, ce qui faisait 
anciennement partie intégrante des fonctions sacerdotales ?. 
Mais lui, aussi peu qu’ Eli, a été revétu de la magistrature 
de schophet, comme le veulent les récits bibliques?. 


CHAPITRE VII 


LETAT SOCIAL, RELIGIEUX ET MORAL 


§ 1. Liinfluence de Canaan sur Israél. 


Au moment ou les Hébreux s’emparérent de la Palestine, 
les Cananéens leur étaient bien supérieurs sous le rapport 
de la culture. Les premiers n’avaient été jusque-la que des 
patres nomades du désert ou des esclaves en Egypte, et ils 
ignoraient peut-étre encore l’art de lire et d’écrire. Ils 
n’avaient pas d’armée réguliére. Ils possédaient tout au plus 
les rudiments de l’agriculture, de l’industrie et du com- 
merce. Ayant toujours demeuré sous des tentes, ils savaient 
a peine construire des habitations de quelque consistance. 


1 Piepenbring, p. 19. — 2 Revue de Hist. des Religions, XXIV, 
p- 140 s.; chap. XIV, § 2, 20 de cette Histoire. — 3 I Sam. I—III; 
VII ss. Voy., a ce sujet, Wellhausen, Composition, p. 238 ss. ; 
le méme, Proleyomena, p. 266 ss., 278 ss.; Stade, I, p. 198 ss. ; 
Budde, p. 177 ss., 193 ss.; Cornill, p. 98 ss.; Kittel, I], p. 94 ss. 
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~ Les Dahanesnk au contraire, dont le pays était traversé 
par les principales routes Bimarcialek reliant l’Asie et 
YAfrique, étaient au courant du mouvement commercial de 
l’époque. Ls habitaient des villes bien fortifiées, avaient des 
___ chars de guerre et se livraient 4 l’agriculture. Leur industrie 
devait donc étre relativement développée. Au point de vue 
administratif, ils possédaient également une grande supé- 
riorité sur les Hébreux; ils étaient gouvernés par des rois. 
Ils pratiquaient depuis Wnptomee l’art de lire et d’écrire. 
De méme les Phéniciens, les Syriens et les Philistins, avec 
lesquels les Israélites eurent de fréquents rapports, avaient 
déja atteint un haut degré de civilisation et subi, 4 bien 
des égards, la puissante influence de la Chaldée et de 
- ‘VEgypte t. 
| Sous le rapport de la civilisation, les Israélites furent 
done obligés d’aller 4 lécole chez les autres peuples de la 
Palestine et du reste de la Syrie. Leur établissement dans 
la nouvelle patrie et leur mélange avec la population indi- 
| géne leur procurérent des avantages sérieux et les firent 
entrer, & bien des égards, dans une voie toute nouvelle. 
Par la force des circonstances, beaucoup d’entre eux durent 
échanger la vie nomade contre la vie sédentaire et s’initier 
a lagriculture, 4 la construction d’habitations solides et de 
villes fortifiées, ainsi qu’a tous les arts et métiers qui en 
sont inséparables. Les nombreuses guerres qu’ils eurent a 
soutenir contre leurs ennemis les perfectionnérent dans l'art 
militaire. Le voisinage des deux peuples commergants du 
littoral de la Méditerranée, les Phéniciens et les Philistins, 
les initia au trafic, pour lequel leur race a montré depuis 
un goiit si prononcé et des aptitudes spéciales ?. 
Au point de vue de l’administration, l’établissement des 
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1 Maspero, Histoire, p. 234 ss., 266 ss.»; le méme, Orient classique, 
II, chap. IL; Meyer, I, § 190 ss., 196 ss.; Perrot et Chipiez, Ill et 1V; 
Pietschmann, p. 264ss.; Kittel, Il, p.56s8.; Benzinger, p. 66 ss. ; 
Nowack, I, p. 98s. — 2 Comp. Jug. V, 17; Gen, XLIX, 13—15; 
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Hébreux dans le pays de Canaan entraina aussi des consé- 
quences fort importantes. Tant qu’ils avaient vécu a l'état 
de patres nomades, ils étaient divisés en tribus, en clans et 
en familles, et ils n’étaient pas trop mélés 4 des éléments 


étrangers. C’est le lien du sang et de la foi commune qui 


les unissait principalement. Dans ces conditions, l’autorité 
se concentrait entre les mains des chefs de famille. L’union 
matrimoniale avec les Cananéens et l’absorption d’autres 
éléments étrangers, comme les Kénites et les Ierachmeé- 
lites 1, détruisirent en partie cet état de choses. Il en sortit 
de nouvelles familles ou de nouveaux clans, quil fallait 
rattacher aux anciennes tribus par de. nouveaux liens 
administratifs. La vie sédentaire, ’habitation permanente 
dans un village ou une ville, contribua a des modifications 
du méme genre. A coté du systéme patriarcal, ot chaque 
chef de famille gouvernait les siens, s’introduisit ainsi ]’au- 
torité communale et régionale, placée entre les mains des 
plus notables d’une localité ou d’un district. C’est peut-étre 
ades notables et chefs de ce genre quwiil faut songer, quand 
il est question des bealim, des maitres ou seigneurs, de 
Sichem?, bien que la plupart des traducteurs en fassent de 
simples citoyens ou habitants de cette ville. On nomme 
aussi des chefs et des anciens de clans ou de tribus, de 
villes et de districts?, sans que nous puissions dire au juste 
en quoi consistait leur autorité. Les anciens, soit d’une 
localité, soit du peuple tout entier, ont d’ailleurs continué 
4 jouer un role important dans tous les 4ges suivants, méme 
sous la royauté, comme nous aurons souvent l’occasion de 
le constater. 

Méme touchant la religion, l’établissement des Israélites 
dans le pays de Canaan eut ses grands avantages et leur fit 
faire de notables progrés. Si Renan ne cesse de répéter, 


1 Jug. 1, 16; III, 5s.; IV, 417; V, 24; 1 Sam. XXVII, 10; XXX, 29. 
Comp. Bertholet, p. 63 ss. — 2 Jug. IX, 2, 18, 23 s., 26, 47. — 3 V, 7, 
9s., 14s.; VII, 14; IX, 30; XI, 5 ss.; 1 Sam. IV, 8; VIII, 4. 
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dans son Histoire dw peuple d’Israél, que les Hébreux, 
tant qu’ils vivaient sous la tente et menaient la vie de 
patres nomades, étaient adonnés 4 une religion et 4 des 
mceurs trés pures, quils perdirent ensuite, Smend soutient 
avec raison une thése tout opposée. Sans vie sédentaire, 
dit-il, on ne saurait concevoir de culture supérieure et pas 
non plus de culture religieuse. Dans un groupe de patres, 
la vie de l’un ressemble 4 celle de l’autre; parmi les agri- 
culteurs, au contraire, il y a de la variété relativement a la 
propriété et a l’influence de chacun. La richesse plus 
grande et la plus grande différence‘d’individu a individu 
qui résultent de la vie agricole, produisent des meurs plus 
éleyées et une piété plus riche que celles du patre. Autant 
lagriculteur différe du nomade, autant le dieu de l’un 
différe du dieu de |’autre. Le dieu du premier peut accorder 
ou refuser beaucoup plus que celui du second. L’agriculteur 
a son dieu bien plus devant les yeux, il se sent bien plus 
dépendant de lui, il a en général plus de rapports avec lui, 
que le patre. Voila pourquoi |’établissement des Israélites 
dans le pays de Canaan entraina, pour leur religion, un 
important progrés !, 

Il y eut cependant un revers 4 la médaille. L’influence 
cananéenne sur les Israélites, au point de vue religieux, 
eut aussi des conséquences facheuses, parce que le culte 
cananéen impliquait des usages licencieux auxquels la reli- 
gion des anciens patres hébreux et surtout le culte sévére 
de Jahvé paraissent avoir été étrangers. Les Cananéens, 
comme d’autres peuples de |’Asie occidentale, adoraient 
principalement Baal, le dieu du soleil ou du ciel, repré- 
senté sous la figure du taureau et considéré comme le prin- 
cipe fécondant de la nature, auquel on offrait des sacrifices 
humains, surtout les fils premiers-nés; et Astarté, la déesse 
de la lune et de la fécondité, dont le symbole était la vache 
et & laquelle on rendait un culte obscéne, des prostitués des 


1 Smend, p. 48s. 
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deux sexes étant 4 son service !. Il ressort de la plupart des 
ouvrages cités que Baal, qui signifie maitre ou seigneur, 
n’était pourtant pas le nom propre d’un dieu unique, mais: 
pouvait s’appliquer 4 n’importe quel dieu, comme Adoni, 
seigneur, et Melek, roi?. 

Pour nous expliquer les simulacres mentionnés de Baal 
et d’Astarté, il ne faut pas perdre de vue qu’a l’imagination 
des patres orientaux le taureau et la vache paraissaient 
d’admirables emblémes de la Divinité: le taureau, parce 
quil est le générateur et le protecteur du troupeau; la 
vache, parce que sa fécondité contribue également a l’aug- 
mentation du troupeau et que son lait nourrit a la fois sa 
progéniture et l’homme%. Aussi le boeuf et le taureau furent- 
ils les symboles de la Divinité, non seulement en Egypte, 
en Palestine et en Phénicie, mais encore dans la Chaldée‘. 
Nous retrouverons, tout 4 l’heure, la figure du taureau 
appliquée a Jahvé. Celle de la vache ne put pas étre utilisée 
par les Israélites, parce qu’ils n’associérent jamais de Divi- 
nité féminine a leur dieu. 

Le culte de Baal exercera longtemps une grande influence 
sur ces derniers. Dans un passage emprunté aux deux plus 
vieilles sources du Pentateuque, nous apprenons qu’ils se 
livrérent pour la premiére fois 4 ce culte, quand ils étaient 
arrivés dans les plaines de Moab®. Il n’y a pas lieu de 
douter de l’exactitude de ce renseignement. Selon les con- 
ceptions du temps, quand on traversait une contrée ou s’y 
établissait, il fallait offrir ses hommages au dieu du pays, 
qui en était le maitre, pour jouir de sa protection. Il est 


1Scholz, Gétzendienst wu. Zauberwesen, § 14 et 24; Encyclopédie 
de Herzog, 3¢ éd., et Handwérterbuch de Riehm, art. Baal et Astarté; 
Encyclopédie de Lichtenberger, X, p. 5388 ss.; Meyer, I, § 174, 205— 
209; Pietschmann, p. 183 ss.; Smend, p. 50 ss. ; Nowack, IT, p. 301 ss., 
306 ss.; Tiele, Imp. 231 ss., 234 ss., 274 ss., 309 s.; Maspero, Orient 
classique, II, p. 154 ss. — 2 Comp. R. Smith, Old Testament, p. 68; 
le méme, Religion, p. 66.ss., 93.ss.; Budde, a Jug. II, 13. — 3 Pietsch- 
mann, p. 172. — + Perrot et Chipiez, IV, p. 429. — 5 Nomb, XXV, 1—5. 
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done naturel que les Hébreux aient adoré le dieu des Moa- 
bites, en traversant leur territoire, et surtout qu’ils aient 
adoré le Baal cananéen, aprés leur établissement dans la 
Palestine. Aussi nous est-il dit, dans de vieux fragments du 
livre des Juges!, et non seulement dans les parties deutéro- 
nomistes, c’est-a-dire récentes?, que les Israélites, vivant 
au milieu des indigénes et s’unissant 4 eux par le mariage, 
servirent les dieux cananéens*. Nous découvrons d’autres 
indices de ce fait, en particulier l’emploi de la particule 
baal dans certains noms propres des Hébreux, a partir de 
ce moment‘, 4 moins qu'il faille admettre que ceux-ci 
donnaient aussi 4 Jahvé le nom de Baal5. 

On comprend d’ailleurs sans peine comment ils furent 
entrainés & ce culte. Les Cananéens leur étant supérieurs 
sous beaucoup de rapports, ils furent, pour cette raison déja, 
enclins 4 croire que Baal était plus puissant que Jahvé, plus 
capable de bénir ses adorateurs. De la 4 se confier en lui 
et a le servir, il n’y avait pas loin. Il n’était aucunement 
nécessaire d’abandonner pour cela le culte de Jahvé. Dans 
un temps de polythéisme universel, ce culte pouvait, sans 
la moindre difficulté, étre associé au culte d’autres Divinités, 
comme la conduite séculaire d’Israé] ne le prouve que trop. 
Puis Baal passait pour le dieu du pays et non Jahvé, qui 
était censé habiter le Sinai. Il fallait donc rendre hommage 
au dieu local, afin de pouvoir compter sur ses bénédictions 
et d’éviter ses chatiments. Le point de vue antique, a cet 
égard, est fort bien exposé dans II Rois XVII, 24 ss. Nous 
apprenons 14 que le roi d’Assyrie établit des colons babylo- 
niens et autres dans les villes de Samarie, 4 la place des 
enfants d’Israé], emmenés en captivité, mais que Jahvé 


1 Jug. 111; 5s.; Vi,-25 ss. — * II, 44—413, 17, 19; IV, 1; Vi, 1; 
X,6; XIII, 4. —% Comp. Stade, Entstehung des Volkes Israel, p. 21 ss. 
—+Kuenen, Godsdienst, I, p. 299 ss., 401 ss. —- ®R. Smith, Old 
Testament, p. 68; Smend, p. 51; Tiele, I, p. 309. Comp. Kuenen, 
Godsdienst, I, p. 404 ss. 
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envoya contre eux des lions qui les tuaient, parce qu’ils ne 
savaient pas le servir; que le roi, informé de ce qui se 
passait, envoya aux colons un prétre israélite de la capti- 
vité, pour leur apprendre la maniére de servir le dieu du 
pays; que dés lors ils se mirent 4 craindre et 4 servir Jahvé, 
tout en restant également adonnés chacun au culie de sa 
nationalité d'origine. 

Voila ce que durent aussi faire les Hébreux, aprés la 
conquéte de Canaan: ils associérent le culte de Baal, dieu 
du pays, a celui de Jahvé, pour subsister et prospérer dans 
la nouvelle patrie. Baal seul pouvait disposer des produits 
du sol palestinien et non Jahvé, ce dieu du désert!. D’aprés 
Osée, Israél, comparé 4 une épouse infidéle, suivait long- 
temps ses amants, c’est-a-dire servait d’autres dieux que 
_ Jahvé, en particulier les Baals, parce qu’il pensait que ces 
amants lui donnaient la nourriture et le vétement, en lui 
fournissant les principaux produits du sol?. Le prophéte 
soutient au contraire le point de vue devenu dominant plus 
tard et d’aprés lequel Jahvé, et non Baal, a donné a Israél 
le blé, le mofit et l’huile®, Les Hébreux furent donc long- 
temps convaincus quils étaient redevables 4 Baal des pro- 
duits du sol palestinien. Dans la suite seulement, quand ce 
pays leur appartenait complétement et sans conteste et que 
les Cananéens, qui en avaient été les maitres antérieure- 
ment, étaient exterminés ou asservis, quand de plus le culte 
de Jahvé y avait généralement remplacé celui de Baal, ils 
pensérent que ce pays appartenait a leur dieu* et que 
celui-ci le leur avait donné>°. 

A partir du moment ow les Israélites s’étaient adonnés au 
culte cananéen, nous trouvons fréquemment chez eux des 


1Smend, p. 50s., 132 ss.; Oort, Oud-Israéls rechtswezen, p. 13; 
Tiele, I, p. 308ss, — 2 Os. II, 7 ss., 144s. —3 V. 10 ss. — 4 Os. IX, 
3; Jér. Il, 7; Jos. XXII, 19; Ps. X, 146. —® Gen. XV, 18—21; XXVI, 
3.s.; Ex. XXII, 20—31; Lév. XIV, 34; XX, 24; XXIII, 40; Nomb. 
XU, 2. 


Paherest 1, C’étaient des pieux sacrés et des symboles 
- d’Astarté; on les plantait A cété de l’autel de cette Divinité 


ou de Baal?, M. Vernes, pour établir la thése que le 
polythéisme des Hébreux n’est que prétendu et non réel, 


met en avant une série d’arguments fort contestables et 
soutient aussi que les aschéres, tout comme les matsébahs, 


que nous connaissons déji, faisaient partie intégrante du 
culte de Jahvé3. En examinant, avec un peu d’attention, 
les textes de |’Ancien Testament ot il est question des 
aschéres et que nous avons tous cités, il est au contraire 
facile de se convaincre que, dans la plupart des cas, ces 
simulacres sont combattus au nom de Jahvé et ne sont mis 
en rapport qu’avec le culte de Baal et d’Astarté. Quelques- 
uns, de date récente, permettent a la vérité de penser 
qu’on plantait aussi quelquefois des aschéres prés des autels 
de Jahvé*. Mais il n’en résulte nullement que ces symboles 
aient eu un caractére vraiment jahviste. Il faut plutot y 
voir un indice de plus que le culte cananéen exerga une 
puissante influence sur les Hébreux et fit naitre un syncré- 
tisme ou ce culte et celui de Jahvé étaient associés ou 
méme partiellement confondus; en d’autres termes, nous 
trouvons Ja une nouvelle preuve du polythéisme des anciens 
Hébreux et de la fausseté de la thése fondamentale soutenue 
par M. Vernes. Celui-ci, en mettant les matsébahs et le 
aschéres absolument sur la méme ligne, méconnait un fait 
significatif. Les premiers de ces simulacres furent long- 


1 Jug. III, 7; VI, 25 s., 28, 30; I Rois XIV, 15, 23; XV, 413; XVIII, 19; 
If Rois XI, 6; XVII, 10,16; XVIII, 4; XXI, 3, 7; XXIII, 4,6s., 
45= WChron. XIV, 2; XV, 16; XVII, 6; XIX,3; XXIV,18; XXXI, 
4: XXXII, 149; XXXIV, 3s.,7; Es. XVII, 8; Jér. XVII, 2; Mich. 
V; 43; Ex. XXXIV, 13; Deut. VII,5; XII, 3; XVI, 21. —? Hand- 
worterbuch de Riehm, p. 112; Meyer, I, § 205; Kittel, HU, p. 88; 
Nowack, II, p. 19 ss.; Moore, a Jug. Ill, 7. Comp. Encyclopédie 
de Herzog, 3¢ éd., I, p. 157 ss. — * Du prétendu polythéisme des 
Hébreuz, I, p. 120 ss. — 4 II Rois XIII, 6; XVIII, 4; XXI, 7; XXII, 
155° Deut. XU, 3s. 5 X Vij. 
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temps parfaitement légitimes en Israél aux yeux des jahvistes 
les plus fidéles, si bien qu’on attribuait leur usage aux — 
patriarches: et 4 Moise lui-méme, le fondateur du jahvisme 
israélite !. Mais nulle part la Bible ne présente l’usage des 
aschéres comme légitime; généralement elle le combat au 

contraire. De plus il n’apparait en Israél qu’a partir du 
- moment ot les Hébreux subissaient l’influence de la religion 
cananéenne. On voit par 1a qu'il faut en chercher l’origine 
dans le culte de Baal et d’Astarté, et non dans celui de 
Jahvé ?. 

L’influence du culte cananéen sur les Hébreux et le syn- 
crétisme qui en résulta peuvent étre constatés dans un 
autre fait, l’adoration de veaux ou de taureaux, empruntée 
trés probablement a la population cananéo-phénicienne®, 
puisque Baal, le principal dieu de cette population, était 
symbolisé par la figure du taureau. L’usage de l’Ephod, 
que nous rencontrons en Israél a partir de l’époque des 
juges, n’était peut-étre autre chose qu’une image de tau- 
reau‘. Il est certain que c’était une idole® et que, pour les 
Israélites, les deux emblémes étaient des représentations de 
Jahvé. Ainsi le veau d’or dont il est question dans l’Exode 
et ceux que Jéroboam I* établit 4 Béthel et 4 Dan, sont 
identifiés avec Jahvé, avec le dieu qui a fait sortir les 
enfants d’Israél du pays d’Egypte®. Quant 4 I’Ephod que 
Gédéon installa a Ophra, pour l’adoration des fidéles7, 
aprés avoir, sur l’ordre de Jahvé, détruit le culte de Baal, 
ila da étre aussi une image de Jahvé. Il en aura été de 


1 Gen. XXVIII, 48 s., 22; XXXI, 43, 45.ss.; XXXV, 44 s., 20; 
Ex. XXIV, 4 —? Comp. Kittel, II, p. 88; Tiele, 1, p. 310; Encyclopédie 
de Herzog, 3° éd., II, p. 1459s. — > Stade, I, p. 465 s.; Smend, p. 130 ; 
Montefiore, p. 42; Benzinger, p. 267, 381s.; Nowack, II, p. 23:.s.+ 
Tiele, J], p.325 5s. — 4 Vatke, Biblische Theologie, p. 267 ss. ; de Wette, 
Archdologie, § 228; Reuss, 4 Jug. VIII, 27; le méme, Geschichte des 
A. T., § 139. — 5 Smend, p. 414; Benzinger, p. 382; Nowack, II, 
p- 21s. — ®1 Rois XII, 23s. Comp. Kittel, II, p. 174, 2146. — 7 Jug. 
VIII, 26 s. — 8 VI, 25 ss. 
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2 ‘méme del aad que possédait d’abord l’Ephraimite Mica, 
_ mais que lui ravirent ensuite les Danites, pour l’installer dans 


le sanctuaire de l’ancien Lais, ot il fut longtemps un objet 


a d’adoration '. Ce culte fut, en effet, présidé tout le temps 
par des descendants de Moise”. Il est donc naturel que de 


fidéles jahvistes consultaient Dieu par le moyen de l’Ephod3, 
Si Jahvé fut adoré sous la figure du taureau, chez les 


-Israélites du centre et du nord de la Palestine, influencés 
par les Cananéens et les Phéniciens, en Juda, ot s’est peut- 


tre fait sentir l’influence de |’Arabie, ce méme dieu fut 
adoré sous l'image du serpent. L’adoration d’un serpent 
dairain s’est maintenue, pendant fort longtemps, 4 Jéru- 
salem*. D’aprés Reuss, ce serpent était, comme les images 
de taureau de Béthel et de Dan, élevé en l’honneur de 
Jahvé et symbolisait celui-ci5. I] faut sans doute chercher 
Yorigine de ce symbole dans l’éclair, qui ressemble 4 un 
serpent filant, puisque Jahvé passait pour le dieu du ton- 
nerre et des éclairs. Nous sommes d’autant plus autorisé a 
le penser que, dans d’autres religions en grand nombre, on 
trouve des analogies frappantes de cette conception. D’autres 
influences se sont peut-étre fait sentir 4 cet égard, en Israil. 
Pour diverses raisons, le serpent était un objet d’adoration 
chez beaucoup de peuples et surtout chez les Sémites °, 
Chez les Assyriens, il avait une signification mytholo- 
gique’. Pour les Phéniciens, il était un animal sacré et 
peut-étre le symbole de la vie et de l’intelligence*. Les 
anciens Arabes pensaient que les mauvais esprits habitaient 
de préférence dans les serpents et que chaque serpent méme 
renfermait un de ces esprits®, Cet animal leur apparaissait 


1XVII, 5; XVII, 14, 17 s., 20, 30s. —? XVIII, 30, Suivant l’avis 
des meilleurs critiques, il faut lire ici Moise et non Manassé, — * I Sam. 
XXIII, 9ss.; XXX,7s. — II Rois XVIII, 4. — ® Reuss, 4 Nomb. 
XXI, 9 et II Rois XVUI, 4. Comp. le méme, Geschichte, §139; Monte- 
fiore, p. 164, — ® Baudissin, I, p. 257 ss.; Smend, p. 40, — 7 Baudissin, 
I, p. 264, — 8 Ibid., p. 278. — ®.Wellhausen, Skizzen, III, p. 137 s 


Comp. Baudissin, I, p. 280. 
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donc comme un étre divin!. D’autres peuples de l’antiquité 
considéraient le serpent comme un étre supérieur, bienfai- 
sant ou malfaisant, et toujours comme un étre mystérieux 
et particuliérement intelligent, surtout aussi comme le dieu 
de la médecine; on l’adorait par conséquent, et nombre 
de peuples sauvages le font encore”. Les Hébreux semblent 
avoir subi, dans quelque mesure, l’influence de ces super- 
stitions. A leurs yeux le serpent a dfi étre un animal ma- 
gique; car le terme qui le désigne le plus souvent dans 
l’Ancien Testament et celui qui est employé pour désigner 
la magie, viennent de la méme racine nachasch?. Voila 
pourquoi il est dit, dans le récit de la chute, que le serpent 
est le plus rusé de tous les animaux des champs‘. Comme 
dans l’antiquité on attribuait généralement les maladies a 
Vinfluence de mauvais esprits et que, par suite, on cherchait 
& obtenir la guérison par des sortiléges et non par des 
moyens médicaux, on attribuait au serpent, en vertu de 
Vintelligence supérieure et de l’influence magique qu’on 
lui prétait, le pouvoir de la guérison. De la le récit qui 
nous dit que Moise éleva un serpent d’airain dans le 
désert pour guérir ceux qui avaient été mordas par des 
serpents®. Ce récit n’est sans doute pas historique; il a 
été imaginé pour concilier avec le jahvisme l’adoration du 
serpent d’airain, constatée plus haut. Mais il n’en résulte 
pas moins qu’aux yeux des Hébreux le serpent n’était pas 
seulement un objet d’adoration, mais qu’il possédait aussi la 
vertu de guérir les maladies. 

L’existence de différentes images de Jahvé dans les sanc- 
tuaires nous explique le mieux la conviction des anciens 
Israélites quils s’y trouvaient en présence ou auprés de 
leur dieu ®, Car il ne faudrait pas leur attribuer celle d’une 


1Tbid., p. 476. — ? Dillmann, 4 Gen. II, 1; Scholz, ouv. cité, p. 103 s.; 
Baudissin, ii p. 292. — 3 Comp. Baudissin, I, p. 287; Riehm, Hand- 
worterbuch, p.1727 s. — 4 Gen. TI, 4. —® Nomb. XXI, 6—9. — ¢ Ex. 
XXII, 17; XXXIV, 23s.; Jug. XI, 41; XX, 1, 23, 26,28; XXI, 2,5, 8; 
ISam.1, 3, 12, 15, 19,22, 28; X, 3,47; XL, 15; XV, 335 XXI, 6 s. sete, 
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; cece vx purement spirituelle de la Divinité, dont ils étaient 
bien loin‘. De cette maniére, Jahvé fut aussi multiplié et 
_ invoqué sous différents noms, dans différentes localités : on 
 parlait du Jahvé de salut ou de paix d’Ophra2, du dieu de 
Béthel’, du dieu de Dan et de Beerschéba* et d’autres 
_ dieux locaux®. C’est 14 encore une preuve que Jahvé, qui 
était primitivement un, fut, peu A peu, identifié avec les 
-Baals cananéens, au fur et 4 mesure que les Hébreux 
s’étaient emparés des anciens lieux de culte de la Palestine 
et habitués 4 y adorer Jahvé ©, 

Malgré la grande influence exercée par la religion cana- 
néenne et d’autres superstitions sur les tribus israélites, elle 
ne réussit jamais 4 extirper parmi elles le culte de Jahvé, 
comme certains textes récents et théoriques du livre des 
Juges voudraient le faire croire 7. Leurs plus illustres repré- 
sentants étaient tous de fidéles jahvistes. Le cantique de 
Débora, qui date de cette époque, est une glorification 

-enthousiaste de Jahvé, auquel il rapporte la victoire des 
- Israélites sur les Cananéens. Gédéon et Jephthé sont de 
_ fidéles adorateurs de Jahvé. Le sanctuaire privé de Mica 
et celui des Danites 4 Lais sont aussi consacrés a Jahvé. 
Quand les Hébreux avaient 4 lutter contre les Cananéens, 
il leur était en réalité impossible de le faire au nom du Baal 
cananéen, invoqué par les ennemis; ils ne pouvaient le 
faire qu’au nom du dieu sinaitique, qui les avait protégés 
jusque-la. Et quand ils avaient 4 lutter contre d’autres 
- ennemis, c’est encore au nom de Jahvé, le dieu des armées, 
qwils se mettaient en campagne, accompagnés de son arche. 
_ Baal ne fut évidemment invoqué par eux que pour obtenir 
des récoltes abondantes. Il y eut donc juxtaposition du 
jahvisme et du culte cananéen ou, en d'autres termes, il y 
eut syncrétisme et par conséquent aussi polythéisme. Nous 


1 Comp. Piepenbring, p. 24ss. —? Jug. VI, 24. — * Gen, XXXI, 13 ; 
XXXV, 7. —4 Am. VIII, 14. —*Gen. XVI, 13 s.; XXII, 14; XXXII, 
20; Ex. XVII, 15. — ®Smend, p. 133 ss.; Benzinger, p. 372 s.; 
Nowack, II, p. 8s. —7 Jug. Hl, 12 s.; X, 6. 
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rencontrerons en outre des preuves nombreuses que |’ancien 
culte des ancétres et d’autres éléments de la religion primi- 
tive des Hébreux se maintenaient également parmi eux et 
exercaient leur influence, sinon sur le culte public, du 
moins sur le culte privé et dans la vie individuelle ou la vie 
de famille. Le jahvisme avait longtemps un caractére essen- 
tiellement national, tandis que la religion traditionnelle, 
empruntée 4 la vie de famille, continuait a étre cultivée 
dans celle-ci. 


§ 2. Le culte. 


Les Hébreux nomades, comme nous l’avons vu, n’avaient 
pas de temples. Ils se contentaient de choisir, comme lieux 
de culte, des sources, des pierres et des arbres sacrés ou” 
d’avoir des idoles domestiques et portatives, comme les 
Théraphim. Plus tard, sous l’influence du jahvisme, ils 
confectionnérent|’arche sainte et le tabernacle portatif, Mais 
une fois quiils étaient solidement établis en Canaan, ils 
purent et durent songer 4 construire des temples, 4 |’ instar 
des indigénes, qui en avaient élevé 4 Baal‘. Le premier 
temple israélite mentionné par Vhistoire est la chapelle 
privée de I’Kphraimite Mica®. Les Danites, aprés avoir 
dépouillé cette chapelle des images sacrées qu’elle renfer- 
mait, les logérent probablement aussi dans un temple?. Du 
temps d’Eli, un temple consacré 4 Jahvé et abritant l’arche 
existait a Silo‘. 

Dés que les Hébreux eurent des sanctuaires quelque peu 
nombreux, suivant l’usage des anciens temps®, il leur. 
fallait plus de prétres qu’auprés du seul tabernacle portatif, 
et le sacerdoce lévitique, se réduisant assurément aux seuls 


1 Jug. IX, 4, 46. — 2 XVII,5. — * XVII. — 4 V. 341; XIX, 18; 
I Sam. I, 7,9; Ill, 3, 145. Comp. Jér. VII, 12,14; XXVI, 6, 9. — 
® Piepenbring, p. 37 s.; Revue de VHist. des Religions, XXIV, 
p. 49 ss, 


; tous les besoins. Comme tout ii de famille était alors le 
-prétre des siens et qu'il n J avait pas de caste sacerdotale 
_ privilégiée, il est naturel qu’on ait choisi sans scrupules des 
_ prétres dans n’importe quelle famille. De 1a vient qu’a 
_ Vépoque des juges et encore longtemps aprés, on trouve en 
_Israél d’autres prétres que des Lévites t. 
Quand les Hébreux furent installés dans la Palestine et 
- eurent adopté en majorité la vie sédentaire et agricole, la 
 plupart de leurs fétes perdirent leur caractére primitif, — 
_astronomique ou pastoral, — pour prendre une couleur 
agricole. Cette transformation se remarque déja dans la 
_ signification différente qu’on donna au sabbat. Nous avons 
yu qu'il a dai avoir une origine astronomique, comme la 
nouvelle lune, avec laquelle il est placé dans une intime 
_ connexion”, Toutes les législations israélites en font, au 
contraire, ayant tout un jour de repos?, Mais le sabbat 
n’aura pris ce caractére que lorsque les Israélites eurent 
passé de la vie nomade a la vie sédentaire et agricole. 
_ Reuss dit avec raison: «Le patre ne connait pas le sabbat 
_ dans ce sens-la... Son bétail a besoin de surveillance et de 
_ nourriture et doit étre conduit 4 l’abreuvoir un jour comme 
- Yautre; son genre d’occupation est le méme tout le long de 
_ l’année. La prescription du repos absolu ne date pas de 
_ Pépoque ou les Israélites étaient nomades +. » 
Les autres fétes des Hébreux furent également trans- 
 formées et revétues d’un nouveau caractére, aprés |’ établisse- 
_ ment de ceux-ci dans le pays de Canaan. Ainsi la féte de 
_ Paque, d’abord la féte du printemps et peut-étre aussi celle 
4h & Voffrande des premiers-nés*, devint la féte des pains 
sans levain. Déji dans deux vieux textes législatifs, l’of- 
B Bande des prémices de la moisson semble étre rattachée a 


are >. 


Se 


1 Piepenbring, p. 40 ss.; Revue de VHist. des Religions, XXIV, 
?. 52 ss. —2 Chap. II, § 2 de cette Histoire. —* Ex. XX, 10; XXII, 12; 

XXXIV, 21; Deut. V, 14. — 4 Histoire sainte, I, p. 199. — > Chap. 
Il, § 2de Sette Faun, 
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cette féte 1. Il en est positivement ainsi dans Lévitique XXIII, — 
9 ss., ou elle est en outre combinée avec la féte qui devait 
étre célébrée, sept semaines plus tard, a la fin de la 
moisson. L’usage de ne manger, pendant les sept jours de 
la féte, que des pains sans levain et la désignation de féte 
des pains sans levain, qui lui est appliquée plusieurs fois?, 
proviennent évidemment aussi du rapport de cette féte avec 
le commencement de la moisson et sont des preuves non 
équivoques de son caractére agricole®. Les Cananéens 
avaient probablement Vhabitude de célébrer depuis long- 
temps le commencement de la moisson. Les Hébreux n’au- 
ront fait que les imiter. 

La seconde des trois principales fétes annuelles d’Israél 
était la féte de la moisson, appelée aussi la féte des 
semaines, parce qu’il fallait compter juste sept semaines, 
& partir de la féte de Paque, pour en fixer la date*. A la 
féte des pains sans levain, les prémices de la moisson qu’on 
offrait ne pouvaient étre que les prémices de la moisson 
dorge®; ala féte des semaines, au contraire, c’étaient les 
prémices de la moisson de froment®, qui a lieu plus tard. 
Pour cette derniére moisson, la féte des semaines était donc 
la féte des premiers fruits’. Cette féte, comme la précédente, 
comptait parmi les trois fétes de pélerinage, ou tout Israé-— 
lite male devait se présenter devant Jahvé pour lui faire 
des offrandes 8. Elle était dans un rapport intime avec la 
féte des pains sans levain, comme cela ressort plus particu- 
ligrement de Lévitique XXIII. Elle était la féte de cléture 
de la moisson, au lieu que la féte des pains sans levain — 
en était la féte d’inauguration®. Elle ne durait qu'un 


1 Bx. XXXIV, 25 s,; XXIII, 18 s, — 2 Ex. XII, 45, 17—20; XIII, 6s.; 
XXIT, 15; XXXIV, 18; Deut. XVI, 3. — 3 Dillmann, a Ex. XII, 20; 
le mémey Bibel-Lexikon, IV, p. 887 ss. —4Ex. XXIII, 16; XXXIV,22 ; 
Deut, XVI, 9s.; Lév. XXII, 145 s. — ® Lév. XXII, 10. Comp. Dill- 
mann, a ce texte. — ® Ex. XXXIV, 22. — 7 XXIII, 16. — ® XXIII 47; 
XXXIV, 23; Deut. XVI, 16. — © Bibel-Lexikon, Ul, p. 269; IV, p. 512; 
Handwérterbuch de Riehm, p. 483. 


. Poort, Elle était naturellement, comme la féte des pains sans 
a levain, une féte d’actions de graces; elle devait exprimer a 
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la Divinité la reconnaissance des fidéles pour la moisson. 
Chez les anciens Israélites, elle n’a jamais eu qu’un carac- 
tére essentiellement agricole. Il est donc évident qu’elle ne 
fut instituée qu’aprés leur établissement dans la Palestine. 
Il est probable qu’ils l’ont simplement empruntée aux Cana- 
néens, comme la féte des pains sans levain. 

La féte des Tabernacles était la troisitéme des principales 
fétes israélites annuelles et, comme les deux précédentes, 
une féte de pélerinage. Les anciens documents bibliques ne 
lui donnent pourtant pas encore ce nom, mais seulement le 
Deutéronome?. Ils parlent simplement de la féte des 
récoltes qui devait étre célébrée 4 la fin de l’année, quand 
on recueillait des champs le fruit du travail?. C’est évidem- 
ment 4 cette féte, en tant que féte des Tabernacles, que 
fait allusion le prophéte Osée, quand il parle des jours de 
féte pendant lesquels on habite sous la tente*. La féte de 
Jahvé dont il est question dans Juges XXI, 19 ss., qui se 
célébrait tous les ans a Silo et ot les jeunes filles se livraient 
& la danse, est probablement aussi la féte des Tabernacles. 
Il se peut qu il en soit de méme de la féte 4 l'occasion de 
laquelle le pére de Samuel se rendait chaque année au 
sanctuaire de Silo, pour y faire ses dévotions®. La féte des 
Tabernacles, avec le caractére que nous venons de constater 
et qu’elle ayait dés les anciens temps, aura également été 
empruntée par les Israélites aux Cananéens. Ceux-ci célé- 
braient incontestablement des fétes de ce genre, 4 |’instar 
de ce qui s’est fait de tout temps chez les peuples livrés a 


agriculture. Cette supposition trouve une confirmation 


dans Juges IX, 27, ou nous apprenons que les Sichémites 
eélébraient une joyeuse féte religieuse & propos des ven- 


1 Lév. XXIII, 21; Nomb. XXVIII, 26. — 2? XVI, 13 ss. — 
3 Ex. XXIII, 46; XXXIV, 22. —4Os. XII, 10. — ®I Sam. I, 3, 21; 
iI, 19. 
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danges. Voila sans contredit la féte qui devint, chez les 
Israélites, la féte des Tabernacles; car on nous dit for- 
mellement que celle-ci doit étre célébrée quand on recueille 
le produit du pressoir, et qu’il faut se livrer 4 la joie ce 
jour-lat. La signification de cette féte est trés claire. Célé- 
brée au commencement de l’automne, au moment ot lon 
faisait les vendanges et recueillait les derniers produits du 
sol et les derniers fruits des arbres, elle était la féte géné- 
rale et principale des récoltes de l’année tout entiére, une 
féte essentiellement agricole, une féte de joie et de recon- 
naissance envers la Divinité, dispensatrice des biens ter- 
restres. L’usage de célébrer cette féte sous des huttes de 
branches de feuillage était certainement 4 l’origine dans un 
rapport étroit avec son caractére champétre. 

Si pour le patre hébreu l’une des offrandes principales 
était celle des premiers-nés du troupeau, pour l’agriculteur, 
c’était celle des prémices du sol et de la dime. Les usages. 
et les ordonnances israélites 4 cet égard ne remontent pro- 
bablement pas au dela de l’installation des Hébreux dans le 
pays de Canaan et de leur attachement 4 la vie agricole ?. 
Ces offrandes n’étaient qu’un juste tribut au propriétaire 
du sol, anciennement Baal et plus tard Jahvé, comme nous 
Vavons vu. 


§ 3. Le naziréisme et ie prophétisme. 


La grande influence exercée par la religion et les meeurs 
cananéennes sur les Hébreux a di produire parmi eux une 
certaine réaction. Partout et toujours, on rencontre des 


1 Deut. XYI, 13—15. — 2 Ex. XXII, 28; XXIII, 19; XXXIV, 26; 
Deut. XII, 414,17; XIV, 22—29; XXVI, 1—15. Voy., sur lusage des. 
prémices et de la dime, les ouvrages encyclopédiques de Winer, 
Schenkel, Herzog et-Riehm. Comp. R. Smith, Religion, p. 240s., 
245 ss., 458 s, 
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4 i hommes profondément attachés au passé Wt peu disposés A 
changer leurs habitudes. Pour cette raison déja, il serait 
6tonnant que tous les Israélites eussent passivement subi 
Vinfluence de la religion nouvelle. Les esprits les plus con- 
servateurs auront plutdt cherché 4 la combattre. Nous ver- 
rons aussi que beaucoup d’Hébreux, habitués aux meurs 
simples de l’ancienne vie nomade et pastorale, ont éprouvé 
de l’antipathie pour la vie sédentaire et agricole et pour 
toute la civilisation palestinienne. Le jahvisme, dont le 
caractére austére ressort de toute l’histoire d’Israél, forma 
en outre un grand contraste avec la religion et les mcurs 
licencieuses des adorateurs de Baal et d’Astarté. Enfin la 
réforme de Moise, qui tendait 4 élever son peuple 4 un 
niveau religieux et moral supérieur, avait assurément laissé 
des traces au moins chez un certain nombre d’esprits. 
Toutes ces causes réunies ont produit, chez les jahvistes 
fidéles, une vive opposition contre le cananéisme. Cette 
Opposition se manifesta dans le naziréisme et le prophé- 
tisme, qui semblent avoir eu, 4 l’origine, une grande ana- 
logie. Le prophéete Amos fait dire A Jahvé, s’adressant a 
Israé]: « J’ai suscité parmi vos fils des prophétes et parmi 
vos jeunes hommes des naziréens... Mais vous avez fait 
boire du vin aux naziréens! Et aux prophétes vous avez 
ordonné: Ne prophétisez pas '! » D’aprés cette déclaration, 
les naziréens sont suscités par Dieu, comme les prophetes, 
et placés sur la méme ligne; et les uns, comme les autres, 
ont soulevé contre eux de l’hostilité, évidemment parce 
qu’ils s’étaient mis 4 combattre certaines habitudes con- 
tractées par leur peuple. Il faut remarquer ensuite que les 
deux seuls naziréens dont le souvenir ail été conservé dans 
Vancienne histoire d’Israél se présentent 4 nous vers la fin 
de |’époque des juges. L’un est Samson et l’autre Samuel. 
Et ce dernier, ayant aussi été prophéte, nous fournit une 
preuve de plus que le nazir¢éisme et le prophétisme avaient 


2 Am. II, 141s. 
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primitivement une méme tendance et une grande ressem- 
blance. Il se peut sans doute qu’on n’ait fait qu’aprés coup 
des naziréens de ces deux hommes. Mais ce qui n’est peut- 
étre qu’une fiction chez eux est néanmoins |’expression 
dune réalité qui existait anciennement en Israél!. Malgré 
les récits légendaires se rapportant 4 Samson, nous pouvons 
en déduire que ce héros était un adversaire acharné des 
Philistins, qui cherchaient 4 opprimer Israél. Les naziréens 
auront done été d’ardents patriotes et des adversaires 
décidés de toute influence, comme de toute domination, 
étrangére. Cette méme conclusion découle de l’histoire de 
Samuel, qui s’appliquait 4 secouer le joug des Philistins et 
4 défendre le jahvisme contre tout autre culte. 

Si nous considérons de plus prés ce qui concerne le nazi- 
réisme et le prophétisme primitifs, nous voyons que c’est 
sur l’ordre de Jahvé que Samson lui fut consacré dés sa 
naissance, en qualité de naziréen?. Pendant que sa mére le 
portait dans son sein, elle ne devait boire ni vin ni liqueur 
forte et ne rien manger d’impur?. Et quant a lui-méme, il 
ne devait jamais se raser la téte*. Nous avons vu, par le 
texte cité du prophéte Amos, qu’un trait caractéristique des 
naziréens était/en outre qu’ils ne devaient pas boire non 
plus de vin eux-mémes°. Le naziréat de Samuel est affirmé 
dans un texte qui nous dit que sa mére fit le veeu de le 
consacrer 4 Jahvé pour tous les jours de sa vie et de ne pas 
faire passer le rasoir sur sa téte®, Nous ne pouvons guére 
prendre en considération ce qui est dit du naziréat dans le 
texte récent de Nombres VI, dominé par le lévitisme posté- 
rieur’. Le naziréat y est grandement transformé, puisqu’il 
n’a qu'une durée passagére. D’aprés les prescriptions que 
nous trouvons la, le naziréen ne devait pas non plus toucher 


7 Smend¥ p. 152 s. — 2 Jug. XII, 2-5. —3 V.4,7, 14. —4V.5; 
XVI, 17, 19 ss, 22 ss. —® Comp. toutefois 4 ce sujet Sellin, Beitrage 


zur israel. u. jud. Religionsgeschichte, Il, 1, p. 129 ss. —®I1Sam. 1 
11. —7 Sellin, ouv. cité, p. 129. 
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un corps mort, pour ne pas se souiller. Samson et Samuel 
étaient au contraire des naziréens 4 perpétuité, et leur carac- 
tére ne les empéchait pas d’étre mis en contact avee des 
corps morts?. 

L’idée principale qui se rattache au naziréat est celle 
d’une consécration particuliére 4 Jahvé. Cela ressort déja 
du terme hébreu de nazir, qui sert A désigner le naziréen 
et qui, comme celui de kadosch, saint, implique l’idée de la 
séparation d’avec le monde ordinaire ou profane et de la 
consécration 4 Dieu. Samson est appelé nazir de Dieu, 
ce que Reuss et Segond rendent avec raison par consacré a 
Dieu. Le morceau législatif mentionné tout a l’heure dit 
que le naziréen sera consacré (kadosch) 4 Jahvé+, comme 
un autre texte le dit du prétre *. Le naziréisme nous appa- 
rait done surtout comme une consécration spéciale 4 Dieu, 
impliquant l’hostilité contre tout ce qui ne cadrait pas avec 
le jahvisme et par conséquent aussi contre l’influence cana- 
néenne. Le naziréen laissait pousser sa barbe et les cheveux 
de sa téte, ce qui est le plus conforme 4 la nature, ainsi 
qu’aux meceurs primitives et patriarcales. L’abstinence du 
vin, 4 laquelle se soumettaient les naziréens, est plus signi- 
ficative encore. Il est évident que les patres et nomades 
hébreux ne cultivaient point la vigne et n’avaient pas l’ha- 
bitude de boire du vin. Aussi les Récabites, qu’on ren- 
contre encore du temps de Jérémie, pour maintenir cet 
usage primitif, avaient-ils pris l’engagement solennel de ne 
pas seulement s’abstenir de vin, mais encore des principaux 
priviléges de la civilisation en général, et étaient-ils méme 
opposés 4 la culture de la vigne®. Or Jonadab, leur ancétre, 
qui les avait engagés a faire cette promesse, d’aprés le 
texte cité, était un jahviste particuliérement fidéle’. Nous 
voyons par la que le jahvisme et l’ancienne vie patriarcale 


1Jug. XIV, 19; ISam. XV, 33. — ? Voy., sur la notion de la 
sainteté, Piepenbring, p. 30. — ° Jug. XIII, 5, 7; XVI, 17. — 4 Nomb. 
VI, 8. — ® Lév. XXI, 7. — * Jér. XXXV, 2 ss. —7 II Rois X, 15 s. 
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étaient, pendant fort longtemps, inséparables dans l’esprit 
de certains Israélites, que la fidélité envers le premier im- 
pliquait l’attachement 4 la seconde. Le vin, inconnu aux 
anciens patres hébreux et produit dans le pays de Canaan, 
leur paraissait un don de Baal et non de Jahvé. Pour les 
jahvistes puritains, la culture de la vigne était par conséquent 
entachée de paganisme et d’infidélité ‘. 

Vatke suppose que nous rencontrons si peu de naziréens 
dans l’histoire d’Israél, bien qu’il ait dai y en avoir en 
assez grand nombre, parce que, 4 partir de Samuel et de la 
fondation des écoles de prophétes, ils furent absorbés par 
celles-ci?. Cette conjecture n’est peut-étre pas tout a fait 
gratuite et semble trouver un point d’appui dans le passage 
d’Amos cité plus haut; car ce texte implique l’idée que Jahvé 
suscitait autrefois des naziréens nombreux, et cela parmi 
les jeunes gens, comme ceux qui se youérent au ministére 
prophétique, d’aprés ce qui est dit dans le méme texte et 
d’aprés ce que nous apprendrons touchant les écoles de 
prophetes 3. 

Le prophétisme primitif a di avoir la méme tendance 
que le naziréisme. Le naziréen Samuel se trouve a la téte 
d’une assemblée de prophétes, comme nous le voyons dans 
I Sam. XIX, 18-24. Il est intéressant de considérer ce pas- 
sage de plus prés. Nous y apprenons que David, persécuté 
par Saiil, se réfugia auprés de Samuel 4 Rama; que le roi, 
irrité contre son favori d’autrefois, y envoya a trois reprises 
des gens pour faire prendre David et que ces envoyés, 
trouvant la une assemblée de prophetes, présidée par Sa- 
muel et prophétisant, furent saisis par l’esprit de Dieu et 
se mirent 4 prophétiser a leur tour; que Saiil, s’y étant 
rendu en personne, se sentit également sous l’influence de 


* Comp. Kuenen, Godsdienst, I, p. 314; Revue de VHist. des 
Religions, XXI, p. 29 ss.; R. Smith, Prophets, p. 84s.; Benzinger, 
p- 429s.; Budde, Preussische Jahrbicher, LXXXV, p. 57 ss. — 
4:Ouv. cité, ‘p: 986, — 3 Chap. XIV, § 2, 3° de cette Histoire. aes 
Piepenbring gp. dag. 
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x ‘Vesprit de Dieu et qu'il prophétisa, dtant comme les autres 


ses vétements et restant couché tout nu A terre, pendant un 
jour et une nuit. Ce récit, comme tant d’autres légendes 
prophétiques, ne peut évidemment pas étre pris au pied de 
la lettre, Mais il n’en refléte pas moins un fait réel et montre 
que les plus anciens prophétes israélites étaient des zélateurs 
et des exaltés. L’assemblée dont il vient d’étre question se 
trouvant placée sous la présidence de Samuel, il est permis 
d’en inférer également qu’ils étaient des jahvistes enthou- 
siastes, pour ne pas dire fanatiques. Saiil et David sont pré- 
sentés comme ayant eu des accointances avec le parti pro- 
phétique. Cela est conforme a la vérité, en ce sens que ces 
deux rois furent des jahvistes fidéles, qui déployérent la 
plus grande énergie pour secouer toute oppression et briser 
toute influence étrangéres. ; 

Un autre passage, se rapportant au méme sujet, com- 
plétera ce que nous venons de voir. On raconte que, lorsque 
Samuel eut oint Saiil pour roi d’Jsraél, il lui dit qu’a 
Guibea-Elohim il rencontrerait une troupe de prophétes 
descendant du haut lieu, précédés du luth, du tambourin, 
de la flaite et de la harpe et prophétisant, ¢’est-a-dire 
chantant, d’aprés l’interprétation fort juste de Reuss; que 
Vesprit de Dieu le saisirait, qu’il se mettrait 4 prophétiser 
avec eux et qu'il serait changé en un autre homme: tout 
cela arriva positivement, d’aprés notre récit !. Il appert de 
14 que des troupes de prophétes parcouraient le pays, pré- 
cédés de musique et chantant, évidemment pour réveiller, 
pour entretenir et propager |’esprit prophétique, le saint 
enthousiasme qui animait ces hommes, le zéle religieux dont 
ils débordaient: c’était une espéce d’armée du salut dans 
Yancien Israé] ou un mouvement semblable 4 ceux que 
les derviches fanatiques provoquent souvent contre les 
infidéles, dans les pays musulmans ?. 


1] Sam. X, i—13. — 2? Stade, I, p. 477; Renan, I, p. 379; Kittel, 
II, p. 96 s. ; Smend, p. 79. 
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Ces renseignemenis sont trop maigres pour que nous 
puissions nous faire une idée parfaitement nette du prophé- 
tisme israélite des anciens temps. Nous serons pourtant 
assez prés de la vérité en supposant que ces associations 
avaient surtout pour but de cultiver le jahvisme fidele et, 
par suite, de réagir contre l’influence cananéenne. Quand 
ces troupes de prophétes parcouraient le pays, c’était incon- 
testablement pour faire de la propagande en faveur de leurs 
principes. Sans doute, dans ce que nous venons de voir il 
n’est pas question de prédication, mais seulement de mu- 
sique et de chant, accompagnés peut-étre de la danse sacrée. 


Mais ce n’étaient probablement 14 que des moyens d’attirer . 


Yattention du public et de s’exalter soi-méme dans son 
enthousiasme religieux. Le but essentiel aura été d’attaquer 
ensuite l’idolatrie et d’exhorter le peuple a la fidélité envers 
Jahvé. Telles furent en effet et la mission capitale et la 
principale maniére d’agir du prophétisme des temps plus 
récents; en sorte qu'il est bien permis d’admettre que la 
méme tendance existait, au moins dans quelque mesure, 
dés le début. Comme, d’un autre cdté, on sait que Fane: 
théme, impliquant V'extermination de tous les idolatres et 
de tous les fauteurs d'idolatrie, jouait un grand réle dans 
lancienne histoire d’Israél! et que le prophétisme, avant de 
combattre linfidélité par des discours et des écrits, avait 
Vhabitude de le faire par des moyens violents?, nous 
sommes également autorisé 4 penser que le parti jahviste et 
prophétique usa d’abord, le plus souvent, de tels procédés 
pour défendre le jahvisme contre l’idokitrie. 

De nos jours, on a établi une distinction tranchée entre les 


voyants et les prophétes ; on a soutenu que les premiers étaient 


dorigine israélite et les seconds d’origine cananéenne®. 


* Piepenbring, p. 62. — 2 Chap. XIV, §2, 3° de cette Histoire. 
Comp. Piepenbring, p. 73 ss. — 3 Kuenen, Godsdienst, I, p. 214s. ; 
le méme, De profeten, Il, p. 326 s.; le méme,- Onderzoek, § 39, 


note 9s.; Wellhausen, Geschichte, p. 35 s.; R. Smith, Prophets, p. 86, 


389; Smend, p. 81, 92; Montefiore, p. 76 ss.; Tiele, I, p. 288, 313 s. 
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valoir que deux argumenis fort précaires. On fait re- 
marquer que, d'aprés I Samuel IX, 9, il y avait origi- 
nairement une différence entre les voyants et les prophétes 
et que, suivant I Rois XVIII, de nombreux prophétes 
étaient au service de Baal. Mais la différence en question 
s’explique par la circonstance que les anciens voyants 
__ d@'Israél, d’abord de simples devins ', furent transformés en 
__prophétes sous l’influence du jahvisme et devinrent avant 
tout des défenseurs de celui-ci. Et comme on trouve des 
devins ou des prophétes 4 peu prés chez tous les anciens 
peuples, en vertu de la nature de la religion primitive en 
général?, il n’y a pas lieu de supposer que les Hébreux ont 
da emprunter le prophétisme au dehors, aussi peu auprés 
des Cananéens qu’ailleurs. Comment admettre d’ailleurs 
que le prophétisme cananéen, voué au culte de Baal, ait 
produit le prophétisme jahviste, l’ennemi juré de ce culte? 


5 
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§ 4. La vie morale. 


‘ 


Pour donner une idée de l'état moral des Hébreux, a 
notre époque, nous ne saurions mieux faire que de prendre 
en considération les deux appendices du livre des Juges, 
qui se rapportent, nous dit-on, au temps ow il n’y ayait 
point encore de roi en Israéi et ou chacun faisait ce qui 
lui semblait bon*. Le premier, chapitre XVII s., a subi 
certaines interpolations ou bien c’est une compilation de 
deux récits différents, sans qu’il soit facile de distinguer 
pleinement les éléments de chacun. Tel qu’il nous est par- 
venu, il porte de toute fagon un cachet trés antique et 


1 Chap. XIV, § 2, 3° de cette Histoire. Gomp. Piepenbring, p. 17 ss. 
— 2 Stade, I, p. 468 ss. — 3 Jug. XVII, 6; XVIII, 1; XIX, 1; 
" XXI, 25. 
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Pour soutenir cette opinion, on ne peut cependant faire 
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présente une excellente peinture de meurs de l’ancien 
Israél *. i 
D’aprés notre récit, un homme de la montagne d’Ephraim, 
nommé Mica, avait volé 4 sa mére mille et cent sicles d’ar- 
gent. Celle-ci fit contre le voleur inconnu des imprécations 
que son fils entendit. Il fut ainsi porté a lui rendre l’argent. 
Elle en éprouva une bien vive joie et employa une partie 
de la somme restituée pour faire fabriquer une image taillée 
et une image en fonte, qu’on placa dans la maison de Mica, 
parce qu'il y avait un sanctuaire privé. Mica fit aussi con- 
fectionner un Ephod et des Théraphim et il consacra I’un 
de ses fils pour qu’il lui servit de prétre. Un jeune homme 
de Bethléhem de Juda, qui était lévite, quitta dans ce temps 
son pays pour chercher un emploi et vint dans la maison 
de Mica. Celui-ci l’engagea comme prétre et lui promit 
pour émoluments dix sicles d’argent par an, ainsi que les 
vétements et l’entretien. Bientdt aprés, cinq Danites, 
chargés d’explorer le pays, afin de découvrir un territoire 
dont leur tribu pit s’emparer, vinrent passer la nuit dans la 
maison de Mica, firent connaissance avec son lévite et con- 
sultérent Dieu par son intermédiaire. Ils partirent ensuite 
et trouvérent que la ville de Lais, ou tout le monde vivait 
en sécurité, pourrait étre facilement prise et que le pays 
des environs était bon. De retour auprés de leurs fréres, ils 
les engagerent 4 s’emparer de cette ville. Dans ce but, six 
cents hommes, munis de leurs armes et accompagnés de 
leurs familles, se mirent en route. En passant prés de la 
maison de Mica, les cinq espions, qui étaient du nombre, 
leur dirent qu’il y avait la un sanctuaire, avec deux images 
saintes et un lévite. La troupe armée vint se poster 4 l’entrée 
de la porte, ot se trouvait le jeune prétre, tandis que les 


1 Comp. Wellhausen, Composition, p. 232 s.; Stade, I, p. 70s. ; 
Kuenen, Onderzoek, 1, p. 358 ss.; Budde, p. 138 ss. ; Cornill, p. 92; 


Kittel, II, p. 19 s. ; Frankenberg, ouv. cité, p. 73; Moore et Budde, a 
ces chapitres. 
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cing Biotanere Pace ah la maison et s’emparérent des 
objets sacrés. Quand le lévite, remarquant le larcin, de- 
manda ce que cela signifiait, ils lui répondirent: « Tais-toi 
et viens avec nous; tu nous serviras de pére et de prétre. 
Vaut-il mieux que tu serves de prétre 4 une tribu ou & une 
famille en Israél? » Le lévite, a l’ouie de cette proposition, 
en éprouva de la joie; il prit l’Ephod, les Théraphim et 


x 


Vimage taillée et se joignit A la troupe, qui se remit en 
route, en placant en avant les enfants, le bétail et les ba- 
gages, dans la prévision d’étre attaquée par derriére, a 
cause du vol commis. Mica et ses voisins se mirent en effet 
& la poursuite des Danites. Ceux-ci, en le voyant, deman- 
dérent ce qu’on leur youlait. Mica répondit: « Mes dieux 
que j’avais faits, vous les avez enlevés avec le prétre. Com- 
ment done pouvez-vous me dire: Qu’as-tu?» Mais les fils 
de Dan répliquérent: «Ne fais pas entendre ta voix prés 
de nous; sinon des hommes irrités se jetteront sur vous et 
tu causeras ta perte, ainsi que celle de ta maison.» Mica, 
voyant quils étaient plus forts que lui, s’en retourna chez 
lui, tandis qu’eux continuérent leur route, tombérent sur le 
peuple tranquille de Lais, le passérent au fil de l’épée et 
brfilérent la ville; car personne ne put la secourir, puis- 
quelle était éloignée des Sidoniens et que ses habitants 
n’avaient pas d’alliance avec les populations voisines. Les 
fils de Dan rebdatirent la ville détruite et y habiterent. Ils 
y dressérent l'image taillée qu’ils avaient dérobée et eurent 
pour prétres 4 leur sanctuaire des descendants de Moise, 
issus probablement du prétre enlevé 4 Mica. 

Dans quelle mesure notre récit est-il historique et jusqu’a 
quel point est-il tendancieux? On ne saurait le dire au 
juste. En tout cas il veut diseréditer le culte du veau d’or 
que Jéroboam établira a Dan‘; car nous verrons que ce 
ceulte sera condamné par les prophétes puritains, 4 partir 
d’un certain moment. D’un autre cété, il est certain que les 


1] Rois XII, 28 ss. 
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détails de ce morceau sont le reflet des anciennes meeurs 
d’Israél et qu’ils nous montrent trés bien la vraie nature de 
sa religion et de sa moralité. Nous voyons par 1a que la 
religion et de Mica et des Danites était encore dénuée ou 
peu prés de tout caractére vraiment moral. Ils associent 
sans le moindre scrupule le vol et la piété. Ils ne trouvent 
aucune incompatibilité entre les deux. Ils ne peuvent se 
passer d’images sacrées, d’un sanctuaire, d’un prétre et 
d’un culte, mais ils ne semblent guére savoir ce que c’est 
que la vertu. Leur jahvisme n’est done encore qu’un pur 
ritualisme superstitieux. Et le lévite 4 leur service ne se 
distingue d’eux en quoi que ce soit, 

Le tableau qui vient de passer sous nos yeux sera com- 
plété et corroboré dans la suite par d’autres faits semblables, 
et il va l’étre immédiatement par le second appendice du 
livre des Juges!, Ce dernier morceau offre, il est vrai, de 
plus grandes difficultés que le précédent, parce que sa 
teneur primitive a encore été bien plus altérée. Un rédac- 
teur postexilien l’a fortement remanié et lui a imprimé 
un cachet sacerdotal prononcé?. De la une série de contra- 
dictions et d’invraisemblances qu’on y découvre®. Voila ce 
que Renan a complétement méconnu; car il range notre 
récit parmi ceux qui n’ont point subi de retouche *. Nous 
négligerons, autant qu'il est possible, les additions posté- 
rieures qui y ont été faites, pour nous en tenir aux parties 
les plus anciennes. Voici ce que nous y lisons. 

Au temps ot il n’y avait point encore de roi en Israél, 
un lévite d’Ephraim prit pour sa concubine une femme de 
Bethléhem de Juda. Elle le quitta de nouveau et retourna 
dans la maison paternelle. Au bout de quatre mois, son 
mari vint auprés d’elle, pour parler & son cceur et la ramener. 


* XIX—XXI. — 2 Wellhausen, Prolegomena, p. 243 ss.; le méme, 
Composition, p. 233 ss.; Budde, p. 146 ss.; Kuenen, Onderzoek, I, 
p. 360 ss.; Kittel, II, p. 21 s.; Moore et Budde, a nos chapitres ; 
Cornill, p. 92 s.; Frankenberg, ouv. cité, p. 73 ss. — 3 Reuss, ace 
morceau; le méme, Geschichte, § 109. — 41, p. 367. 
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F Bille te ft entrer dans la maison de son pére, qui le regut 
avec joie et le retint quatre jours chez lui, pour manger 
et buire. Le cinquiéme jour, le lévite, ne voulant plus se 
laisser retenir par son beau-pére, se mit en route et arriva 
fort tard 4 Guibea de Benjamin. II s’arréta sur la place de: 
la ville; mais personne ne le recut dans sa maison. Un 
vieillard éphraimite qui habitait |’endroit vit l’étranger, en 
rentrant des champs, et lui offrit l’hospitalité. Mais pendant 
quils soupaient, les hommes de la ville, gens pervers, 
entourérent la maison et demandérent au vieillard de faire 
sortir l’étranger. Celui-la, pour les tranquilliser, se déclara 
disposé a leur livrer sa propre fille, encore vierge, ainsi que 
la concubine de son héte, pour qu’ils en fissent ce qu'il leur 
plairait. Mais ces gens ne voulurent point l’écouter. Alors 
létranger leur amena lui-méme sa concubine. Ils en abu- 
sérent toute la nuit, au point que le matin son mari la 
trouva étendue morte devant la porte de Ja maison. II la 
chargea sur son 4ne et la transporta chez lui. Des qu’il fut 
arrivé, il la coupa en douze morceaux, qu’il envoya dans 
tout le territoire d’Israél, Chacun fut obligé de convenir que 
rien de pareil n’était arrivé depuis la sortie d’Egypte. Les 
enfants d’[sraé] se rassemblérent en conséquence a Mitspa, 
ot le lévite exposa ce qui était arrivé. Aprés cela ils déci- 
dérent que personne ne retournerait chez soi jusqu’A ce 
que les gens de Guibea fussent punis selon l’infamie qu’ils 
avaient commise. Ils jurérent de ne plus donner leurs 
filles pour femmes aux hommes de la tribu de Benjamin 
et exterminérent celle-ci en grande partie, au point 
quils s’en repentirent ensuite et cherchérent 4 procurer 
de nouveau des femmes aux Benjaminites par un moyen 
détourné. 

Dans ce récit, comme dans'le précédent, il est difficile de 
dire ce qui est purement tendancieux et ce qui est vraiment 
historique. De méme que celui-la a pour but de discréditer 
le culte du veau d’or, longtemps en vogue 4 Dan, de méme 
celui-ci doit jeter le discrédit sur la tribu de Benjamin, a 
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DP colacii, a cause a une infamie, sense étre Vicia! da! 
-Vanéantissement de la maison de Saiil par celle de David. 
ces nous trouvons également ici des traits qui ne — 
sont pas tirés del’air, mais empruntés a la réalité; en sorte 
que notre récit nous permet aussi de deviner analleet meurs 
| Srossicres régnaient parmi les anciens Hébreux. 
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Le désordre intérieur et la faiblesse en face des ennemis 
du dehors qui résultérent du régime des juges, ot aucun 
lien administratif ne reliait les différentes tribus israélites, 
portérent finalement celles-ci 4 établir la royauté, afin de 
les grouper toutes sous l’autorité d’un seul chef supréme et 
de les rendre plus capables de résister aux attaques des 
peuples voisins et ennemis. L’oppression exercée par les 
Philistins sur une grande partie de la Palestine fit évidem- 
ment tomber Jes rivalités intérieures qui avaient précédem- 
ment désolé et affaibli les Hébreux. Elle rapprocha aussi 
les tribus du sud et celles du nord, qui avaient eu bien 
peu de rapports 4 partir de la conquéte de Canaan, Un 
autre danger se montra d’ailleurs 4 horizon. Les Ammo- 
nites, profitant de la détresse ou se trouvait le pays de 
Canaan, tentérent la conquéte de Galaad, livré a ses propres 
forces. Mais cette circonstance resserra également les liens 
entre les tribus transjordaniques et le reste d’Israél. 

L’investissement de Jabés en Galaad par les Ammonites 
fournit 4 Saiil, un Benjaminite de haute taille, l’occasion de 
se distinguer par sa bravoure. Les habitants de cette ville 
étaient déja disposés 4 capituler, quand le roi des Ammo- 


A 


126 HISTOIRE DU PEUPLE D'ISRAEL 


nites voulut leur imposer la condition dure et inacceptable 
de se laisser crever l’cil droit, afin de les mettre hors d’état 
de viser pour lancer des fléches. La-dessus ils se ravisérent 
et firent connaitre leur détresse aux autres tribus israélites. 
Tout le monde fut consterné en l’apprenant. Mais comme 
il arrive souvent dans un cas de danger extréme, il se 
trouva un homme qui fut 4 la hauteur des circonstances. 
Saiil, & l’ouie de la triste nouvelle, fut rempli de colére 
envers les ennemis des fréres opprimés et réussit 4 commu- 
niquer son indignation 4 d’autres. En peu de jours, une 
troupe vaillante se groupa autour de lui, a la téte de laquelle 
il infligea aux Ammonites une grande défaite et délivra 
la ville assiégée. A la suite de ce haut fait, le peuple pro- 
clama roi le héros de l’action, afin de posséder en lui un 
chef de toutes les tribus israélites !. 

Saiil se montra digne du pouvoir supréme qu’on lui avait 
conféré. Aprés avoir repoussé du pays de Galaad les Am- 
monites, il s’attaqua aux Philistins et fut vaillamment sou- 
tenu, dans cette nouvelle campagne, par son fils Jonathan. 
Il agit en général avisé; il forma deux corps de troupes, 
placés l’un sous son commandement immédiat et l’autre sous 
celui de son fils Jonathan. Abner, son cousin, fut également 
revétu d’un commandement militaire. Jonathan, un véri- 
table héros, donna le signal de la lutte contre l’oppresseur 
étranger, en abattant une colonne, une espéce de trophée que 
les Philistins, en signe de leur domination, avaient fait éle- 
ver au ceur méme du pays, & Guéba de Benjamin, situé 
un peu au nord de Jérusalem?. Une guerre générale s’én- 


17 Sam. XI. Dans ISam. VIII—X, on raconte encore de deux 
autres facons, non-historiques, l’établissement de la royauté de Saiil, 
et le chapitre XI méme renferme des gloses harmonistiques qui doivent 
le faire concorder avec ces récits différents et divergents: Well- 
hausen, Composition, p. 243 ss.; le méme, Prolegomena, p. 258 ss.; 
Stade, I, p. 207 ss; Budde, p. 169 ss.; Cornill, p.97ss.; Driver, 
p. 165 ss.; Kittel, II, p. 22 ss. — 2 Pour la justesse de notre inter- 
prétation de I Sam. XIII, 3, voy. Thenius, 4 ce passage. 
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 suivit entre Philistins et Israélites, Les premiers vinrent 


en grand nombre camper & Micmasch, peu éloigné de Guéba. 
Beaucoup d'Israélites, en voyant approcher la forte armée 
ennemie, prirent peur et se cachérent dans les cavernes, 
les buissons, les rochers, les tours et les citernes; d’autres 
s’enfuirent au dela du Jourdain. Saiil avait convoqué les 
hommes vaillants d’Israél & Guilgal. Il prit ensuite position 
avec sa troupe & Guéba. Les Philistins divisérent leurs 
forces en trois corps, qui prirent des directions différentes, 
afin d’envelopper la petite armée israélite. Un de leurs avant- 
postes occupait une hauteur qui domine le défilé conduisant 
de Guéba 4 Micmasch'. Sans en avoir soufflé mot 4 qui que 
ce fat, l’intrépide Jonathan et son écuyer escaladérent cette 
hauteur. L’avant-poste philistin, les voyant venir, croyait 
que c’étaient des Hébreux inoffensifs, sortis des trous ou 
ils avyaient été cachés, et les laissa approcher sans crainte. 
Mais tout 4 coup Jonathan et son compagnon tomberent sur 
les ennemis et en abattirent une vingtaine, de sorte que les 
autres, saisis de frayeur et s'imaginant sans doute qu’une 
troupe israélite suivait les deux héros, ne songérent qu’a 
s’enfuir, au lieu de se défendre, et portérent ainsi la panique 
dans le camp de Micmasch, Saiil, averti par les sentinelles 
de ce qui se passait, voulut d’abord consulter Jahvé par 
l'intermédiaire du prétre Achia, arriére-petit-fils d’Eli, pour 
savoir sil devait livrer bataille ou non; mais il se mit 
ensuite en marche, sans avoir pris l’avis de |’oracle, pour 
ne pas perdre un temps précieux, et seconda la hardie ini- 
tiative de son fils. Les Philistins, dans la confusion qui se 
mit dans leurs rangs, dirigérent les armes les uns contre les 
autres. Les Hébreux des contrées occupées par les Phi- 
listins, qu’ils avaient contraints de marcher avec eux, se 
rangérent du cdté de leurs fréres pour combattre l’ennemi 


1 Voy., sur la situation topographique du lieu, Bibel-Lexikon, IV, 
p. 216; Ebers u. Guthe, Paldstina in Bild wu. Wort, I, p. 196s. ; 
Maspero, Orient classique, II, p. 710 s. 
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commun. Ceux qui s’étaient cachés reprirent aussi courage 
et s’associérent finalement 4 la lutte. De cette maniére, les 
Philistins furent battus et les Israélites délivrés de leur 
oppression 4, 

Cette journée mémorable risquait, il est vrai, de se ter- 
miner d’une fagon bien regrettable. Saiil, pour ne pas faire 
perdre un seul instant 4 ses gens dans la poursuite de l’en- 
nemi, leur avait fait jurer que personne ne prendrait de la 
nourriture tant que la défaite des Philistins ne serait pas 
compléte, et il avait déclaré que quiconque transgresserait 
ce serment serait voué 4 l’anathéme. Or Jonathan, ne sachant 
rien de ce veu, prit en passant un peu de miel sauvage 
qu’on trouva dans une forét qu’il fallait traverser. Mais 
quand Saiil voulut de nouveau consulter l’oracle, pour savoir 
s'il devait poursuivre l’ennemi pendant la nuit, il n’obtint 
point de réponse. Il en conclut que quelqu’un de la troupe 
avait péché. Jonathan fut désigné par le sort comme le cou- 
pable, et il aurait été mis 4 mort sans l’opposition énergique 
du peuple?. Il est possible que quelqu’un d’autre, peut-étre 
un prisonnier de guerre, fut substitué 4 Jonathan, pour 
mourir a sa place 3, 

Saiil parait avoir aussi combattu avec succés les Amalé- 
cites, pour faire cesser les brigandages qu ils exergaient 
sur le territoire israélite. Le récit qui nous parle de cet 
exploit est toutefois loin d’étre parfaitement historique, en 


1T Sam. XIII, 1—XIV, 23. La plus grande partie de ce récit circon- 
stancié est trés historique, et les quelques interpolations qu’on y ren- 
contre sont faciles 4 détacher: Wellhausen, Composition, p. 246 ss. 3 
le méme, Prolegomena, p. 266 ss.; Budde, p. 204 ss.; Cornill, 
p- 97 ss. M. Vernes place l'exploit raconté ici avant celui de I Sam. 
XI: Précis, p. 272 s., 344s. C’est 1a un tort évident; car dans I Sam. 
XIII s., Satil agit déja en véritable roi, mais non dans I Sam. XI. — 
* I Sam. XIV, 24—45. M. Vernes révoque en doute Vhistoricité de 
ce récit, prétendant qu’il exprime les scrupules des Juifs du temps. 
de l’exil et de la Restauration: Précis, p. 278 s., en note; p. 307. En 
réalité, les faits racontés ici cadrent on ne peut mieux avec les super- 
stitions de ancien Israél. — 3 Kittel, II, p. 102. 
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sorte que nous ne pouvons en maintenir le contenu que 
dans sa généralité, sans préciser les détails 1. 

La grande victoire remportée par Saiil et Jonathan sur 
les Philistins conquit 4 Israél l’indépendance, mais ne réus- 
sit nullement a briser la puissance de cet ennemi redoutable. 
Pendant tout le régne de Saiil, la lutte entre les deux peuples 
fut acharnée; aussi, dés que ce roi apercevait quelque 
homme fort et vaillant, il le prenait 4 son service?. C’est 
en cette qualité que David, fils d’Isai, un bel homme, qui 
était habile & jouer de la harpe et qui parlait bien, fut 
appelé auprés de Saiil. Il devint son écuyer et prit une part 
active et glorieuse 4 la guerre que son peuple dut continuer 
4 soutenir contre les ennemis. Il gagna de cette maniére, 
ainsi que par son talent musical et ses brillantes qualités en 
général, les sympathies de Saiil et de toute sa cour, en 
particulier celles de Jonathan. I] obtint méme la main de 
la fille cadette du roi. Mais ses succés sur le champ de 
bataille et 4 la cour finirent par provoquer contre lui la 
jalousie de Saiil, devenu mélancolique et ombrageux. Un 
jour qu’il jouait sur un instrument devant le roi, celui-ci 
voulut le frapper avec sa lance. Mais il se détourna, en 
sorte que la lance ne frappa que la paroi de la chambre. Il 
s échappa ensuite par une fuite nocturne. Accompagné de 
quelques partisans, il se dirigea vers Bethléhem, sa ville 
natale, et arriva d’abord 4 Nob, ou il demanda au prétre 
Achimélec, frére du prétre Achia, quelques pains pour lui 
et ses gens, ce qui fut vu par Doég, un Edomite qui était 
chef des bergers de Saiil et se trouvait 4 ce moment devant 
Jahvé 4 Nob. David partit de la et se sauva dans la caverne 
d’Adullam, située vers les frontiéres du pays des Philistins 
et se trouvant peut-étre encore entre les mains des Cana- 
néens3, Ses fréres et toute la maison de son pére vinrent l’y 


1] Sam. XV. Voy., sur ce chapitre, Wellhausen, Prolegomena, 
p- 268 ss.; Composition, p. 248 s.; Stade, I, p. 220 ss, — 71 Sam. 
XIV, 52. — ® Kittel, IT, p. 110. 
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rejoindre, pour se soustraire a la vengeance de Saiil. Tous 
ceux qui étaient dans la détresse ou mécontents et ceux qui 
avaient des créanciers se rassemblérent également autour 
de lui, au nombre de quatre cents environ, et il devint leur 
chef}. 

Satil, ayant eu vent de tout cela, reprocha un jour a ses 
serviteurs, réunis autour de lui sous le tamaris de Guibea, 
leur tort de conspirer contre lui et de ne pas l’informer de 
alliance de son fils Jonathan avec le fils d’Isai et de tons 
les agissements de celui-ci. Doég lui ayant raconté ce qu'il 
avait vu A Nob, il fit mander auprées de lui Achimélec et 
tous les prétres de cette ville sacerdotale et les accusa, eux 
aussi, d’avoir conspiré contre lui. Achimélec se justifia, en 
disant qu’il n’avait rien su du dissentiment entre lui et 
David et qu'il avait traité celui-ci comme le serviteur le 
plus fidéle et le gendre du roi, ainsi qu'il l’avait toujours 
fait. Satil persista toutefois a croire que ces prétres com- 
plotaient avec David contre lui, et il ordonna 4 ses satel- 
lites de les tuer. Comme ces derniers hésitérent 4 exécuter 
lordre sanguinaire, Doég s’en chargea. Saiil frappa méme 
du tranchant de l’épée toute la ville de Nob. Un fils 
d’Achimélec, Abiathar, réussit pourtant & échapper au 
massacre. I] s’enfuit auprés de David et lui apprit ce qui 
venait de se passer ?. 

Pendant que David menait une vie d’aventures dans les 
régions du midi de la Palestine, les habitants du désert de 
Ziph promirent A Saiil de le lui livrer. Le roi les remercia 
de leur offre et les pria de commencer par prendre des infor- 
mations sur le lieu exact ou se trouvait David. Puis il 


X 


descendit pour aller lui-méme a4 sa recherche. David se 


‘ 1Sam. XVI—XXII. Ce morceau renferme beaucoup de parties 
légendaires. Les textes les plus historiques sont: XVI, 144—23; XIX, 
8—10; xx, 2—7; XXII, 1s., 6—23: Wellhausen, Composition, 
p- 249 ss.; Prolegomena, p. 271 ss.; Stade, I, p. 225 ss., 234 ss. ; 
Budde, p. 210 ss. ; Cornill, p. 100 ss.; Driver, p. 169 ss.; Kittel, II, 
p. 33'ss. — 2] Sam. XXII, 6—23. 
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_ trouvait alors dans le désert de Maon, situé un peu au sud 


de celui de Ziph. Les deux adversaires, avec leurs gens, 
se trouvérent tout a coup l’un vis-a-vis de l’autre, chacun 
étant posté sur une montagne dont l'une n’était séparée de 
Vautre que par un ravin. Saiil et sa troupe allaient enve- 
lopper David et ses partisans, quand un messager |’informa 
que les Philistins venaient de faire une invasion dans le 
pays. Il cessa done sa poursuite contre David, pour s’atta- 
quer 4 ces ennemis du dehors!, 

David, ayant de nouveau les coudées franches, continua 
sa vie de flibustier. A un endroit situé au sud-est d’Hébron, 
nommé Carmel, demeurait un homme calébite fort riche, 
du nom de Nabal, dont les nombreux troupeaux avaient 
joui de Ja protection de David. Celui-ci profita de la tonte 
des brebis & laquelle Nabal fit procéder pour demander 
qu'il fit récompensé des services rendus. Mais Nabal 
répondit aux hommes que David lui avait envoyés dans ce 
but: «Quiest David et qui est le fils d’Isai? I] y aaujourd’hui 
beaucoup de serviteurs qui s’échappent d’auprés de leurs 
maitres. Et je prendrais mon pain, mon eau et mon bétail 
que j'ai tué pour mes tondeurs et je les donnerais a des gens 
qui sont je ne sais d’ou! » David, informé de ce refus par 
ses émissaires, fit avancer sa troupe pour chatier le récalci- 
trant par le massacre de tous les males de sa maison. 
Abigail, la femme de Nabal, trés intelligente et mise au 
courant de ce qui se passait, alla au-devant de David avec 
des présents, pour apaiser sa colére. Celui-ci se laissa 
fléchir. Peu de jours aprés, Nabal mourut et David, qui 
avait déji pris pour sa femme Achinoam de Jizréel, situé au 
sud d’Hébron, vu que Mical avait été donnée a un autre, 
épousa également Abigail, qui était aussi belle qu’intelli- 


gente. Il fut ainsi mis en possession d’une grande fortune - 


et apparenté 4 une famille notable du pays et du clan im- 
portant des Calébites?. 


1] Sam. XXII, 19—28, —? XXV, 2—44, 
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Craignant finalement de périr par la main de Saiil, il se 
réfugia avec tous ses gens, pour seize mois, dans le pays 
des Philistins et se mit au service du roi de Gath Akisch, 
qui lui donna comme lieu de résidence Tsiklag, situé pro- 
bablement au nord-est de Gaza‘. II faisait de la, pendant 
tout ce temps, des incursions chez les Gueschuriens, les 
Guirziens et les Amalécites, pour les piller; mais il ne 
laissait personne en vie, pour ne pas ébruiter ses exploits. 
I] disait au contraire 4 Akisch, quand celui-ci lui demandait 
compte de ces expéditions, qu’il les dirigeait vers le midi 
de Juda, des Jérachmeélites et des Kénites. Ce roi se fiait 
done a lui et pensait: «Il se rendra odieux a Israél, son 
peuple, et il sera mon serviteur 4 jamais”. » 

Pendant que David se trouvait au service d’Akisch, les 
Philistins rassemblérent leurs troupes 4 Aphek pour faire 
la guerre a Israé]. Akisch invita David 4 prendre part a la. 
campagne. Celui-ci y consentit. Cependant les princes des 
Philistins, se défiant du chef hébreu, insistérent auprés 
d’Akisch pour qu'il le renvoyat. En revenant 4 Tsiklag, 
David trouva la ville pillée et bréilée par les Amalécites, 
qui venaient de parcourir tout le sud de la Palestine pour 
y exercer leurs brigandages. Ses gens, fortement irrités 
d’avoir perdu tout leur avoir, voulurent le lapider. Mais il 
réussit 4 les calmer, consulta Jahvé par l’intermédiaire du 
prétre Abiathar et, aprés avoir regu une réponse favorable, 
se mit 4 poursuivre les pillards. Il les surprit au milieu des 
réjouissances auxquelles ils s’étaient livrés 4 la suite de la 
capture du riche butin fait 4 Tsiklag et ailleurs. I] leur 
infligea une grande défaite et leur reprit tout ce qui était en 
leur possession. De retour de l’expédition, il envoya une 
partie du butin aux anciens de beaucoup de localités du 


1 Handwérterbuch de Riehm, p. 1837. — 21 Sam. XXVII. Les mor- 
ceaux de I Sam. XXIII—XXVII que nous n’avons pas pris en consi- 
dération nous paraissent peu historiques: Wellhausen, Composition, 
p- 253 s.; Prolegomena, p. 275s.; Stade, I, p. 244 ss; Budde, 
p. 227 ss. ; Cornill, p. 103; Kittel, II, p. 38 s. 
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pays de Juda, évidemment pour les rendre favorables 4 son 
futur avénement!. 

Pendant ce temps, les Philistins livrérent bataille 4 l’ar- 
mée israélite sur les hauteurs de Guilboa. Cette armée ne 
sut pas résister au choc de l’ennemi, d’autant moins que le 
roi, son chef, avait grandement perdu la confiance en lui- 
méme et recouru 4 une nécromancienne pour évoquer l’ombre 
de Samuel et obtenir les conseils du voyant décédé. Elle 
prit la fuite et perdit beaucoup de monde. Les trois fils 
_ainés de Saiil, Jonathan, Abinadab et Malchischua, furent 
tués. Saiil lui-méme fut griévement blessé. I] pria son écuyer 
de prendre son épée et de l’en percer, pour ne pas périr 
par la main des incirconcis. Comme celui-ci s’y refusa, il 
prit lui-méme son épée et se jeta dessus. Son écuyer fit de 
méme?. En face de ce désastre, les Israélites s’enfuirent de 
Vautre cété du Jourdain, tandis que les Philistins s’éta- 
blirent dans leurs villes abandonnées. Le lendemain de la 
bataille, les vainqueurs coupérent la téte a Saiil et prirent 
ses armes, pour déposer celles-ci comme trophées dans le 
temple d’Astarté. Le corps de Saiil et ceux de ses fils furent 
attachés aux murs de Bethschan. Mais quand les habitants 
de Jabés, délivrés autrefois par Saiil de la puissance des 
Ammonites, apprirent comment les Philistins avaient traité 
leur libérateur, tous les vaillants hommes se levérent et, 
aprés avoir marché toute la nuit, ils arrachérent des murs 
de Bethschan le corps de Saiil et de ses fils. Puis il les 
transportérent 4 Jabés, ow ils les briéilérent et enterrérent 


1] Sam. XXVIII, 4s.; XXIX, 1—XXX, 34. — 21 Sam. XXVIII, 
3—25 ; XXXI, 1—6. Le premier de ces deux morceaux est loin d’étre 
parfaitement historique: Wellhausen, Composition, p. 254; le méme, 
Prolegomena, p. 269 ss. ; Stade, I, p. 254s, Mais le fond du récit, la 
consultation de la magicienne d’Endor par Sail, peut fort bien avoir 
eu lieu: Budde, p. 232 ss.; Kittel, I, p. 117. Il Sam. 1, 1—16, qui 
rapporte la mort de Sail une seconde fois, n’est pas non plus histo- 
rique, et dans I Sam. XXIX s. il y a quelques détails 4 corriger: 
Wellhausen, Gomposition, p. 254 s.; Stade, I, p. p. 256 ss.; Budde, 
p. 237 s. 
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les os sous le tamaris de l’endroit. Et tout le monde jefina 
sept jours, en signe de deuil t. 

Quand on jette un coup d’eil d’ensemble sur le régne de 
Saiil, on voit qu’au fond nous apprenons peu de chose 4 son 
sujet. Les matériaux n’auraient certes pas fait défaut, 
comme on peut s’en convainere par quelques restes précieux, 
tels que I Samuel XIV et XXIX a XXXI, ainsi que par 
d’autres morceaux historiques. Mais les faits en eux-mémes 
n’avaient pas d’intérét pour les rédacteurs de nos récits, 
surtout pas les faits se rapportant a Saiil. Ils n’ont pris le 
régne de ce roi en considération qu’en tant qu’ils y ont vu 
Vintroduction 4 celui de David. Qu’on se rappelle seule- 
ment qu’a la fin de I Samuel XXIII il est dit que David 
allait étre pris par Saiil, mais qu'une invasion de Philistins, 
qui obligea celui-ci 4 tourner son attention et ses troupes 
d’un autre cété, empécha cette capture. Eh bien, on ne dit 
ensuite pas un seul mot de cette rencontre entre les Israé- 
lites et leurs ennemis; les chapitres suivants, XXIV—XXX, 
sauf XXVIII, 3—25, ne relatent guére autre chose que 
des aventures de la vie de David. L’attention des auteurs 
sacrés se portait avant tout sur ce dernier, parce qu'il était 
a leurs yeux le roi selon le ceeur de Dieu. Si nous avions 
une bioggraphie compléte et impartiale de Sail, celui-ci 
serait beaucoup plus grand qu'il ne parait dans les notices 
courtes et tendancieuses de nos récits. Mais pour expliquer 
théocratiquement' la chute rapide de sa dynastie, on nous. 
présente dés le début son gouvernement et sa conduite sous 
un faux jour. On diminue ses mérites ou bien on les passe 
sous silence. On lui endosse méme des fautes qu’il n’a point. 
commises, surtout dans ses rapports avec Samuel. Et pour- 
.tant les renseignements que nous possédons, tout imparfaits 
et incomplets qu’ils sont, suffisent pour montrer que Saiil 
était digne @’occuper le tréne, qu’il était surtout un vaillant 
guerrier. Depuis la délivrance de Jabés, qu'il entreprit 


11 Sam. XXXI, 7—13. 
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spontanément, par pur patriotisme, jusqu’a la lutte supréme 
sur les hauteurs de Guilboa, ou il suecomba, il nous appa- 
rait, dans tous les récits historiques, comme un véritable 
héros, toujours disposé 4 payer de sa personne pour repous- 
ser les ennemis d’Israél. Et ses fils étaient dignes de lui. 
Ils le secondérent puissamment et moururent 4 ses cdtés 
pour la défense de la patrie. 

Saiil rendit en réalité 4 son peuple les services les plus 
signalés. I] le sauva en quelque sorte de la ruine. II l’avait 
trouvé désuni, abattu et opprimé. Les voisins de Galaad 
allaient s’emparer de ce pays et les Philistins de Canaan, 
quand il fut placé a la téte des tribus israélites. Tout en ne 
disposant d’abord que d’une bien faible troupe, il sut tenir 
téte a tous ces ennemis, leur infliger de sanglantes défaites, 
unir toutes les fractions de son peuple sous un seul sceptre, 
leur inspirer confiance en elles-mémes, relever leur courage 
et leur apprendre 4 lutter victorieusement contre leurs adver- 
saires. Il forma méme la premiére armée permanente d'Israél. 
Aussi sans le regrettable dissentiment entre lui et Dayid, 
il n’aurait peut-étre pas succombé dans la lutte contre les 
Philistins, et sa dynastie n’aurait pas sombré. Car le peuple 
lui était profondément attaché. Nous en trouvons une 
expression touchante dans |’élégie attribuée 4 David!, dans 
la conduite des habitants de Jabés envers son corps mort 
et surtout dans la fidélité que l’immense majorité du peuple 
témoignera 4 son fils cadet. Si ce roi était un excellent 
soldat, en temps de guerre, il menait une vie simple et 
digne, en temps de paix. Quand il n’était pas en campagne, 
il vivait 4 Guibea, entouré de sa femme et de ses enfants, 
ainsi que de quelques chefs militaires. Il tenait un train de 
maison plus bourgeois que princier. Sa cour était encore 
exempte du déplorable systtme des harems, que David 
introduira et que Salomon développera outre mesure. II 
n’est question que d’une seule concubine de Saiil?. Ce roi 


111 Sam. I, 19 ss. — ? II Sam. II], 7. 
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fut également un fidéle serviteur de Jahvé et ne montra 
nullement l’esprit récalcitrant qu’une série de récits tendan- 
cieux lui attribuent. II lui élevait des autels, lui offrait des 
sacrifices et ne manquait pas de le consulter dans les cir- 
constances difficiles par les prétres, qui l’accompagnaient 
habituellement dans la guerre‘. Il réprimandait la trans- 
gression des régles du culte?. Il voulut méme mettre a 
mort son fils Jonathan pour rester fidéle 4 un veu sacré 3. 
Il extirpa du pays l’usage paien de la nécromancie*, et il 
aurait voulu y exterminer les derniers restes des Cana- 
néens°. 

Saiil nous parait done plus digne de compassion que de 
blame. S’il avait persécuté David par pure jalousie, comme 
on le dit, il aurait a la vérité commis une grande faute. 
Mais comme le second s'est fort mal conduit envers sa patrie, 
en s’alliant aux pires ennemis de celle-ci, il est permis de 
supposer que son attitude envers le roi laissait également 4 
désirer. Et si Saiil a eu envers lui certains torts, ce que 
nous sommes loin de vouloir nier, il a pu y étre entrainé 
par ses acces de mélancolie. Le massacre impitoyable qu’ il 
fit faire des prétres de Nob jette toutefois une ombre sur le 
tableau, 4 moins qu'il ne faille l’attribuer également a son état 
maladif, ou que ses soupcons touchant leur connivence avec 
les intrigues de David ne fussent fondés. Ce qui, outre |’état 
maladif de Saiil, fit probablement du tore 4 lui et & sa mai- 
son, c’était le manque d’esprit organisateur, que nous trou- 
verons par contre, 4 un haut degré, chez David et Salomon. 
Il était assurément beaucoup plus soldat qu’administrateur. 
I] n’avait surtout rien du caractere aimable et attachant de 
David. 

Reuss juge autrement que nous le régne de Sail et la 
conduite de David envers ce roi. D’aprés lui, le premier n’a 
jamais régrié sur tout Israél, mais seulement sur Benjamin 


11Sam. XIV, 3, 18, 37; XXVIII, 6. —? XIV, 32 ss, —3V. 44. — 
4 XXVIII, 3, 9. — 5 I Sam. XXI, 2, 5. 
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et les tribus qui recouraient 4 lui pour jouir de sa protec- 
tion; il n’a surtout pas régné sur Juda. Dés lors, David 
n’était nullement coupable de se créer un parti et de cher- 
cher, encore du vivant de Saiil, 4 devenir le roi de Juda. 
De méme que Saiil fut le roi légitime de Benjamin, de méme 
David pouvait simultanément étre le roi légitime de Juda‘. 
Méme si ce point de vue était fondé, il ne laverait pas 
David de la faute grave de s’étre allié aux Philistins, ces 
pires ennemis d’Israé] dans les anciens temps. Mais est-il 
conforme a la vérité? Nous ne le pensons pas. Sans doute 
David devint d’abord, pour quelques années, roi de la seule 
tribu de Juda, mais seulement aprés la mort de Saiil. Pour- 
quoi pas plus tét, bien que la tribu de Juda efit particulié- 
rement a craindre |’hostilité des Philistins, ses voisins immé- 
diats? Evidemment parce que cette tribu, comme les autres, 
pouvait compter sur la protection de Sail, son roi. Du 
vivant de celui-ci, David ne gagna nullement a lui la tribu 
de Juda, mais seulement une bande d’aventuriers; il se 
conduisit en chef de brigands et non en roi. Les rivalités 
qui éclatérent, aprés la mort de Saiil, entre son fils monté 
sur le tréne et David, s’expliquent aussi le mieux par la 
supposition que celui-ci, en se faisant nommer roi de Juda, 
usurpa les droits du nouveau roi israélite, qui s’étendaient 
4 la tribu de Juda, comme 4 toutes les autres tribus hé- 
braiques. Wellhausen fait remarquer avec raison que Saiil 
ne peut avoir entrepris sa campagne contre les Amalécites 
que dans l’intérét de Juda, qui faisait partie intégrante de 
son royaume?. La présence et le réle du Bethléhémite 
David a la cour de Saiil prouvent aussi les rapports étroits 
qui existaient entre Saiil et la tribu de Juda. 


1 Histoire des Israélites, p. 24.s.; Geschichte, § 143s. — ? Well- 
hausen, Geschichte, p. 38. 
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CHAPITRE IX 


LE REGNE DE DAVID 


§ 1. La gloire de David. 


La victoire remportée par les Philistins sur Saiil et la 
mort de celui-ci anéantirent d’un seul coup le fruit de 
longues luttes, soutenues pendant tout son régne par le pre- 
mier roi d’Israél pour reconquérir l’indépendance de son 
peuple. Comme autrefois, les Philistins étaient de nouveau 
les maitres de la Palestine cisjordanique!. I] aurait cepen- 
dant été imprudent de leur part d’abuser du succés. Si 
larmée israélite était battue et en partie anéantie, et si ses 
principaux chefs étaient restés sur le champ de bataille, le 
peuple hébreu avait, d’un autre cété, eu conscience de sa 
force et appris le métier des armes, par les luttes mémes 
auxquelles il avait été obligé de se livrer contre ses puis- 
sants voisins du sud-ouest. Un fils de Saiil survécut d’ail- 
leurs au désastre de sa maison, et le vaillant chef d’armée 
Abner avait la vie sauve. Toutes sortes de raisons devaient 
done porter les Philistins 4 user de leur victoire avec quel- 
que modération. 

Nous ne savons pas comment Abner se comporta a la 
bataille de Guilboa, 4 laquelle il prit sfrement une part 
active, ni comment il réussit 4 en revenir sain et sauf. Nous 
ignorons également combien de troupes israélites restérent 
asa disposition aprés la défaite. Tout semble prouver qu'il 
n’en eut pas assez pour reprendre l’offensive contre les Phi- 


17 Sam. XXXI, 7. 
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listins. Comme il n’est plus question d’aucune hostilité entre 
ceux-ci et la maison de Saiil, il est probable qu’un traité 
de paix était intervenu entre les deux belligérants. Les 
- vainqueurs auront imposé leurs conditions et se seront assuré 

de sérieux avantages, principalement la domination sur le 

centre de la Palestine, afin d’étre les maitres de la grande 

route conduisant de Egypte a lEuphrate. Aussi le fils et 
successeur de Saiil, Ischboschet, fut-il obligé d’établir sa 
résidence 4 Mahanaim!, situé au dela du Jourdain, sur la 
rive droite du Jabbok. Ce n’est assurément pas volontiers 
que le nouveau roi s’installa ici, loin du centre de la Pales- 
tine, et non a Guibea, l’ancierne capitale du royaume de 
son pére. Il y aura été contraint par les circonstances. II est 
méme 4 présumer qu'il ne put conserver le tréne qu’en 
qualité de vassal des Philistins et que son établissement a 
Mahanaim lui fut imposé par les maitres de la situation, 
afin que son gouvernement ne génat en quoi que ce fat leur 
domination sur la plus grande partie de Canaan, dont Isch- 
boschet était le roi plutét nominal que réel 2. 

David sut mettre a profit les circonstances défavorables 
ou se trouvait le fils et successeur de Saiil, pour se faire 
proclamer roi de Juda. Aprés le désastre de Guilboa, bien 
des Israélites durent porter leurs regards sur le fils d’[sai, 
comme sur l’homme le plus capable de les tirer d’embarras. 
On savait depuis longtemps qu’il était un vaillant guerrier. 
De plus, en se plagant sous la protection de ce vassal des 
Philistins, on pouvait espérer de n’avoir rien a craindre de 
ces derniers. Les Judéens se montrérent donc tout disposés 
& reconnaitre maintenant David pour leur roi. Celui-ci 
monta A Hébron, ou il regut le sacre?. Mais il semble bien 


1JI Sam. II, 8. — 2 C’est ainsi qu'il faut se représenter la situation 
d’Israél, aprés la mort de Sail, et non comme on I’a vénéralement fait 
jusqu’ici, en supposant, contrairement a toute vraisemblance, qu’Abner, 
pour assurer le tréne de Saiil 4 Ischboschet, a brisé la puissance des 
Philistins ; Kamphausen, Zeitschrift de Stade, VI, p. 43 ss.; Stade, 
I, p. 260. — 3 II Sam. II, 1—4. 
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qu’il continua de rester sous la dépendance des Philistins. 
Rien n’indique qu'il secoua ce joug, tant qu il résidait a 
Hébron. Aucune hostilité entre lui et les Philistins n’éclata 
pendant ce temps. Peut-étre que ceux-ci lui aidérent méme 
4 monter sur le tréne, pour contrecarrer la maison de Saiil, 
qui leur avait toujours fait la guerre. En portant la division 
au sein du peuple d’Israél, ils étaient stirs de l’affaiblir, de 
n’avoir plus 4 craindre ses attaques ou de conserver méme 
la haute direction sur ses destinées. 

Ischboschet, par contre, ne pouvait pas permettre a David 
de créer un royaume rival dans le sud de la Palestine et de 
détacher Juda du reste de la nation. Voila pourquoi Abner 
erut devoir attaquer David. Le récit biblique dit que «la 
guerre dura longtemps eatre la maison de Saiil et la maison 
de David». Nous apprenons toutefois trés peu de détails a 
ce sujet. Un jour il y eut une rencontre prés de l’étang de 
Gabaon; les troupes d’Ischboschet avaient a leur téte Abner 
et celles de David, les trois fils de sa seur Tseruia, Joab, 
Abischai et Asaél. Comme ce dernier, qui avait les pieds 
légers comme une gazelle, ne cessait de poursuivre Abner, 
il fut tué par lui. La lutte entre les deux maisons rivales 
aurait peut-étre duré longtemps. Mais Ischboschet commit 
limprudence de s’aliéner |’attachement de son chef d’armée. 
Abner eut des relations avec Ritspa, la concubine de Saiil. 
Ischboschet semble y avoir vu une aspiration a la royauté et 
une usurpation de ses propres droits, le harem d’un roi 
revenant 4 son successeur. Il en fit de vifs reproches 4 
Abner. Celui-ci, grandement blessé dans son amour-propre, 
se rangea dés lors du cété de David. Il lui promit secréte- 
ment de l’aider 4 étendre son pouvoir sur tout Israél. David 
accepta ces offres et réclama aussitét sa femme Mical, fille 
de Saiil. Cela était fort habile; car les Israélites, en somme 
trés attaéhés au roi défunt, devaient plus facilement se sou- 
mettre 4 David, du moment qu'il était redevenu son gendre. 
Abner se rendit lui-méme 4 Hébron pour s’entendre avec 
David sur les mesures 4 prendre en vue de la réalisation de 
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aon projet. Il fut trés bien accueilli par le roi. Mais au 
moment ot il venait de quitter la ville pour retourner & 
Mahanaim, Joab, pour venger le sang de son frére Asaél et 
probablement aussi pour se débarrasser d’un homnie qui 
pouvait devenir pour lui un sérieux rival auprés du roi, le 
fit tomber dans un guet-apens et lui donna la mort. Isch- 
boschet et tout Israél furent consternés en apprenant la 
mort d’Abner. On pleura beaucoup ce chef vaillant, qui dut 
mourir aussi traitreusement. Deux officiers d’Ischboschet, 
voyant alors sa cause perdue, l’assassinérent, dans la pensée 
de se rendre agréable & David. Celui-ci, nous dit-on, les 
fit, au contraire, mettre 4 mort, pour punir leur forfait. 
Mais il ne profita pas moins de la vacance du troéne d’Israél 
pour l’occuper. Les anciens vinrent d’ailleurs le lui offrir. 
Et cela se congoit. I] était réellement le seul homme capable 
d’unir, sous son sceptre, les forces divisées d’Israél et de 
tenir téte 4 ses nombreux ennemis?. 

A peine David fut-il devenu roi sur tout Israél, aussi sur 
les tribus qui avaient été en guerre presque continuelle avec 
les Philistins, que ceux-ci vinrent l’attaquer. Ils comprirent 
tout de suite que celui qui avait été leur allié ou vassal 
deviendrait nécessairement, dans la nouvelle position ov il 
se trouvait, leur adversaire et, d’aprés ses exploits anté- 
rieurs, un adversaire redoutable. Ils paraissent avoir voulu 
prendre les devants et anéantir la jeune royauté, avant 
qu’elle efit pu rassembler et organiser toutes ses forces. Car 


1] Sam. II, 8—V, 5. Ce morceau renferme un mélange d’éléments 
historiques et autres: Wellhausen, Composition, p. 255s. ; Stade, I, 
p. 261 ss.; Budde, p. 239 ss.; Cornill, p, 103. — A partir du régne 
de David, les Chroniques retracent lhistoire du royaume de Juda, 
jusqu’a sa ruine. Mais partout ot elles s’écartent des récits paralléles, 
elles sont dénuées du caractére historique, sauf quelques cas trés 
rares. Ges livres ne peuvent donc guére servir de sources pour Vhis- 
toire ancienne: de Wette, Beitrdge zur Einleitung in das A. T., 1; 
Graf, Die geschichtlichen Bucher des A. T., p. 114 ss. ; Wellhausen, 
Prolegomena, p. 175 ss. ; chap. XXXVI de cette Histoire. 
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dés qu’ils eurent appris que David avait été oint pour roi 
sur Israél, ils montérent tous 4 sa recherche !, Celui-ci ne 
parvint pas 4 repousser l’ennemi sans de grands efforts. Les 
Philistins avaient réussi A s’avancer jusqu’a Bethléhem et 
4 y établir un poste militaire. Et David, dont l’armée aura 
d’abord été faible, dut se retirer vers le midi et chercher 
un refuge dans la caverne et forteresse d’Adullam, jusqu’a 
ce qu'il efit réuni assez de forces pour prendre offensive. 
Aprés une premiére défaite, les Philistins ne se tinrent pas 
pour vaincus, mais revinrent a la charge. Les luttes que David 
eut 4 soutenir contre eux furent longues et dures. Mais il 
finit par briser leur pouvoir et par affranchir ceux des Israé- 
lites qui s’étaient trouvés dans leur vasselage. S’ils ont 
conservé le territoire qu’ils occupaient d’ancienne date, ils 
n’ont plus jamais pris une attitude agressive envers leurs 
yoisins hébreux. La tradition israélite a conservé une série 
de faits de bravoure accomplis dans ces campagnes. Nous 
apprenons que quatre fréres colosses de Gath y succombérent., 
L’un d’eux, nommé Jischbi, allait tuer David de sa lance 
énorme, quand Abischai vola au secours du roi et assomma 
son adversaire. L’autre était Saph, qui fut mortellement 
frappé par Sibbecai, le Huschatite. Le troisiéme était le 
fameux Goliath, qu’ Elchanan de Bethléhem coucha dans la 
poussi¢re. Le quatrieme enfin avait six doigts 4 chaque 
main et 4 chaque pied; il jeta un défi a Israél, mais fut tué 
par Jonathan, un neveu de David 2. 

Celui-ci, aprés avoir brisé le pouvoir des Philistins, fit 
un coup de maitre, pour consolider sa position & l’égard 
des ennemis du dedans et du dehors, en s’emparant de la 
forteresse de Jébus, réputée imprenable et restée jusque-la 
entre les mains des Cananéens, et en y établissant sa rési- 
dence%. Cette ville forte était vraiment, sous tous les rap- 
ports, le mieux située pour devenir la capitale de |’empire 


111Sam. V, 17. — ? I Sam. V, 17—25; VIII,4; XXI, 145—22; 
XXIII, 9 ss., 13 ss. —3 IL Sam. V, 6—40. 
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fort heureux, parce que c’était un terrain neutre, n’appar- 
tenant A aucune tribu israélite. Il était donc plus facile de 
lui imprimer un caractére national, en opposition au parti- 
cularisme qui avait dominé jusque-la dans les différentes 
tribus. C’était également, de tout le pays, la ville la plus 
facile a défendre. Elle est située sur un plateau élevé, 
entouré 4 l’est, & l’ouest et au sud de profonds ravins, qui 
autrefois étaient encore beaucoup plus profonds que de nos 
jours!, Aussi, quand David manifesta son intention de s’en 
emparer, les Jébusiens qui |’habitaient disaient, avec une 
fiére assurance, qu'il n’y entrerait jamais, vu que les 
aveugles et les boiteux sufliraient pour la défendre. Enfin, 


_ par suite du mélange des anciens habitants de la ville, que 


David n’extermina point?, et des Israélites attirés dans la 
nouvelle capitale de toutes les parties du royaume, il se 
forma une population plus cosmopolite, soustraite aux 
mesquines influences locales et capable de s’élever 4 des 
idées plus larges. David établit sa résidence dans la 


forteresse méme de Jébus, appelée pour cette raison la 


cité de David, qui est identique au mont Sion et dont 
une partie: formait le Millo. Cette forteresse était située 
sur la méme colline que plus tard le temple et au sud 
de celui-ci, non sur la colline opposée, a l’ouest, comme 
on le croyait généralement jusque dans ces derniers temps *. 
David la fit fortifier davantage par de nouvelles construc- 
tions*. Plus tard il se fit batir un palais spécial, avec 
Je concours du roi de Tyr, qui lui envoya dans ce but 


1 Bibel-Lexikon, Ul, p. 245 s.; Handwérterbuch, de Riehm, 
p. 679 s.; Benzinger, p. 40 ss.; Perrot et Chipier, IV, p, 164s., 
468 s., 172 ss., 186 ss., 206 ss. ; Buhl, Geographie, § 80. —? II Sam. 
V, 6—8; XXIV, 18; I Rois IX, 20. — 3 Bibel-Leaxikon, Ill, p, 216 s., 
920 s.; Stade, I, p. 268 s., 343; Handwérterbuch de Riehm, p. 680, 
4839 ss.; Renan, I, p. 446ss.; Benzinger, p. 44s.; Buhl, § 81; 
Perrot et Chipiez, 1V, p. 160 ss., 398 ss, Gomp. les mémes, Le Temple 
de Jérusalem, p. 4 s., 73 ss. —4 II Sam. V, 9. 
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du bois de cédre, des charpentiers et des tailleurs 
pierre t. 

Si les Philistins combattirent la formation de l’empire de 
David, on voit que les Phéniciens prirent une attitude tout 
autre. « Entre Israél et les Phéniciens, il n’y avait aucune 
cause de conflit. Au moment méme de leur plus grande 
puissance, les Juifs n’ont jamais dé concevoir la pensée 
d’assaillir ces villes de la cOte qu’entouraient de fortes mu- 
railles et qui, maitresses de la mer, ne craignaient pas la 
famine; ils n’avaient pas assez de troupes et surtout ils 
étaient trop étrangers a l’art des siéges pour tenter une 
entreprise ou devaient échouer les énormes armées et les 
machines de l’Assyrie. D’autre part, les Phéniciens, devant 
lesquels s’étendait l’espace sans limite de l’occident a décou- 
vrir et & exploiter, n’ont pas songé 4 conquérir |’intérieur 
de la Syrie; il leur suffisait que les marchés en fussent 
ouverts et que les caravanes pussent y passer librement. 
Une entente cordiale avec le royaume juif devait leur 
assurer tous ces avantages. Celui-ci les couvrait 4 la fois 
contre les agressions des Philistins et contre les incursions 
des peuples du désert; c’était aussi, comme consommateur 
et comme producteur, un client avec lequel il y avait beau- 
coup 4 gagner. Tout ce qui ne se fabriquait pas dans la 
maison méme de I’Israélite, en fait de vétements et de 
bijoux, de meubles, d’armes et d’outils, c’était de la Phé- 
nicie que devait le tirer ce peuple d’agriculteurs, qui ne 
connaissait pas d’autre industrie que l’industrie domestique. 
En échange de ces objets manufacturés, les Hébreux 
livraient 4 leurs voisins les céréales, les fruits et le bétail 
de la Palestine, le baume de la chaude vallée du Jour- 
dain, les esclaves des deux sexes enlevés aux tribus de la 


1V. 41. "Le roi de Tyr mentionné ici est appelé Hiram. Mais David 
parait avoir construit son palais avant le régne de Hiram. Le roi de 
Tyr lié d’amitié avec lui aura donc été Abibal, pére de Hiram: Hand- 
worterbuch de Riehm, p. 618; Kittel, IT, p. 136. 
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Pérée avec lesquelles Israél était si souvent en guerre!. » 
Dés que David fut solidement établi 4 Jérusalem, il y fit 
transporter l’arche sainte. D’aprés les récits bibliques et 
explication ordinaire qu’on en donne, le coffre sacré se 
trouvait, depuis son retour du pays des Philistins, dans la 
maison d’Abinadab, a Kiriath-Jearim?. David, accompagné 
de l’élite de la nation, la chercha dans cet endroit, appelé 
aussi Baalé-Juda. Deux fils d’Abinadab, Uzza et Achio, se 
chargérent de la conduire 4 Jérusalem, aprés l’avoir placée 
sur un char tout neuf. On se mit en marche au son joyeux 
de différents instruments de musique. Un pénible accident 
vint toutefois interrompre subitement la joie universelle. A 
un endroit donné, les beeufs attelés au char firent pencher 
larche, en sorte qu’Uzza crut devoir la tenir pour l’empé- 
cher de tomber. Celui-ci fut écrasé par la voiture, et tout le 
monde yit dans cet accident un chatiment de Dieu. David 
lui-méme fut saisi de crainte, au point qu’il renonga pour 
le moment au projet de faire transporter l’arche a Jéru- 
salem. Il la fit déposer dans la maison d’un certain Obed- 
Edom de Gath. Au bout de trois mois seulement, quand on 
vit que l’arche ne procura 4 Obed-Edom et A sa maison que 
des avantages, David reprit l’idée de la faire transférer 
dans la ecapitale. Lui-méme, portant le vétement sacerdotal, 
l’éphod de lin, dansait devant Jahvé. Le peuple qui formait 
le cortége fit entendre des cris de joie et sonna des trom- 
pettes. L’offrande de nombreux sacrifices rehaussa la solen- 
nité et l’on distribua A la foule, hommes et femmes, a chacun 
un pain, une portion de viande et un gateau de raisins. 
L’arche fut placée au milieu d’une tente que David avait 
fait dresser sur la colline de Sion’. Kosters cherche a cor- 


1 Perrot et Chipiez, IV, p. 142. —21 Sam. VII,1. —?If Sam. VI. 
La fin de ce chapitre, ou l'on dit que Mical n’eut point d’enf.nts, parce 
qu’elle s’était moquée de David, est aussi peu historique que le cha- 
pitre suivant, qui parle du projet congu par David d’élever un temple 4 
Jahvé : Wellhausen, Gomposition, p. 257; Stade, I, p. 273; Budde, 


p. 242 ss. ; Cornill, p. 103 s. 
10 
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riger tout ce récit, en présentant les faits de la maniére 
suivante: les Philistins n’ont nullement rendu l’arche, 
aprés l’avoir prise du temps d’Eli; David s’en empara aprés 
avoir vaincu ces ennemis d’Israél; c’est pore cela qu’on n’en 
parle jamais sous le regne ‘de Saiil et qu’au dernier moment 
elle se trouve dans la maison d’un Philistin, Obed-Edom de 
Gath; dans ses campagnes contre les Philistins, David 
poussa jusqu’a cette ville et y remporta une victoire; c’est 
alors qu’il prit l’arche et la déposa d’abord a Baalé-Juda; 
aprés avoir ensuite conquis Jérusalem, il la transporta dans 
cette nouvelle capitale; il l’a donc positivement cherchée a 
Baalé-Juda et dans la maison d’Obed-Edom de Gath, mais 
dans l’ordre inverse; ce n’est pas le malheur fictif d’Uzza 
gui l’empécha de la transporter a Jérusalem, dés qu'elle 
était entre ses mains, mais le fait que cette ville n’était 
pas encore en son pouvoir; les notices bibliques qui ne 
concordent pas avec ce résultat, sont des transformations 
postérieures de l’histoire réelle et ont pour but d’effacer ou 
d’atténuer le plus possible le fait humiliant du séjour pro- 
longé de l’arche au pays des Philistins!. Quoi qu'il en soit 
a cet égard, il est certain que la translation de l’arche 
sainte 4 Jérusalem fut, de la part de David, un acte aussi 
habile que l’établissement qu’il y fit de la résidence royale. 
Un sanctuaire nouveau n’aurait pu acquérir que difficilement 
la prépondérance sur tous les autres lieux saints du pays, 
vénérés d’ancienne date. L’installation dans cette ville de 
larche de Jahvé, qui était depuis longtemps l’objet sacré 
par excellence pour tout Israél et le point de ralliement de 
toutes les tribus, en fit sans peine la capitale religieuse de 
tout le peuple, en méme temps que la capitale politique. 
David fit rendre & Méphiboschet, fils de Jonathan, 


é, 

1 Theologisch Tijdschrift, 1893, p. 361 ss. Dans cet article, Kosters 
suppose que I] Sam. V, 17—25, XXI, 45—22, V, 4—16 et VI se font 
suite dans cet ordre méme et que I Sam. IV, 1—VII, 4 fut calqué sur 
II Sam. VI. 
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boiteux des deux pieds, toutes les terres de Saiil, qui 
avaient probablement été confisquées d’abord par lui, et le 
fit méme venir 4 Jérusalem, pour qu'il mangeat toujours a 
sa tablet, Cette conduite de David ne lui fut peut-étre pas 
seulement dictée par son amitié pour Jonathan, mais aussi 
par le désir d’avoir sous les yeux l’héritier légitime de la 
_-royauté de Saiil et de n’avoir pas 4 redouter en lui un 
rival. Un autre trait de la conduite de David envers les 
descendants de Saiil produit une impression pénible, ‘A 
Voccasion d’une famine qui dura trois ans, David rechercha 
la face de Jahvé, pour connaitre et faire disparaitre la cause 
du fléau. Il apprit ainsi que celui-ci provenait de ce que 
Saiil avait exterminé beaucoup de Gabaonites, malgré le 
serment contraire qui leur avait été fait autrefois?. I] manda 
par conséquent auprés de lui les Gabaonites, pour savoir 
comment on pourrait expier la faute. commise. Ceux-ci 
demandérent qu’on leur livrat sept descendants de Saiil, 
pour étre pendus devant Jahvé. Cette demande leur fut 
accordée. Les victimes choisies furent les deux fils de Ritspa, 
concubine de Saiil, et les cing fils de Mérob, fille ainée de 
ce roi. Mais Ritspa, animée d’un profond amour maternel, 
ne quitta- point pendant des mois les cadavres des victimes, 
afin de les empécher d’étre dévorés par des oiseaux de 
proie ou par des bétes féroces. Quand David en fut informé, 
il fut touché de tant de dévouement, fit prendre a Jabés 
les os de Saiil et de ses fils, y joignit ceux des suppliciés et 
les fit enterrer dans le sépulcre de Kis, pére de Saiil *. 
David, devenu roi de tout Israél, fit procéder 4 un 
recenseiment dans tout le pays, soit pour connaitre exacte- 


1]] Sam. 1X. — 2Jos. IX. — 3 II Sam. XXI, 1—14. Ce récit n’est 
pas a Sa place naturelle: Wellhausen, Composition, p. 263; Budde, 
p. 255 ss., 264s.; Cornill, p. 105. Mais son contenu parait histo- 
rique. Il est conforme aux mceurs et aux superstitions grossi¢res des 
anciens temps. Il n’y a donc pas lieu d’y voir un stratageéme de David 
pour se débarrasser de la plupart des descendants males de Saiil. 
Comp. Stade, I, p. 274s. 
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ment les forces militaires dont il pouvait disposer, soit pour 
régulariser la levée des impots. Cette mesure blessa les 
sentiments des Hébreux, habitués longtemps 4 |’indépen- 
dance de la vie nomade. Une peste qui vint s’abattre 
sur le pays aprés l’opération fut généralement considérée 
comme le chatiment de cette innovation, comme la preuve 
évidente que Jahvé la réprouvait. Pour apaiser la colére de 
Dieu, David lui offrit un sacrifice solennel dans l’aire 
d’Aravna, le Jébusien !. Cette aire était probablement située 
sur le point culminant de Sion, 4 l’endroit ot se trouvait un 
énorme bloc de pierre, sur lequel fut construit plus tard le 
temple et plus récemment la grande mosquée d’Omar, qui 
y existe jusqu’a ce jour ?. 

David, aprés avoir humilié les Philistins et solidement 
établi son pouvoir 4 Jérusalem, ne put pas jouir en paix des 
fruits de ses succés. Il ne le désira peut-étre pas non plus, 
mais préféra profiter des forces dont il disposait pour briser 
la puissance des peuples voisins qui avaient souvent attaqué 
ou opprimé Israél. D’un autre cdté, il est & présumer que 
ces peuples ne virent pas sans quelque inquiétude la réu- 
nion de toutes les tribus israélites sous le sceptre de ce 
vaillant roi, et qu’ils craignirent que l’humeur belliqueuse 
de celui-ci ne le portat a leur faire la guerre. C’est ainsi 
seulement qu'on s’explique la conduite du roi des Ammo- 
nites envers David et la coalition qu’il réussit a former 
rapidement contre lui. David, qui n’avait eu qu’a se louer 
de Nachasch, roi des Ammonites, envoya, aprés la mort de 
celui-ci, une députation 4 son fils Hanoun, pour lui porter 
des compliments de condoléance. Mais le nouveau roi se 
laissa persuader par les chefs de son peuple que le vrai but 
de cette députation était d’espionner le pays. I] la renyoya 


7 II Sam&XXIV. Ce chapitre est le ~pendant de XXI, 1—14 et en 
forme la suite naturelle; mais il renferme des éléments non-histo- 
riques : Wellhausen, Budde et Cornill, aux endroits cités dans la note 
précédente ; Stade, I, p. 276s, — 2 II Chron. III, 1; Renan, II, — 
p. 141; Furrer, Wanderungen durch das heilige Land, 2¢ éd., p. 43s. 
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PA 
done, aprés avoir fait raser la moitié de la barbe et couper 


les vétements jusqu’au haut des cuisses 4 chacun des dé- 
putés. Pour venger cette injure, David expédia Joab et 
toute son armée contre les Ammonites. Ceux-ci, pour 
repousser l’attaque, demandérent du secours aux Syriens 
de Rehob et de Tsoba, ainsi qu’a leurs voisins de Maaca et 
de Tob, principautés dont les premiéres sont A chercher 
dans la Celésyrie et les secondes au sud de Damas!. Pour 
briser cette coalition, Joab partagea son armée en deux 
corps. Avec l'un il mit lui-méme les Syriens en fuite, tandis 
que l’autre, a la téte duquel il avait placé son frére Abi- 
schai, tint les Ammonites en échec. Aprés cette premiére 
campagne, chacun rentra dans ses foyers?. Hadadézer, roi 
de Tsoba, voulant prendre sa revanche, réunit toutes les 
forces dont il disposait. David marcha a sa rencontre, au 
dela du Jourdain, et lui infligea une grande défaite. I lui 
prit mille sept cents cavaliers et vingt mille hommes de 
pied. Alors les Syriens de Damas vinrent au secours de 
Hadadézer. Ils furent également battus. On prétend méme 
que David put établir des garnisons dans leur pays et le 
rendre tributaire; mais cela n’est pas certain. I] put s’em- 
parer d’une grande quantité d’airain et de boucliers d’or, 


enlevés aux serviteurs de Hadadézer. Thoi, roi de Hause : 


qui avait été en gucrre avec ce dernier, félicita David de 
la victoire éclatante qu’il] venait de remporter et lui envoya, 
par son fils Joram, des vases d’argent, d’or et d’airain*. 
L’année suivante Joab fut chargé par David de marcher 
contre les Ammonites. Il leur prit une ville aprés |’autre et 
assiégea finalement Rabba, leur capitale. Voulant laisser au 
roi la gloire de prendre celle-ci, il le fit prier de venir dans 


1 Meyer, I, § 287, 300. —? II Sam. X, 1—14. — * V. 145—49; VIII, 
8—10. II Sam, VIII, 6, qui étend le pouvoir de David jusqu’a Damas, 
parait étre une addition postérieure, peu digne de foi: Meyer, I, 
p. 364; Budde, p. 250. I] Sam. VIII n’est qu’un résumé des récits 
paralléles plus détaillés: Budde, p. 245 ss. Ge n’est donc nullement 
un texte original et antique, comme Renan le déclare: II, p. 11. 
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ce but, lorsque le moment favorable était arrivé. Aprés la 
victoire, David traita les vaincus de la maniére la plus 
cruelle. Il les placa sous des scies, des herses et des haches, 
pour les mettre en piéces; il les fit aussi jeter dans des fours 
4 briques. Il emporta de la ville prise un riche butin, entre 
autres la couronne du roi, qui pesait un talent d’or et qui 
était garnie de pierres précieuses'. 

Des hostilités éclatérent aussi entre David et les Moabites, 
les Edomites et les Amalécites, sans que nous sachions si 
c’est lui qui les ouvrit ou eux et sans que les détails de ces 
nouvelles campagnes nous soient parvenus. Au sujet des 
Moabites, nous apprenons simplement que David les battit 
et les assujettit 4 un tribut et qu’il ne les traita pas moins 
cruellement que les Ammonites; qu'il les fit coucher par 
terre, les mesura au cordeau, en fit mourir les deux tiers et 
ne laissa survivre que le reste?. Aprés avoir vaincu les 
Edomites, il les traita également d’une maniére fort inhu- 
maine; Joab fut chargé de passer six mois dans le pays 
pour exterminer la partie male de la population capable de 
porter les armes?. Les Amalécites ne sont que mention- 
nés en passant parmi les peuples vaincus par David‘. La 
puissance de ces anciens ennemis d’Israél semble avoir été 
complétement brisée alors; car nous n’en entendons plus 
parler °. 

David remporta ces éclatantes victoires parce qu'il avait 
introduit dans son royaume une bonne organisation mili- 
taire. Il s’était entouré d’une espéce de garde du corps, 
composée d’éléments étrangers, principalement de Philis- 
tins, et comptant six cents hommes. On appelle cette troupe 
les Kéréthiens et les Péléthiens ou les guibbérim, les héros®. 


211 Sam. XI, 1; XII, 26—31. — 2 VIII, 2. — 3 V. 43 s.; 1 Chron. 
XVIII, 12 s. ; 1 Rois XI, 15s. Comp. Buhl, Geschichte der Edomiter, 


p. 56s, — #41 Sam. VIII, 12. — ® Une allusion évidente aux victoires 
de David sur ces trois derniers peuples se trouve dans Nomb. XXIV, 
17—20. — © Voy. l’art. Créthi et Pléthi, dans les ouvrages encyclopé- 


diques de Winer, Herzog, Schenkel, Riehm; Stade, I, p. 276, note 2. 
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aventuriers qui s’étaient attachés 4 David, avant qu'il mon- 
tat sur le tréne. A cdté de cette troupe d’élite, y avait-il 
encore une autre armée permanente? Cela n’est pas certain. 
Dans les guerres importantes, on continuait assurément, 
comme par le passé, A conyoquer tous les hommes vaillants 
de la nation®. Joab était le général en chef de toute l’armée 
d’Israél3, Une trentaine de capitaines exercaient le com- 
mandement inférieur*. Le reste de l’administration fut éga- 
lement divisé en plusieurs départements; car nous appre- 
nons qu’un certain Adoram était préposé sur les impdéts, que 
Josaphat, fils d’Achilud, était archiviste et qu’un nommé 
Scheia était secrétaire®. David lui-méme rendait la justice, 
suivant l’usage des anciens temps, mais sans doute seule- 
ment dans les causes particuliérement difficiles ©. 

La construction du palais royal, dont nous avons parlé, 
prouve que David organisa 4 Jérusalem une véritable cour 
princiére. Aux grandes occasions, il portait la couronne 
d’or prise au roi d’Ammon?, II nourrissait beaucoup de 
monde a sa table, et les repas qu’on y prenait étaient égayés 
par la musique et le chant’. Les seigneurs de son entourage 
imitérent la pompe du monarque. C’est ainsi que Joab était 
entouré d’une dizaine d’écuyers’. Les fils de David sui- 
virent cet exemple fastueux '. Une partie indispensable 
d’une cour orientale a toujours été un nombreux harem. 
Aussi David prit-il de nouvelles femmes, 4 partir du moment 
ou il occupa le tréne. Dés qu'il fut devenu roi de Juda, il 
ajouta aux femmes qu'il avait déja, Achinoam et Abigail, 
quatre autres: Maaca, fille de Tsalmai, roi de la princi- 
pauté syrienne de Gueschur !!, Haggith, Abithal et Kigla. De 


17] Sam, VIII, 18; XV, 418; XX, 7, 23; I Rois I, 8, 10, 38, 44, 
=" 1 Sam. XI, 7s XIN;-2, 4,7; XV, 4; Il Sam. XVII, 17. — 
3 II Sam. VIH, 16; XX, 23. — 4 XXIII, 8 ss., 13 ss., 24-39, — 5 VIII, 
46; XX, 24s. — 6 VID, 15. Comp. XV, 2ss. — 7 XII, 30. —® XIX, 
sass. Comp. IX, 13. — * XVII, 15. — “XV,4; I Rois I, 5. — 
1 Ti Sam. XV, 8. 
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chacune de ces femmes il eut un fils, encore pendant son 
séjour 4 Hébron: de la premiére Amnon, de la seconde 
Kileab, de la troisitme Absalom, de la quatriéme Adonia, 
de la cinquiéme Schephathia et de la sixiéme Jithrea?. 
Nous savons déja que Mical, la premiére femme de David, 
lui avait aussi été restituée. Quand il fut roi sur tout Israél 
et établi 4 Jérusalem, il prit encore d'autres femmes et 
concubines, d’ot lui naquirent des fils et des filles. Ces fils 
furent Schammua, Schobab, Nathan, Salomon, Jibhar, 
Elischua, Népheg, Japhia, Elischama, Eliada et Eliphé- 
leth?. Les filles ne sont pas spécialement mentionnées, parce 
qu’elles occupaient un rang inférieur et n’avaient qu’une 
importance secondaire au point de vue social et généalo- 


gique. 


§ 2. Les ombres du tableau. 


Il y a des ombres au tableau du régne de David, que la 
plus ancienne source biblique sur notre sujet retrace avec 
une objectivité remarquable et des détails trés circonstan- 
ciés. Aprés la grandeur de David, nous avons done aussi 
4 considérer ses faiblesses. I] faut mentionner, en premier 
lieu, sa conduite criminelle envers Bathschéba et Urie. 

Pendant que l’armée d’Israél assiégeait la capitale des 
Ammonites, David, resté & Jérusalem, vit un jour, vers le 
soir, du haut de la plate-forme de son palais, une belle 
femme qui se baignait dans le voisinage. Il s’enquit de son 
nom et apprit que c’était Bathschéba, femme d’Urie, le 
Héthien, qui servait comme officier dans larmée et se 
trouvait devant Rabba. Il la fit venir chez lui et eut des 
liaisons intimes avec elle. Devenue enceinte, elle l’en fit 
prévenir. “Alors il pria Joab de lui envoyer Urie, sous pré- 
texte d’étre renseigné par lui sur l’état de l’armée et les 


111, 2-5. — 2 V, 13—46., 
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opérations militaires. Urie vint auprés du roi, qui, aprés 
lavoir interrogé, l’engagea A rentrer chez lui. Mais le 
brave guerrier crut devoir renoncer aux douceurs de la vie 
domestique et passer la nuit devant le palais royal, avec 
les autres serviteurs de la cour. Est-ce parce qu'il connais- 
sait les rapports qui avaient eu lieu entre David et sa 
femme, comme on |’a supposé? Nous pensons que c’était 
plutot parce que les guerriers devaient, pendant toute la 
durée d’une campagne, se tenir dans un état de sainteté 
particuliére, puisque Jahvé se trouvait au milieu du camp 
d'Israél'. Quand le roi demanda a Urie pourquoi, aprés 
son absence de la maison, il n’allait pas chez lui, celui-ci 
répondit qu’il ne saurait commettre un acte aussi répréhen- 
sible. Le lendemain, David linvita 4 sa table et tacha de 
Venivrer, afin de le disposer 4 revoir sa femme.’ Mais Urie 
resta fidéle 4 sa résolution. Alors le roi le renvoya avec 
une lettre pour Joab, dans laquelle celui-ci regut l’ordre 
de placer Urie, lors du prochain combat, a l’endroit le plus 
dangereux et de l’abandonner au plus fort de la mélée, 
pour le faire périr. Cet ordre odieux fut exécuté et le 
résultat mandé 4 David, qui, dés que le deuil de Bath- 
schéba fut passé, la prit pour sa femme. L’enfant qui 
naquit de cet adultére mourut peu de temps apres sa nais- 
sance. Mais plus tard Bathschéba donna a David un autre 
fils, Salomon, dont |’éducation fut confiée 4 Nathan le pro- 
phéte. On nous dit qu’aprés le double crime de David, ce 
prophéte fit sentir au roi toute la gravité de sa faute et que 
le roi s’ humilia, confessa son péché et s’en repentit sincére- 
ment, Cela est fort admissible. Mais les paroles attribuées a 
Nathan dans cette circonstance sont loin d’étre parfaitement 
authentiques ?. 


1 R. Smith, Religion, p. 158, 402, 455; Smend, p. 132. — 
2 Sam. Xls. Gomp. Schwally, Zeitschrift de Stade, XII, p. 153 ss. 
Renan et Vernes révoquent en doute tout le contenu de II Sam. XI s., 
en particulier le meurtre abominable d’Urie: Renan, II, p.7s., 69, 
note 2; Vernes, Précis, p. 368. Mais I] Sam. IX—XX, sauf de petites 
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Le chatiment rarement épargné aux parents qui donnent 
le mauvais exemple 4 leurs enfants atteignit aussi David. 
Son fils ainé, Amnon, marcha sur ses traces, en s éprenant 
d’un amour coupable pour sa demi-seur Tamar. II feignit. 
d’étre malade et obtint du roi l’autorisation de se faire 
servir par elle dans son lit. Il réussit ainsi 4 assouvir sa 
passion, mais traita ensuite avec mépris celle qui en était 
la victime, en la faisant chasser de chez lui. Dans son 
désespoir, la jeune fille répandit de la cendre sur sa téte, 
déchira ses vétements et poussa des cris lamentables!. 
Absalom, le vrai frere de Tamar, la prit chez lui, la consola. 
et congut dés lors une haine profonde pour Amnon, ainsi 
que l’idée de venger |’honneur de sa seur. Il dissimula 
toutefois ses sentiments et son intention. Au bout de deux 
ans, il donna, a l’occasion de Ja tonte des brebis, une féte 
champétre, a laquelle il invita le roi et tous les princes. 
David n’accepta pas l’invitation, mais permit 4 tous ses fils 
de s’y rendre. Or Absalom avait donné a ses serviteurs 
Yordre de frapper de mort Amnon, quand il serait pris de 
vin. Cet ordre fut exécuté et produisit, parmi tous les 
princes, un sauve qui peut général. Le bruit se répandit. 
méme a Jérusalem que tous avaient été mis 4 mort, ce qui 
mit David dans la plus grande désolation, Bientét on apprit 
la vérité 2. 

Absalom, craignant le chatiment de son pére, exigé 
d’ailleurs par l’usage de la vengeance du sang’, s’enfuit & 
Gueschur, auprés de son grand-pére Talmai, ot il passa 
trois ans. Aprés cela Joab, remarquant que David serait 
disposé au pardon envers Absalom, employa le stratagéme 


additions secondaires, parait emprunté a une vieille source vraiment 
historique: Wellhausen, Composition, p. 261 ss.; Stade, I, p. 72; 
Budde, p. 247 ss.; Kuenen, Onderzoek, I, p. 380s. ; Cornill, p. 104; 
Wildeboer, § 3, note 11, § 6, note 5. L’historien impartial doit se laisser- 
guider par les renseignements d’un tel document, tant qu’on n’a pas 
démontré leur caractére non-historique. — 11] Sam. XIII, 1—19. — 
2°V. 20—33. — 3 Ex. XXI, 12—44. 
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suivant pour obtenir ce pardon. Sur ses instigations, une 
femme habile de Tékoa, vétue de deuil, se présenta deyant 
le roi, en disant qu'elle était restée yeuve avec deux fils, 
mais que, 4 la suite d'une querelle qu’ils eurent dans les 
_ champs, l’un tua l’autre; que tous les parents réclamaient 
le meurtrier, pour le faire mourir A son tour, afin de venger 
- le sang versé; qu'elle venait done implorer |’intervention 
du roi, afin que son fils unique lui fat conservé. David lui 
_ accorda sa demande. Comme elle continua d’insister sur le 
- méme sujet, le roi devina que c’était un truc inspiré par 
Joab. Il se laissa fléchir et permit 4 Absalom de revenir 
a Jérusalem, mais a la condition qu'il se retirerait chez lui 
_ et ne se présenterait pas devant sa face. Deux ans s’étant 
_ ainsi passés, Absalom eut le désir de revoir le roi son pére 
et de paraitre de nouveau a la cour. Pour en obtenir |’auto- 
risation, il eut encore recours a Joab. II fit prier deux fois 

le général de venir le voir, sans que celui-ci répondit a 

Vinvitation. Alors il fit mettre le feu 4 un champ d’orge de 
- Joab. La-dessus ce dernier vint auprés d’Absalom, pour se 
plaindre de ce qui venait d’arriver. Le prince profita de 
Yoccasion pour le prier d’intercéder auprés du roi, afin 
qu'il lui fat permis de le voir. Joab s’acquitta de sa mission, 
et celle-ci eut un plein succes !, 

Le plus grand malheur qui atteignit David, c’est la révolte 
d’Absalom. Celui-ci était le plus bel homme de tout Israél 
et avait une splendide chevelure *. Mais il était aussi ambi- 
tieux que beau et voulait détréner son pére, pour se mettre 
4 sa place. Il craignait peut-étre qu’autrement un de ses 
fréres ne lui fait préféré. Il eut recours 4 différents moyens 
pour bien préparer le terrain: il se faisait trainer dans un 
char attelé de chevaux, quand il sortait, et précéder de 
cinquante hommes ; il affectait une extréme con descendance 
envers tout le monde ; lorsque quelqu’un se rendait auprés 
du roi pour obtenir justice, il s'informait de sa cause et 
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l’assurait que, s'il était le chef de Etat, il lui ferait obtenir — 4 


gain de cause, mais qu'il ne sera pas écouté a la cour de 
son pére; il ne permettait 4 personne de se prosterner 
devant lui, mais serrait la main et embrassait ceux qui 
voulaient le faire. C’est ainsi qu'il gagna le ceur de tout 
le peuple. Quand il se crut sfir de pouvoir atteindre son 
but, il demanda au roi la permission de se rendre a Hébron, 
censément pour y accomplir un veu qu il avait fait pen- 
dant son séjour 4 Gueschur, mais en réalité pour déployer 
l’étendard de la révolte. Il ehvoya des espions dans toutes 
les tribus d’Israél et leur fit dire que, dés qu’elles enten- 
draient sonner de la trompette, ce serait un signe qu'il 
s’était fait proclamer roi & Hébron et qu il s’agirait de se 
ranger sous sa banniére. I] avait entrainé dans cette ville 
deux cents hommes de Jérusalem qui n’étaient pas initiés 
a ses projets, soit pour les gagner a sa cause, soit pour en 
faire des otages, en cas de résistance de la capitale. Il y 
fit aussi mander Achitophel de Guilo, conseiller de David. 
La conjuration ayant rapidement gagné du terrain, il se 
trouva bientét 4 la téte d’une forte troupe de gens armés!. 

David, informé de ce qui se passait, comprit qu'il ne lui 
restait autre chose a faire que de quitter Jérusalem. La 
garde du corps et tous ses serviteurs l’accompagnérent. I] 
se dirigea, par le mont des Oliviers, vers le Jourdain. Tous 
ceux qui étaient témoins de cette fuite se mirent a sangloter. 
David lui-méme versa des larmes. Les prétres Tsadok et 
Abiathar voulurent l’accompagner avec l’arche de Dieu. 
Mais le roi les engagea a rester 4 Jérusalem avec le coffre 
sacré et avec leurs fils, afin de pouvoir le tenir par ceux-ci au 
courant de tout ce qui arriverait dans la capitale. Il exprima 
également a Huschai, |’ Arkien, le désir qu’il se mette au ser- 
vice d’Absalom, afin de pouvoir contrecarrer les avis d’ Achi- 
tophel ettcommuniquer 4 Tsadok et 4 Abiathar ce qui se pas- 
serait dans les conseils du prétendant. David étant arrivé au 


111 Sam. XV, 1—12. 
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_ dela du sommet de la montagne, Tsiba, serviteur de Mephi- 
boschet, vint lui offrir deux anes, chargés de provisions, et 
accuser son maitre d’étre resté 4 Jérusalem dans le secret 
espoir de monter sur le tréne de son grand-pére Saiil. Alors 
le roi donna 4 Tsiba tous les biens de Mephiboschet. Un 
peu plus loin, Schimei, un homme de la famille de Sail, 
vint jeter des pierres 4 David et le maudire, en lui disant: 
«Va-t’en, va-t’en, homme de sang, méchant homme! Jahvé 
fait retomber sur toi tout le sang de la maison de Saiil, dont 
tu as occupé le tréne, et Jahvé a livré le royaume entre 
les mains d’Absalom, ton fils; et te voila malheureux, 
comme tu le mérites, car tu es un homme de sang! » 
Abischai aurait voulu se précipiter sur l’insulteur et le 
mettre 4 mort. Mais David lui dit, ainsi qu’d tous ses ser- 
viteurs: « Voici, mon fils qui est sorti de mes entrailles en 
veut 4 ma vie. A plus forte raison ce Benjaminite! Laissez- 
le et qu’il maudisse; car Jahvé le lui a dit !. » 

Pendant ce temps, Absalom fit son entrée triomphale a 
Jérusalem. Sur le conseil d’Achitophel, dont la parole avait 
autant d’autorité que celle de Dieu, il prit aussit6t et 
ouvertement possession du harem royal, ou David avait 
laissé ses concubines, pour garder le palais. C’était rendre 
impossible toute réconciliation avec le pére et faire cesser 
toute hésitation chez ceux qui auraient encore pu étre 
indécis. Achitophel proposa qu’on lui permit de poursuivre 
immédiatement David avec douze mille hommes et de le 
mettre 4 mort, vu que ce serait le meilleur moyen de 
gagner le peuple tout entier 4 la cause d’Absalom. Huschai 
déploya une grande habileté pour faire prévaloir un avis 
contraire. I] rappela la grande vaillance de David et de la 
troupe d’élite dont il était entouré; il fit ressortir l’effet 
démoralisant qu’aurait sur tout Israél une défaite, méme 
peu importante, subie par les gens d’Absalom; et il réussit 
ainsi 4 faire adopter la résolution qu’on réunirait d’abord 
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toutes les forces de la nation, depuis Dan jusqu’a Beerschéba, 
et qu’on n’attaquerait David que lorsqu’on pourrait lui 
opposer une armée aussi nombreuse que le sable de la mer, 


afin d’étre parfaitement stir de la victoire. Il crut néanmoins — 


prudent de faire parvenir 4 David le conseil de ne point 
s’arréter de ce coté du Jourdain, mais de le traverser sais 
retard. Achitophel, comprenant que le parti auquel Absa- 
lom s’était arrété allait le perdre, s’en alla chez lui,mit ordre 
4 ses affaires et s’étrangla!. 

David, aprés avoir traversé le Jourdain avec ses gens, 
s’'installa 4 Mahanaim, ot plusieurs notables de la contrée 
vinrent lui donner des preuves d’attachement et apporter 
des provisions. Absalom traversa 4 son tour le Jourdain 
avec sa force armée, a la poursuite de David. Celui-ci divisa 
sa troupe en trois pandas qu'il plaga sous le commande- 
ment de Joab, d’Abischai et d’Ittai de Gath. Lui-méme 
aurait voulu les accompagner, mais son entourage ne le 
permit pas, 4 cause des graves conséquences qu’aurait eues 
sa mort. II les laissa donc partir, en leur recommandant 


d’user de ménagements envers son fils rebelle. L’armée 


d’Absalom fut battue. Lui-méme, en passant sous un téré- 
binthe, eut sa grosse chevelure prise dans les branches de 
arbre et resta suspendu entre le ciel et la terre, vu que sa 
monture passa outre. Un homme qui le découyrit, mais qui 
n’osa pas mettre la main sur lui, a cause des recommanda- 
tions du roi, vint en informer Joab, qui alla lui percer la 
poitrine. Les écuyers du général l’achevérent. On le jeta 
dans une fosse et le couvrit d’un grand monceau de pierres. 
Puis le combat cessa. David, en apprenant la mort d’Absa- 
lom, fut bien plus attristé de cette perte que réjoui de la 
victoire. Il s’enferma dans sa chambre et ne cessait de 
s’écrier: «Mon fils Absalom! Mon fils Absalom!» Mais 
Joab vitlt l’avertir qu’il devrait montrer une autre attitude 
& la troupe qui venait d’exposer la vie pour lui et pour son 


1 TT Sam. XVI, 145—XVII, 23. 


a 
¢ Sa qu auirement il risquait de provoquer un revirement 
opinion et un nouveau danger. David se préta aux cir- 
constances et s’assit A la porte, ol tout monde put le saluer!. 
_  Aprés la défaite d’Absalom, on se fit dans les différentes 
- tribus des reproches de Pingratitude qu'on avait montrée 
envers Dayid, en prenant part a la révolte, puisqu’il était 
-pourtant le vrai libérateur de son peuple. On était générale- 
_ ment disposé a faire acte de soumission. En Juda seulement 
' on observyait une certaine réserve. Alors David, par l’entre- 
_ mise de Tsadok et d’Abiathar, fit demander aux anciens de 
Juda si !a tribu dont il était issu allait étre la derniére a se 
ranger de nouveau de son cdété. Il promit aussi le com- 
mandement de l’armée 4 Amasa, qui avait été le général en 
chef des troupes d’Absalom, Joab étant probablement tombé 
en disgrace, parce qu’il avait tué Absalom. La-dessus une 
députation de Judéens vint jusqu’é Guilgal, au-devant de 
_ David. Schimei, 4 la téte de mille Benjaminites, en fit 
_ autant et demanda pardon de l’injure dont il s’était précé- 
_demment rendu coupable. Abischai manifesta derechef_le 
_ désir de lui donner la mort, mais David ne le permit pas 
non plus cette fois. Mephiboschet se rendit également la 
pour dire au roi que son serviteur |’avait indignement 
calomnié auprés de lui, en |’accusant d’aspirer au trdne, 
tandis qu’il n’avait en réalité ni soigné ses pieds, ni fait sa 
barbe, ni lavé ses vétements, depuis le jour ot David avait 
quitté Jérusalem. Celui-ci restitua alors au fils de Jonathan 
la moitié de ses biens et laissa l’autre moitié & Tsiba, ce 
qui semble indiquer qu'il ne savait pas au juste lequel des 
deux lui avait dit la vérité?. 

Pendant qu’on se trouvait’ encore prés du Jourdain, les 
représentants des diverses tribus d’Israél furent remplis de 
jalousie contre ceux de Juda, parce que les Judéens, apres 
avoir été les principaux promoteurs de la révolte, avaient 
Vair de vouloir accaparer David, comme s’il leur appar- 


1]I Sam. XVII, 24—XIX, 8. — ? II Sam. XIX, 9—80. 
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tenait exclusivement. Ces derniers répondirent avec arro- 
gance aux accusations dirigées contre eux et firent valoir 
leur parenté avec le roi. Alors un Benjaminite, nommé 
Schéba, provoqua un nouvel essai de révolte, en sonnant de 
la trompette et en criant: «Point de part pour nous avec 
David, point d’héritage pour nous avec le fils d’Isai! 
Chacun a sa tente, Israél! » Les gens des tribus du Nord 
répondirent 4 cet appel, abandonnant une seconde fois 
David, pour suivre Schéba. Les Judéens seuls accompa- 
gnérent le roi a Jérusalem. II prit de nouveau possession 
de son palais et en éloigna les concubines, dont Absalom 
s’était approché. Il ordonna 4 Amasa de convoquer prompte- 
ment Jes hommes vaillants de Juda, pour marcher contre 
Schéba et ses partisans. Puis, comme cela prit trop de temps, 
il chargea Abischai de marcher en avant. Les deux troupes. 
se rejoignirent 4 Gabaon. Joab s’y trouva également. En 
voyant Amasa, il lui prit la barbe de sa main droite, comme 
pour l’embrasser, mais de la main gauche il lui enfonga 
l’épée dans le ventre. Abischai et Joab poursuivirent ensuite 
Schéba, qui s’enferma dans Abel-Beth-Maaca, tout au nord 
de la Palestine. La ville fut assiégée et allait étre prise, 
quand une femme offrit aux assiégeants la téte de Schéba. 
De cette fagon disparurent les derniers vestiges de la ré- 
volte!, 

On se demande comment Absalom a pu débaucher sans 
difficulté presque tout le peuple d’Israél et le détourner de 


17] Sam. XIX, 40—XX, 22. D’aprés ce que nous avons vu, la rela-. 
tion de la révolte d’Absalom fait partie d’un morceau tout 4 fait digne 
de foi. Et cependant M. Vernes veut y voir un récit plus conventionnel 
qwhistorique: Précis, p. 351 ss. Il est inutile de réfuter des fantaisies 
de ce genre. -— II Sam. XXII, 1—XXIII, 7 renferme deux cantiques. 
attribués a David, mais dont lauthenticité est fort contestable et con- 
testée: Meier, ouv. cité, p. 138 s.; Reuss, a Ps. XVIII et Il Sam. 
XXII, 1; Kuenen, Onderzoek, § 22, note 8; Budde, p. 259 ss.; 
Cornill, p. 407 s. Ges morceaux ne peuvent donc pas servir 4 caracté- 
riser David et son époque. 
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son pére, malgré les grands mérites de celui-ci. Le récit 
biblique ne parle que des intrigues du fils ambitieux. Mais 
ces intrigues ayant si aisément réussi, il faut supposer 
en outre qu'un sourd mécontentement contre David existait 
parmi ses sujets. On découvre sans peine les principaux 
motifs de ces dispositions. Nous voyons d’abord qu’ Absalom 
leva l’étendard de la réyolte 4 Hébron, parmi les Judéens. 
Ceux-ci semblent donc avoir été les plus mécontents. Pour- 
quoi cela? Sans doute parce que Hébron, la capitale de la 
tribu de Juda, anciennement le siége d’un culte vénéré et, 
pendant les premiéres années du régne de David, méme la 
résidence royale, fut complétement éclipsé par Jérusalem, 
la nouvelle capitale de tout l’empire hébreu. D’un autre 
cdté, la conduite de Schimei montre la haine profonde que 
certains Benjaminites nourrissaient contre David, pour avoir 
remplacé sur le tréne la maison de Saiil et contribué 4 son 
extermination. D’autres causes ont assurément favorisé la 
révolte d’Absalom, surtout la rivalité entre Juda et Je reste 
d’Israél, qui traverse toute leur histoire et qui allait engen- 
drer une nouvelle rébellion, au moment owt celle d’Absalom 
venait d’étre étouffée. Le régime du harem, introduit par 
David et contrastant singuliérement avec les mcurs simples 
et patriarcales des anciens Hébreux, auxquelles Saiil était 
resté fidéle, ne devait pas non plus étre du gofit de tout le 
monde. Ajoutons que les différentes tribus jouissaient autre- 
fois, sous l’autorité des anciens, d’une grande indépen- 
dance, tandis que maintenant elles étaient soumises au 
pouvoir centralisateur et absolu de la royauté ou aux vexa- 
tions des fonctionnaires. On était aussi obligé de partir 
constamment en guerre pour combattre, non seulement les 
oppresseurs immédiats, mais des peuples éloignés, qu’on 
ne redoutait guére. Enfin l’adultére de David avec Bath- 
schéba et le meurtre révoltant d’Urie, le scandale d’Amnon, 
Vassassinat de celui-ci par Absalom et l’impunité dont le 
meurtrier jouissait, tout cela jeta certainement beaucoup de 


discrédit sur la cour de David. 
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Aprés la mort d’ Absalom, Adonia était l’ainé des fils 
de David et aspirait, en cette qualité, au trone. Comme 
son frére Absalom, il était de belle taille, s’entoura d’un 
train princier et ne sortait plus qu’accompagné d’une garde 
composée de cinquante cavaliers. I] semble avoir prévu que 
son pére pourrait ne pas porter son choix sur lui pour 
oceuper le tréne. En tout cas, il crut prudent de prendre 
possession du pouvoir, avant que son pére, trés affaibli par 
l’Age, efit rendu le dernier soupir. Entouré de ses partisans, 
parmi lesquels se trouvaient Joab et Abiathar, il se mit a 
célébrer, dans le voisinage de Jérusalem, la féte de son 
couronnement. Le prophéte Nathan, informé de ce qui se 
passait, en prévint Bathschéba, mére de Salomon, qui, 
dans une occasion précédente, avait su arracher 4 David la 
promesse que son fils serait l’héritier du tréne. Cette femme 
ambitieuse se rendit aussitét aupres du roi pour lui rappeler 
sa promesse et l’avertir des mancuvres d’Adonia. Pendant 
quelle parlait encore, Nathan, assurément de connivence 
avec elle, survint et demanda a David si c’était avec son 
consentement qu’Adonia venait de se faire proclamer roi. 
Le vieux prince, en réponse a ces sollicitations, renouvela 
la promesse que Salomon serait son successeur et ordonna 
méme que T’sadok, Nathan et Benaia procédassent immé- 
diatement au sacre du nouveau roi, prés de la source 
vénérée de Guihon, dans la vallée du Cédron!. Les cris 
de joie auxquels le peuple se livra a cette occasion par- 
vinrent aux oreilles des convives d’Adonia, qui se deman- 
dérent ce que cela signifiait. Jonathan, fils d’Abiathar, 
vint les tirer d’embarras, en leur annongant le grand événe- 
ment du jour. Ils furent saisis de consternation et se dis- 
perserent, chacun de son cdté. Adonia, craignant pour sa 
vie, courut a l’autel le plus rapproché et en saisit les cornes 
pour se mettre a l’abri de la vengeance de Salomon. Celui-ci, 
ayant appris, fit dire & son frére qu'il épargnerait sa 
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ie, si sa conduite ultérieure ne laissait rien a désirer. 
La-dessus Adonia alla rendre ses devoirs au nouveau roi et 


se prosterna devant lui !. 


Peu de temps aprés, David, sentant approcher sa fin, fit 
ses adieux 4 Salomon et lui donna ses derniéres recomman- 
dations, I] lui rappela d’abord les crimes dont Joab s’était 
rendu coupable, en particulier le meurtre d’Abner et 
d’Amasa, et lui enjoignit de ne pas laisser descendre en 


paix dans la tombe les cheveux blancs de cet homme de 


sang. Il recommanda par contre a sa bienveillance les 
fils de Barzillai, le Galaadite qui lui avait témoigné le plus 
d’égards et offert les secours les plus empressés, lorsqu’il 
fuyait devant Absalom. Enfin il lui rappela la conduite 
indigne du Benjaminite Schimei, qui l’avait outragé aprés 
sa fuite de Jérusalem, et l’engagea a lui faire subir le 
méme sort qu’a Joab. Il mourut ensuite et fut enseveli dans 
sa cité ?, 

David a été jugé tres diversement. Autrefois on en faisait 
un saint, le plus grand chantre sacré d’Israél, |’organisa- 
teur d’un culte splendide, l’idéal du roi selon le ceur de 
Dieu, le type du Messie. De nos jours beaucoup ne veulent 
plus voir en lui qu’un vil scélérat. Ni cet excés d’honneur 
ni cette extréme indignité ne nous paraissent conformes a 
la yérité. David a certainement eu les défauts de son temps, 
aiguisés par un tempérament passionné et ambitieux. Mais 
A ces vices il a di joindre un certain nombre de vertus. Il 


1J Rois I. — 211, 1—12. On a mis en doute Vhistoricité du testa- 
ment politique de David: Wellhausen, Composition, p. 261 ; le méme, 
Prolegomena, p. 282, en note; Stade, I, p. 296 ss.; Vernes, p. 372, 
note 1. Nous pensons qu’on a eu tort de le faire, puisque, sauf I Rois II, 
2—4 et 140—12, les deux premiers chapitres de ce livre, comme les 
meilleures pages du livre précédent, sont empruntés 4 une. vieille 
source, trés digne de confiance: Budde, p. 261 ss.; Kuenen, Onder- 
zoek, § 25, note1; Cornill, p. 108. Cette conduite de David cadre 
dailleurs fort bien avec tout son caractére, ainsi qu’avec les mceurs 
du temps: Reuss, aI Rois II, 5; Kittel, H, p. 156. 
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n’était pas seulement un chef d’armée habile et courageux, 
qui inspirait la plus entiére confiance a ses soldats et les. 
conduisait de victoire en victoire; il possédait certaine- 
ment d’autres qualités et de l’esprit et du cceur. II avait 
stirement de la piété, ainsi que du talent musical et poétique. 
S’il n’y avait pas eu chez lui un cété lumineux, on n’aurait. 
pas idéalisé son régne au point qu’on l’a fait. A la base de 
cette idéalisation, il y eut incontestablement des mérites 
réels. Le grand mérite de David est d’avoir fait des diffé- 
rentes tribus d’Israél une nation unie, comme Saiil n’avait 
pas réussi a le faire et les juges encore moins. Il a égale- 
ment celui d’avoir brisé, d’une maniére durable, la puis- 
sance de tous les ennemis contemporains de son peuple et. 
procuré a celui-ci une grande gloire et la domination sur 
un empire étendu, comme cela ne s’est vu ni avant ni apres 
lui. En créant ainsi l’unité de sa nation et en faisant res- 
sortir ses forces latentes, il lui a inspiré la conscience de 
sa vocation, la conscience du grand roéle qu’elle pourrait 
jouer dans l’histoire du monde; il lui a fait concevoir de 
grandes espérances et donné ainsi naissance aux idées 
messianiques, le centre de gravité de toute l’histoire reli- 
gieuse d’Israél. 

Mais il n’a certainement pas le mérite, si mérite il y a, 
d’ayoir introduit l’organisation du culte lévitique que lui 
attribue le Chroniste; car nous n’en trouvons aucune trace 
dans les sources dignes de foi. Il faut également renoncer 
a l’opinion traditionnelle d’aprés laquelle David serait l’au- 
teur de la moitié de nos Psaumes, comme l’ont pensé les 
rabbins qui ont formé la Bible hébraique; il n’est pas méme 
sir qu'un seul de ces cantiques provienne de uit. II a tout 
au plus donné la premiére impulsion 4 la centralisation du 
culte, par l’installation de l’arche sainte & Jérusalem et 
l’éclat plus grand dont il aura entouré le service divin qui 


7 Reuss, Le Psautier, p. 47 ss.; le méme, Geschichte, § 156 s. ; 
R. Smith, Old Testament, p. 244 ss. 
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se célébrait au sanctuaire de la capitale du royaume. II se 
peut aussi qu’il ait congu le projet de construire un temple 
4 Jérusalem et qu'il ait réservé dans ce but une partie du 
riche butin pris sur les ennemis; cependant nous n’avons 
aucune certitude a ce sujet. Il doit avoir été poéte, puis- 
qu'il était musicien et que, dans la suite, on lui assigna 
une si large part des produits lyriques de son peuple; mais 
il est fort douteux que les productions de sa muse aient eu 
ayant tout un caractére religieux. Le plus ancien texte qui 
parle de ce talent de David nous fait plutét songer 4 de la 
musique et des chansons de table, qui avaient pour but 
d’égayer une société!, Et c’est bien ce genre qui convenait 
le mieux pour tirer Saiil de sa mélancolie, comme le jeune 
Dayid fut chargé de le faire, et qui plus tard semble avoir 
été cultivé de préférence 4 la cour de ce dernier?. Disons 
pourtant que l’un de ces genres n’exclut pas l’autre et 
qu il faudrait d’autant moins établir une opposition tranchée 
entre les deux que l’ancienne religion d’Israél se mélait 
intimement a la vie de chaque jour et avait un caractére 
plutét joyeux que triste et sombre. 

Si nous voulons saisir et mettre en relief les principaux 
traits de caractére de ce roi, nous dirons d’abord que sa 
piété, ayant été, comme celle de son époque en général, trés 
extérieure et formaliste, ne pouvait pas exercer une influence 
sérieuse sur sa vie morale. Nous avons vu que lui et son 
entourage ne brillaient pas par la pureté des meurs, Nous 
avons constaté dans sa vie des traits de grossi¢re barbarie, 
qui prouvent qu’il était peu compatissant pour les malheu- 
reux et qu'il pensait, avec toute l’antiquité, qu’on ne devait 
point d’égards aux ennemis. Sa perfide combinaison pour 
faire mourir le brave Urie nous fait jeter un coup d’eil pro- 
fond dans les véritables dispositions de son cur, Son adul- 
tére avec Bathschéba pourrait étre considéré comme une 


1 Am. VI, 5s. — 27I1 Sam. XIX, 35 s. — ?R. Smith, Old Testament, 
p. 223 s. 
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faiblesse passagére. Mais les habiletés dont il usa pour cou- 
vrir son crime et tromper Urie, son indigne conduite envers 
ce fidéle serviteur, quand il ne se préta pas au jeu qui lui 
fut proposé, le froid calcul auquel il se livra pour se débar- 
rasser de lui, l’impassible cruauté avec laquelle il enveloppa 
d’autres braves soldats dans la ruine, pour arriver a ses 
fins, tout cela imprime au caractére de David une tache 
indélébile. La situation qu’il se créa a la cour d’Akisch et 
qui l’obligea 4 marcher contre sa propre patrie, ainsi que 
les mesures qu'il prit, lorsqu’il était en fuite devant Absa- 
lom, engageant quelques-uns de ses plus fidéles partisans 4 
rester 4 Jérusalem et a feindre un fidéle attachement pour 
son fils, tout en travaillant a sa ruine, — sont également des 
traits bien compromettants pour la mémoire de ce roi. La 
vive peine qu’il ressentit, en apprenant la mort de son fils 
rebelle, est au contraire fort touchante et prouve que David 
avait un ceeur paternel trés tendre. Tout porte a croire que, 
malgré l’héroisme qu'il savait déployer sur le champ de 
bataille, il était faible dans d’autres circonstances. C’est 
ainsi qu'il ne sut pas réprimander Amnon, aprés son méfait 
scandaleux, ni Absalom, aprés le meurtre commis sur son 
frére, ni Joab, aprés l’assassinat d’ Abner et d’Amasa. Sur son 
lit de mort seulement, il chercha 4 réparer partiellement ces 
faiblesses, en chargeant Salomon d’infliger 4 Joab la puni- 
tion que lui-méme n’avait pas osé lui appliquer, C’est encore 
par suite d’une faiblesse analogue qu’il céda aux sollicita- 
tions de Bathschéba et permit qu'un autre fils que l’héritier 
légitime montat sur le tréne aprés lui. Il avait certainement 
une grande amabilité. C’est pour cela qu'il gagna facile- 
ment les cceurs & la cour de Saiil, surtout celui de Jonathan, 
et qu ileut, sa vie durant, des amis et des serviteurs fidéles, 
comme cela se manifesta le mieux lorsqu’il dut s’enfuir 
devant Absafom. Mais il semble avoir trop dépendu de 
limpression du moment. I! se laissait bien plus dominer 
par la passion que guider par la saine raison et une volonté 
énergique. Il n’a pas précisément été un caractére. Il doit 
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~ avoir eu les qualités brillantes qui fascinent la foule et pro- 


duisent des faits d’éclat, mais bien moins les qualités 
solides qui gagnent les esprits réfléchis et qui créent des 
ceuvres durables. Voila pourquoi la tribu de Juda d’abord 
et toutes les autres ensuite ont pu étre vite portées 4 1’élever 
& la royauté, mais tout aussi vite a se détourner de lui. 


CHAPITRE X 


LE REGNE DE SALOMON 


Dés que Salomon fut monté sur le tréne, il s’en assura 
la possession, en se débarrassant par la mort ou autrement 
d’Adonia et de ses principaux partisans. I] commenga par 
le prétendant lui-méme. D’aprés nos récits, celui-ci aurait 
d’ailleurs commis l’imprudence de demander en mariage 
Abischag, la Sunamite, qui avait soigné David dans ses 
vieux jours. Le jeune roi vit dans cette demande une 
preuve que les aspirations d’Adonia a la royauté persistaient, 
puisque Abischag avait fait partie du harem de David et 
que, d’aprés les usages du temps, la prise de possession du 
harem d’un roi équivalait 4 la prise de possession du tréne. 
Il ordonna done a Benaia de le metire 4 mort!. Le prétre 
Abiathar, ayant embrassé la cause d’Adonia, avait aussi 
mérité la mort aux yeux de Salomon. Vu son caractére 


1] RoisI, 1—4; Il, 143—25. Il y-a des historiens qui pensent 
qu’Adonia n’a pas demandé Abischag en mariage et que c’est 1a une 


invention de Salomon, qui fit mettre son frére 4 mort pour se débar- 


rasser d’un rival: Stade, I, p. 299 s.; Vernes, p. 376. Il est certain 
que toute cette affaixe s’est passée entre Adonia, d’un cété, Salomon 
et sa mére, de l’autre, et que, le premier ayant été réduit au silence 
par la mort, les renseignements 4 ce sujet reposent exclusivement sur 
le temoignage de ces derniers. 
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sacré et les souffrances qu’il avait autrefois partagées avec 
David, il fut cependant épargné, mais dépouillé de la sacri- 
ficature et exilé dans ses terres d’Anathoth. De cette fagon, 
le sacerdoce fut pour toujours enlevé 41a maison d’Eli et 
passa 4 celle de Tsadoc, qui le conserva pour de longs 
siécles!. Joab, qui avait également pris le parti d’Adonia, 
en apprenant ces mesures, ne s’attendait 4 rien de bon. Il 
chercha un refuge prés de la tente de Jahvé, en s’attachant 
aux cornes de l’autel. Benaia, chargé par le roi de mettre 
fin 4 ses jours, n’osa d’abord pas le frapper prés de |’autel. 
Mais Salomon insista pour que son ordre fait exécuté. En 
sorte que Joab, qui ne voulait pas se détacher de l’autel, y 
fut mis 4 mort. Les fonctions de général en chef furent alors 
confiées 4 Benaia?. Une derniére victime vouée a la mort 
conserva momentanément la vie, Schimei, le Benjaminite 
qui avait si grossiérement insulté David en fuite devant 
Absalom. Le roi lui imposa la condition de rester a Jéru- 
salem, sans quitter la ville, s’il voulait échapper au dernier 
supplice, qu'il avait mérité. Pendant trois ans, cette condi- 
tion fut strictement remplie; mais alors Schimei se rendit a 
Gath pour chercher deux de ses esclaves qui s’y étaient 
-enfuis, La-dessus il fut & son tour mis 4 mort?. La 
vengeance divine ayant été satisfaite, parce que la mé- 
chanceté de Schimei était tombée sur sa propre téte, a 
linstar de ce qui était arrivé précédemment a Adonia, & 
Abiathar et a Joab, la royauté fut affermie dans les mains 
de Salomon, 

Si ce roi parvint sans peine a écraser la cabale qui aurait 
pu lui eréer des embarras 4 l’intérieur, les ennemis du 
dehors furent grandement maintenus en respect par le pres- 
tige que les victoires éclatantes de David avaient répandu 
sur sa maison. Quelques peuplades soumises par celui-ci 
secoucrent pourtant le joug, sous le régne de son successeur. 
Ainsi un prince édomite, nommé Hadad, s’était enfui en 


1 Rois II, 26s., 35. —2 V. 283-35. — 3 V. 36—46. — 4 V. 33, 44, 46. 
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Egypte ayec ses serviteurs, lorsque son pays fut soumis par 
David et que Joab y travaillait pendant des mois a l’exter- 
mination du sexe fort. Il trouva a la cour du Pharaon 
un refuge assuré et devint méme le beau-frére de la reine. 
Ayant appris la mort de David et de Joab, il revint aussitot 
dans son pays, sut méme occuper le tréne et fit beaucoup 
; de mal 4 Israél. Nous voyons par lA qu Edom reconquit de 
; nouveau son indépendance au moins partielle, et qu’Israél 
perdit autant de sa suzeraineté sur ce pays!. Du cété 
E opposé de l’empire israélite, un fait analogue se passa. 
4 Lorsque David anéantit les troupes de Hadadézer, roi de 
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Tsoba, Rezon, un officier de ce dernier, s’enfuit de chez 
son maitre et se fit chef de bande. Puis il réussit 4 s’em- 

; parer de Damas et fut un enuemi d’Israél, pendant tout le 
régne de Salomon”. L’empire fondé par David fut donc, 
bientét aprés sa mort, entamé au nord et au sud, sans que 
son successeur ait pu l’empécher. La ville de Guézer, située 
sur les confins de la Philistie et de la Phénicie, que le roi 
d’Egypte conquit et donna comme dot a sa fille, qui devint 
la femme de Salomon, n’était pas une compensation suffi- 
sante pour les pertes subies. Tout prouve que Salomon 
était loin d’étre un vaillant guerrier comme son pére. Il se 
contenta de prendre une attitude défensive 4 l’égard des 
peuples voisins, en fortifiant certaines villes frontiéres, 
comme Hatsor, au nord, Meguiddo, Guézer, Bethboron et 
Baalath, 4 l’ouest, enfin Thamar, au sud*. I] construisit 
aussi une citadelle 4 Jérusalem, entoura Ja capitale d’un 
mur d’enceinte, augmenta considérablement l’armée et 
introduisit de la cavalerie®. Son régne fut en somme un 


1] Rois XI, 14—22, 25. Comp. Buhl, Geschichte der Edomiter, 
p- 58s. — 2 V. 23—25. C’est donc par erreur que certains textes 
disent que l’empire de Salomon s’étendit jusqu’a Hamath : I Rois VIII, 
65; Il Chron. VIII, 3. Comp. Renan, Il, p. 116s. — 31 Rois 
IX, 16. Comp. III, 14. — * C’est bien Thamar qu’il faut lire, avec 
Thenius, Reuss et d’autres, dans I Rois 1X, 18 et II Chron. VIII, 
4, et non Thadmor. — °I Rois 1X, 15, 17—19, 24; X, 26. 
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régne pacifique, ou chacun pouvait habiter en sécurité 
sous sa vigne et sous son figuier !. 

- Nous avons vu qu’on attribue déja 4 David le désir de 
construire un temple 4 Jérusalem, en l’honneur de Jahvé. 
Ce projet, Salomon s’appliqua 4 l’exécuter, dés les premiéres 
années de son régne. Dans ce but il pria Hiram, roi de Tyr, 
de lui procurer contre payement du bois de cédre et de 
eyprés du Liban, ainsi que des ouvriers pour couper le 
‘bois, tailler les pierres et confectionner les ouvrages d’ai- 
rain. Mais, contrairement 4 ce qu’on a souvent cru, il n’a 
pas fait venir du Liban les pierres de taille; car la pierre 
de Jérusalem vaut mieux -que celle du Liban, et d’ailleurs 
aucun débri de pierre étrangére n’a été découvert jusqu’ici 
dans la ville de Jérusalem?. Tout prés de la ville, on a 
méme retrouvé les carriéres d’ou les pierres furent pro- 
bablement extraites3. L’édifice avait des proportions mo- 
destes. Sa longueur était de soixante coudées, sa largeur de 
vingt et sa hauteur de trente. Il ne servait en effet pas, 
comme nos églises, aux assemblées des fidéles, mais était 
simplement la demeure de Jahvé et le réceptacle de quelques 
objets sacrés. I] était divisé en deux parties. La premiére 
et la plus grande s’appelait le lieu saint ou le hékal (palais). 
La seconde, qui était au fond, s’appelait pour cette raison 
le débir et plus tard aussi le saint des saints ou le lieu trés 
saint, parce que Jahvé était censé y étre particuliérement 
présent. Il fallut sept ans et demi pour achever l’édifice et 
tous ses accessoires. Aprés cela l’arche sainte fut solen- 
nellement déposée dans le trés saint et le temple fut inau- 
guré par Salomon‘. 

Ce temple était d’abord essentiellement le sanctuaire royal 


1T Rois V, 5. — “Renan, II, p. 129, note 3; Perrot et Chipiez, IV, 
p. 180s. — 3€urrer, ouv. cité, p. 87 s. —41 Rois V, 145—VIII. Ce mor- 
ceau, ainsi que I Rois III—XI en général, a été grandement remanié et 
présente un texte fort corrompu : Wellhausen, Composition, p. 266 ss.; 
Kuenen, Onderzoek, § 25, note 2; Cornill, p. 108 ss. ; Driver, 
p. 180 ss. ; Kittel, II, p. 45 ss. De nombreuses descriptions du temple 
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et non le sanctuaire national; il s’élevait A cdté du palais 


royal et se trouvait dans une dépendance compléte de la 


cour!, Aussi les vieux sanctuaires continuaient-ils 4 rester 
vénérés dans tout Israél, encore pendant des siécles. Le 
mobile de la construction du temple n’était pas non plus 
avant tout religieux. « Le temple de Salomon, comme le 
palais dont il n’était d’abord qu’une simple dépendance, 
était né d’un orgueilleux caprice du monarque. Lorsque 
Salomon, par suite des rapides et brillantes conquétes de 
son pére, s’était trouvé maitre d’un empire qui s’étendait de 
Damas 4 la frontiére égyptienne, il dut naturellement se 
préoccuper de faire dans le monde aussi grande figure que 
les souverains avec lesquels il était en relation ou dont il 
entendait vanter l’opulence et le luxe, qu'un Pharaon saite, 
quun prince de Tyr ou de Sidon, de Babylone ou de 
Calach. Pour pouvoir soutenir la comparaison, le roi 
d’Israél et le dieu qu'il adorait devaient étre logés aussi 
magnifiquement que les rois et les dieux des peuples voi- 
sins; c’était la premiére condition 4 remplir pour que la 
royauté juive éblouit, elle aussi, ses sujets, ses vassaux et 
les ambassadeurs étrangers, pour qu'elle imposdt ce genre 
de respect, mélé de crainte et d’admiration, qui entourait 
partout ailleurs, en Orient, la majesté royale. Cet effet, on 
ne pouvait espérer le produire qu’en copiant les types déja 
eréés par les vieilles civilisations de |’Asie antérieure, 
Vappareil et le cadre qu’elles avaient constitués au bénéfice 
de leurs chefs héréditaires. Voila comment, 4 Jérusalem, 
sous Salomon, le palais et le temple furent, si l’on peut ainsi 
parler, des articles d’importation, des emprunts faits de 
toutes piéces 4 ces Phéniciens qui, par leur situation géo- 
graphique, comme par leur communauté de race et de 


et de son mobilier ont été faites de tout temps. Nous recommandons 
particuliérement celles de Stade, I, p. 311 ss. ; Schirrer, Handwérter- 
buch de Riehm, p. 1623 ss.; Benzinger, § 53; Nowack, § 76s. Chez 
ce dernier est indiquée la littérature moderne sur le sujet. — 1 Stade, 
I, p. 311 s.; Renan, II, p. 142, 148 ss., 161. 
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langue, étaient tout naturellement désignés pour servir aux 
Hébreux de maitres et d’initiateurs '.» 

Vu le grand train de maison que Salomon introduisit 4 la 
cour et que nous apprendrons a connaitre, le palais royal que 
David avait fait batir ne pouvait pas lui suffire. Apres 
l’achévement du temple, il se mit donc 4 construire de nou- 
veaux palais, et cela sur un pied si grandiose qu’il fallut y 
consacrer treize ans. Ces palais se composaient de plusieurs 
bAtiments séparés par des cours. Il y avait d’abord celui 
qui s’appelait la maison de la forét de Liban, évidemment 
& cause de ses nombreuses colonnes de cédres du Liban, 
et qui avait une longueur de cent coudées, une largeur de 
cinquante et une hauteur de trente. Il était divisé en trois 
étages et orné de plusieurs portiques trés spacieux, dont 
Tun était le portique du tréne, ou Salomon rendait la jus- 
tice. Les étages supérieurs servaient d’arsenal. Dans une autre 
cour il y avait la maison d’habitation du roi et celle qu’occu- 
pait lareine, fille de Pharaon, les deux étant construites dans 
le méme style que le premier palais. Les fondements de ces 
édifices étaient en grosses pierres de taille, et le reste du 
matériel était principalement du bois de cédre?. Pour orner 
ces palais, Salomon fit faire un grand nombre d’objets 
précieux: un splendide tréne d ivoire recouvert. dor, 
dont le pareil n’existait pas et ou l’on montait par six 
marches, portant chacune une figure de lion aux extrémités; 
cing cents boucliers d’or battu et des coupes, ainsi que de 
la vaisselle en général, le tout également en or pur?. Les 
palais de Salomon s’élevaient, comme celui de David, sur 
le mont Sion, entre la cité de David au sud et le temple au 
nord *, 


1 Perrot et Chipiez, IV, p. 369s. Comp. Benzinger, p. 384; Nowack, 
Il, p. 25 ss. — ? I Rois VII, 1—12; X, 16s. Comp. Es. XXII, 8; 
XXXIX, 2 ;*Stade, I, p. 318 ss.; Benzinger, p. 239 ss.; Nowack, I, 
p. 255 ss. —3 X, 46—21. — 4 Stade, I, p. 313 ss.; Perrot et Chipiez, 
IV, p. 398 ss.; Benzinger, p. 238 s.; Nowack, I, p. 255 ss.; Buhl, 
Geographie, § 82. 
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De méme que Salomon oan une armée permanente 
Mhien plus forte que ses prédécesseurs, de méme il introdui- 
sit une organisation civile perfectionnée. Les différents 
départements administratifs que nous avons déja rencontrés 
sous David furent maintenus et principalement confiés par 
Salomon 4 ceux qui lui avaient aidé 4 monter sur le tréne. 
Mais outre cela le pays fut divisé en douze districts, soumis 
& autant d’intendants. Ceux-ci étaient chargés de lever des 
impéts, afin de pourvoir, chacun pendant un mois de |’an- 
née, 4 l’entretien du roi et de sa maison!. On nous dit qu’il 
fallait chaque jour 4 la cour quatre-vingt-dix cors de farine, 
trente beeufs et cent brebis, outre les cerfs, les gazelles, les 
daims et les volailles engraissées ?. Ces chiffres ne paraissent 
pas exagérés si, comme on l’affirme, le roi possédait mille 
concubines dans son harem. Mais il est fort probable que, 
de part et d’autre, il y a des exagérations*, II est toutefois 
certain que son régne était trés brillant et sa cour fort somp- 
tueuse. Car ils absorbérent des sommes énormes, char- 
gérent le peuple d’impéts excessifs et produisirent chez lui 
un vif mécontentement. Le harem de Salomon était assu- 
rément aussi beaucoup plus fourni que celui de David, et 
il s’y trouvait des femmes étrangéres qui étaient adonnées 
au culte de leurs Divinités respectives°. 

Une innovation trés importante de ce roi est le commerce 
avec l’étranger. II introduisait des chevaux de l’Egypte et 
les revendait aux rois des pays situés au nord de la Pales- 
tine®. Il participait 4 des entreprises beaucoup plus hardies, 
en sassociant au roi tyrien Hiram pour faire des expéditions 
maritimes et commerciales dans le pays d’Ophir, qu’il faut 
probablement chercher dans |’Arabie du sud ou un autre 
pays méridional, soit de l’Asie, soit de l'Afrique. On en 
tirait principalement de l’or, du bois de santal et des pierres 
précieuses, ainsi que de l’argent, de l’ivoire, des singes et 


1] Rois IV, i—19. — 2 V, 2s. — *XI,3.'— * Cant. VI, 8. — 
5] Rois XI, 1 ss. — ® X, 28s. 
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des paons!. Ce commerce aurait certainement été beaucoup 
plus profitable au pays, s'il avait eu pour but d’acquérir 
des articles utiles, contribuant 4 relever la prospérité de la 
nation. Mais il est trop évident qu’on importait principale- 
ment des objets de luxe et que le profit qui en fut tiré était 
exclusivement destiné 4 alimenter la caisse royale, qui ab- 
sorbait des sommes fabuleuses. Aussi les revenus du pays 
étaient-ils insuffisants pour couvrir les dépenses, et Salomon 
se vit-il dans la nécessité de céder au roi Hiram vingt villes 
de la Galilée, pour s’acquitter pleinement des dettes con- 
tractées envers lui ?. 

Si David fut un grand capitaine, Salomon est principale- 
ment vanté pour sa sagesse remarquable. On raconte que, 
dés le début de son régne, Dieu apparut en songe au jeune 
Salomon et lui dit de demander ce qu'il désirait, et que 
celui-ci demanda l’intelligence et la sagesse nécessaires 
pour bien juger son peuple*. Comme preuve de cette 
sagesse, on nous présente l’habile sentence que Salomon 
prononga pour vider la contestation bien connue entre les 
deux méres qui comparurent devant lui, parce que l’une 
avait substitué son enfant mort a l’enfant vivant de l'autre, 
dont elle s’empara*. Ailleurs on parle de la sagesse de 
Salomon, non seulement avec une exagération évidente, 
mais aussi dans un sens différent: elle aurait consisté dans 
un ensemble de connaissances aussi nombreuses que le sable 
de la mer et dans le talent de prononcer des milliers de 
proverbes variés, ainsi que dans celui de composer des 
centaines de cantiques ; la renommée en aurait été répandue 
parmi toutes les nations d’alentour, au point qu’on serait 
venu de prés et de loin pour l’entendre®. C’est ainsi que la 
reine de Séba serait également venue 4 Jérusalem, pour se 
rendre compte par elle-méme de la sagesse extraordinaire 
de Salomon et de toutes les merveilles de la cour, et son 


bs 


1T Rois IX, 26—28 ; X,11s., 22, — 2 IX, 4014, — 8 III, 4es.. — 
4V. 16-28, —5 V, 9—14. 


‘3 - attente aurait été beaucoup dépassée !, Plus tard on attribua 
_  mére Ace roi tous les livres sapientiaux de son peuple, 
comme nous le verrons en temps et lieu. Et encore plus 
récemment la légende a fait de lui le pére de la magie et 
de toutes les sciences occultes?. Il faut conclure de tout 
cela que Salomon fut réellement une intelligence supérieure. 
Il aura excellé dans l'art de formuler des sentences spiri- 
tuelles et donné l’'impulsion 4 la littérature gnomique, 
comme David & la littérature lyrique et Moise 4 la législa- 
tion. Mais nous sommes aussi peu stirs de posséder encore 
un seul proverbe authentique de Salomon, que nous le 
sommes d’ayoir un seul psaume composé par David ou une 
seule loi émanant de Moise. Salomon était également doué, 
Aun haut degré, del’esprit administratif et du goit artistique. 

Le mécontentement produit par les charges excessives 
‘que ce roi faisait peser sur son peuple éclata encore de son 
vivant, comme nous le yoyons par la révolte de Jéroboam, 
fils de Nébath, Ephratien, qui était un homme fort et 
vaillant. Quand Salomon fit terminer la citadelle de Jéru- 
salem, commencée par David, il lui confia la surveillance 
sur tous les gens de corvée de la maison de Joseph. Jéro- 
boam profita de sa position pour fomenter parmi ses com- 
patriotes une révolte contre le souverain. Celui-ci, pour 
étouffer l’émeute, chercha 4 faire mourir le chef de la 
rébellion. Mais ce dernier parvint 4 s’enfuir en Kgypte, 
ou il trouva un refuge auprés du roi Schischak et ot il 
resta jusqu’a la mort de Salomon’. On voit par 1a que les 
Ephraimites furent plus particuligrement mécontents du 
régime si dur que Salomon faisait peser sur son peuple. Et 
cela se comprend. Cette puissante tribu avait longtemps 
possédé I’hégémonie sur la plupart des autres tribus israé- 
lites et joui d’une grande indépendance. Elle avait d’autant 


1X, 4 ss. —?2 Winer, ouv. cité, II, p. 364; Bibel-Lexikon, V, p. 147. 
— 3] Rois XI, 26—28, 40. Comp. Buhl, Geschichte der Edomiter, 
pe 59 ss. 
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plus de peine 4 se plier sous le joug pesant qu’on lui impo- 
sait. Le parti prophétique fut aussi mécontent du régne de 
Salomon, comme cela ressort d’une légende d’aprés laquelle 
le prophéte Achia de Silo aurait rencontré Jéroboam, au 
moment ou il s’enfuit de Jérusalem, et lui aurait promis 
de la part de Dieu la royauté sur dix tribus, et cela parce_ 
que Salomon tolérait l’idolatrie 4 Jérusalem '. 

Si nous jetons un coup d’eil d’ensemble sur le régne de 
ce roi, nous constatons qu il a été tres brillant, compara- 
tivement aux régnes antérieurs et aux regnes suivants. 
David eut longtemps 4 lutter pour établir Punité nationale, 
vaincre les ennemis et étendre les frontiéres restreintes du 
pays. De son temps la vie 4 la cour était encore relative- 
ment simple. Et déja sous le successeur de Salomon l’unité 
nationale fut de nouveau brisée d’une maniére irrémédiable. 
Tous les autres régimes ultérieurs furent méme souvent 
prés de la ruine, en Juda, et constamment minés ou ren- 
versés par l’esprit révolutionnaire, en Israé]. On comprend 
dés lors que, dans la suite, le régne de ce roi paraissait 
d'autant plus glorieux. Il marque réellement l’apogée de 
lempire hébreu, Mais on ne saurait méconnaitre que, sous 
Véclat extérieur, couvaient des germes de décadence et de 
ruine. Les dépenses furent poussées bien au dela des res- 
sources du pays. Les charges qui pesaient sur le peuple 
étaient insupportables. Il en résulta un vif mécontentement 
qui put bien étre contenu ou étouffé, tant que Jillustre 
monarque vivait, mais qui déborda tout de suite aprés sa 
mort. 

Par l’esssor que Salomon donna au commerce et aux arts, 
il rompit avec la tradition routiniére de sa nation, il fit 
preuve d’un esprit supérieur, ouvert au progrés, et de 
vues plus larges que tous ses contemporains hébreux. Il 
montra par ld qu'il ne se renfermait pas dans l’horizon 
borné du parti théocratique de son pays, uniquement préoc- 


‘I Rois XI, 29—-39. 


 eupé de conserver intacts les principes fs jahvisme, 
_ s’isolant du reste du monde ou en prenant envers lui une 


ants Syn ain Tile Pas yy 
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attitude hostile. Au lieu de suivre ce courant de conserva- 
tisme étroit et intolérant, il s’inspira de l’exemple de 
Egypte, ot il chercha sa eiempals femme, et de celui de 
la Phénicie, qui le seconda puissamment dans ses gran- 
dioses constructions et dans ses expéditions maritimes. Il 
savait apprécier les avantages du monde profane et des 
rapports internationaux. I] avait un esprit cosinopolite, qui 
tranchait singuliérement sur le particularisme prononcé et 
exclusif de sa nation. C’est cette tendance qui le porta a 
prendre des femmes étrangéres et 4 tolérer leur culte 
national, sans qu'il y efit de sa part la moindre velléité de 
devenir infidéle envers Jahvé, comme on l’a prétendu a tort t, 

Salomon parait avoir eu un esprit trés entreprenant et 
vraiment administratif, comme nous l’avons déja dit; mais 
tout porte 4 croire qu'il gouvernait en despote, a l’instar 
de tous les souverains orientaux. JI imita ceux-ci par son 
absolutisme, comme par son faste et son harem vraiment 
trop populeux. S’il était doué d’une brillante intelligence, 
comme on ne saurait en douter, et si, pour cette raison, il 
peut étre appelé un sage, il n’en est pas moins vrai que 
bien des mesures prises par lui étaient fort peu sensées, 
puisqu’elles ont préparé |’affaiblissement et le schisme de 
son royaume. Préoccupé avant tout de satisfaire ses gotits 
pour le faste et les plaisirs, il manquait complétement de 
cceur pour ses sujets; il les traitait avec dureté et hauteur. 

Le commerce que Salomon entreprit contribua certaine- 
ment 4 étendre l’horizon et les vues de son peuple. Les arts 
y prirent un essor inconnu jusqu’alors. Le temple et le 
culte qu’on y célébrait rehaussérent le prestige de la religion 


1 XI, 4 ss. Toute Vhistoire de Salomon est traversée par une double 
tendance; d’un cété, on fait de lui un éloge extrémement pompeux, 
de autre, on s’applique a noircir sa mémoire outre mesure : Reuss, 
Hist. des Israélites, p. 138 s. ; le méme, Geschichte, p. 419. 
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et furent le point de départ de la centralisation de tout culte 
israélite & Jérusalem. Mais ni le commerce, ni les arts, ni 
méme le nouveau service divin ne furent vus de bon eil par 
tout le monde. Aux yeux de beaucoup d’Israélites, la vie 
nomade et pastorale des ancétres avait un caractére sacré 
et paraissait seule agréable 4 Jahvé. La vie sédentaire et 
agricole déja leur semblait étre une innovation dangereuse, 
entachée d’infidélité envers leur dieu. A plus forte raison 
le commerce et les arts, imités des Phéniciens, devaient-ils 
étre bien peu de leur gofit. Le culte pompeux du temple ne 
pouvait pas leur plaire davantage. I] avait aussi un carac- 
tére exotique ou paien et ne cadrait guére avec le culte 
rustique qu’on avait rendu jusque-la 4 Jahvé, soit sur les 
hauts lieux, soit prés de l’arche sainte, abritée sous une 
simple tente. Pour longtemps encore ce culte paraissait seul 
conforme aux principes du vrai jahvisme!. Les Israélites 
- puritains étaient en outre portés & abaisser toute grandeur 
humaine, afin d’attribuer toute gloire 4 Dieu?, ce qui for- 
mait le contraste le plus frappant avec la tendance mondaine 
et fastueuse du régne de Salomon, ou la gloire, l'art et le 
savoir humains furent hautement prisés et fort cultivés. 

L’histoire de notre souverain se termine par la remarque 
que le reste de ses actions est écrit dans le livre des Actes 
de Salomon, que celui-ci régna quarante ans sur tout 
Israél, qu'il fut enterré dans la ville de David et que 
Roboam, son fils, régna 4 sa place’. Nous savons que le 
chiffre de quarante n’est pas 4 prendre au pied de la lettre. 
Mais il se peut néanmoins que Salomon, comme David, 
régna une quarantaine d’années. II était encore jeune, en 
montant sur le tréne, et il ne se maria qu’ensuite*. D’un 
autre coté, on nous dit que son fils ainé avait quarante et un 
ans en lui succédant®. Nous avons aussi vu qu'il ne mourut 
que dans wa Age avancé. 


1 Ex, XX, 24s, — 2Es. II, 12ss.; X,5ss.; etc. — 31 Rois XI, 
41—43, — 4 If], 1, 7. —* XIV, 21. 


is ms u aera r oe uiager en a8 
i} Feciame? - pattie du régne de Salomon; nous rencontrons 
___ fréquemment dans les livres des Rois des données chronolo- 
giques, il nous sera possible de fixer dorénavant les prin- 
cipaux faits de l'histoire d’Israél par des dates, sinon abso- 
lument rigoureuses, du moins approximativement exactes. 
Ces données présentent, il est vrai, bien des défectuosités; 
elles ont besoin d’étre soigneusement contrélées et souvent 
rectifiées. Mais cette tache a été singuliérement facilitée de 
nos jours par le déchiffrement de la littérature cunéiforme, 
qui nous fournit une série de synchronismes de l’histoire 
. assyrienne fort précieux. En partant de 1A et en mettant 
également a profit les chiffres chronologiques de la Bible 
qui se rapprochent le plus de la vérité, on est parvenu a 
fixer quelques points de repére assez certains. Nous laissant 
guider par les résultats obtenus de cette fagon, nous pouvons 
fixer la fin du régne de Salomon en 938 avant notre ére!, 


1 Autrefois on se donnait une peine inouie, mais infructueuse, pour 
tirer des dates nombreuses et contradictoires des livres des Rois une 
chronologie satisfaisante. De nos jours, la littérature cunéiforme a 
fourni quelques données sires qui ont permis de mettre plus d’ordre 


dans la matiére. Kamphausen, dans lopuscule spécial, Die Chrono- - 


logie der hebrdischen Kénige, a discuté toutes les questions princi- 
pales qui se rapportent a notre sujet et donné les solutions qui sont en 
somme acceptées par les savants contemporains les plus compétents. 
Nous le prendrons pour guide. On peut comparer avec fruit l’excellent 
article du Handwérterbuch de Riehm consacré 4 la chronologie 
biblique, p. 1800 ss. 


a 


nme 
AP 


a 


vw 
be 
sight ta 


recht 


en 


- ; Fos fs? 
Pee Se ORG! SEY 5 


QUATRIEME PERIODE 


LES DEUX ROYAUMES DEPUIS LE SCHISME 
JUSOU'A L'AVENEMENT DE JEHU 


CHAPITRE XI 


ROBOAM, JEROBOAM ET LEURS PREMIERS 
SUCCESSEURS 


Tant que Salomon vivait, le peuple lui resta soumis, 
malgré le sourd mécontentement qui existait au fond des 
eceurs. Nous avons vu que la velléité de Jéroboam de pro- 
voquer un soulévement fut vite réprimée. Mais 4 peine le 
roi avait-il fermé les yeux, que les sentiments d’aigreur se 
firent jour avec une puissance irrésistible. Les différentes 
tribus du nord s’assemblérent 4 Sichem et priérent son fils 
et successeur, Roboam, d’alléger les impéts trop lourds qui 
pesaient sur elles. Le nouveau roi demanda trois jours de 
réflexion et consulta, sur la ligne de conduite 4 suivre, 
d’abord les anciens conseillers de Salomon et ensuite les 
jeunes gens de son age dont il s’était entouré, Ceux-la furent 
davis quwil fallait donner satisfaction au peuple. Ceux-ci 
opinérent que le roi donnat cette réponse arrogante : « Mon 
petit doigt est plas gros que les reins de mon pére et, 
tandis que mon pére vous a chargés d’un joug pesant, moi 
je vous le rendrai encore plus pesant; tandis que mon pére 
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vous a chatiés de fouets, moi je vous chatierai avec des 


scorpions.» Roboam commit l’imprudence de suivre ce 
conseil, Le peuple, aprés avoir entendu la réponse du roi, 
s’écria: « Quelle part avons-nous avec David? Nous n’avons 
point d’héritage avec le fils d’Isai! A tes tentes, Israél! 
Maintenant pourvois 4 ta maison, David! » Roboam, voyant 
la tournure que prenait la situation, pria Adoram, qui était 
préposé aux impéts, de ménager une réconciliation. Mais 4 


_ la vue de ce chef de corvée, le souvenir des charges écra- 


santes dont on souffrait fut aiguisé dans tous les esprits; en 
sorte que celui-la fut lapidé aussitét. Roboam, comprenant 
qu'une entente n’était plus possible, se hata de monter sur 
son char et de s’enfuir 4 Jérusalem. Et l’assemblée de 
Sichem conféra 4 Jéroboam, revenu de l’Egypte, la royauté 
sur toutes les tribus du Nord, qui formerent dés lors le 
royaume d’Israél, tandis que la tribu de Juda presque seule 
suivit la maison de David et constitua le royaume de 
Juda. 

« Les deux royaumes se trouvaient au début dans des 
conditions fort inégales a plusieurs égards. Si l’on ne tient 
compte que de |’étendue des territoires respectifs et du 
chiffre de la population, celui d’Israél |’emportait de beau- 
coup sur celui de Juda, comme le dit le nom méme sous 
lequel il est souvent désigné de nos jours (des dix tribus). 
Mais cette infériorité du domaine des Isaides était contre- 
balancée par plusieurs avantages dont ne jouissaient pas 
leurs voisins. Il y avait la, 4 la téte d’une tribu unique et 
déja compacte, par suite de ses antécédents historiques et 
méme d’une certaine organisation administrative, une dy- 
nastie suffisamment riche, dont le fondateur avait rendu son 
peuple grand et puissant et 4 cdté de laquelle aucune autre 


1] Rois XI, 1—20. Il faut corriger I Rois XII, 3 et 12 d’aprés v. 20, 
@ou il ressort que Jéroboam n’assistait pas a lassemblée de Sichem, 
comme le voudraient les deux premiers versets: R. Smith, Old 
Testament, p. 117. 
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n’avait la chance de s’emparer du pouvoir. Il y avait une 
capitale trés forte et un sanctuaire qui eut bientdt éclipsé 
tous les autres du pays. Il y avait surtout des fronticres 
mieux protégés, soit par la nature méme, soit par la cir- 
constance que la plupart des peuplades limitrophes étaient 
trop faibles pour tenter autre chose que des incursions 
passagéres, tandis que la seule grande puissance dans la 
direction du sud, l’Egypte, était séparée de la Palestine 
par un désert. Enfin le plateau occupé par les Judéens 
offrait des moyens de défense trés respectables. Le seul 
coté réellement vulnérable, c’était la frontiére du nord, ou 
Yon avait pour voisins les Ephraimites, et ot la rivalité 
naturelle des deux états devait amener des conflits presque 
incessants. Le royaume d’Israél, au contraire, était exposé 
aux attaques continuelles des Syriens d’abord, et plus tard 
a celles des conquérants de la haute Asie. Mais une cause 
plus active de faiblesse pour cet état, c’était la pluralité 
méme des tribus qui le composaient et qui, avant la domi- 
nation de David, établie par la seule force des armes, 
n’ayaient jamais connu d’autre lien politique que celui d’une 
confédération librement consentie et méme purement occa- 
sionnelle. La sécession avait donné naissance 4 une royauté 
improvisée, pour les besoins du moment, et dont le tréne, 
fondé sur l’insurrection, se trouva placé sur l’abime qu'elle 
avait creusé. L’exemple devint contagieux, et des révolu- 
tions militaires successives ne tardérent pas 4 consommer la 
ruine d’un Etat qui aurait dfi se préoccuper uniquement des 
périls qui le menagaient du dehors. On a coutume de 
signaler, comme la principale cause de Ja décadence plus 
rapide du royaume d’Israél, l’absence d’un culte légitime et 
un prétendu schisme religieux. En présence des faits authen- 
tiques, il faut renoncer a cette explication, qui est le fruit 
de l’erreur et du préjugé. Des deux cdtés, on possédait de 
nombreux sanctuaires, consacrés depuis un temps immémo- 
rial, on y sacrifiait au méme dieu national, on lui associait 
fréquemment les Divinités des voisins, et les prophétes, 
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- rivalisant d’activité des deux cdtés, y trouvaient & chatier 


les mémes vices et les mémes superstitions '. » 

Quelle était l’étendue des deux royaumes hébreux? Celui 
de Juda oceupait tout le sud de la Palestine, depuis Jéru- 
salem jusqu’a Beerschéba et depuis la mer Morte jusqu’aux 
frontiéres de la Philistie. La frontiére commune des deux 
royaumes n’est pas exactement connue. Nous savons qu'elle 
passait entre Jérusalem et Béthel. Mais pour le territoire 


intermédiaire, occupé par les Benjaminites, nous ne sommes 


pas suffisamment renseignés. I] est pourtant certain que 
Jéricho et Guilgal étaient encore rattachés au royaume du 
Nord?. Cela prouve que la grande majorité des Benjaminites 
s’est rangée du cdté de Joseph, dont ils faisaient partie 
d’ancienne date?. On nous dit d’ailleurs formellement que 
la seule tribu de Juda resta fidéle 4 Roboam*. Si d’autres 
textes prétendent que la tribu de Benjamin s’attacha a 
Juda, ils expriment un point de vue erroné, démenti par 
les faits. Cette tribu en voulait beaucoup trop 4 la maison 
de David d’ayoir supplanté celle de Saiil, pour reconnaitre 
son autorité. Le royaume d’Israé] comprenait en outre tout 
le centre et le nord de la Palestine, jusqu’a Dan, ainsi que 
le pays de Galaad. Il garda peut-étre aussi sous sa domi- 
nation les peuplades situées 4 l’orient de ce pays et soumises 
précédemment a l’empire de David. A louest, il était borné 
par la Philistie et la Phénicie. 

Jéroboam, aprés étre monté sur le tréne, choisit succes- 
sivement, comme résidence, Sichem, qui se trouvait sur le 
territoire d’Ephraim, et Penuel, dans le pays de Galaad ; 
il fortifia les deux villes®. Plus tard il habitait Thirtsa’, 
dont la situation est contestée, mais qui parait avoir été une 
fort belle ville’. Pour consolider son pouvoir et empécher 


1 Reuss, Histoire des Israélites, p. 31 s. — 7 I Rois XVI, 34; 
II Rois I], 4, 4ss.; IV, 38; Am. 1V, 4; V,5; Os. IV, 15; IX, 15. 
— 3 ]I Sam. XIX, 17—21. — ‘I Rois XII, 20. —®V. 23; II Chron. XJ, 
3, 23. —®I Rois XII, 25. — 7 XIV, 17. — ®Cant. VI, 4. Comp. 
Handwérterbuch de Riehm, p. 1672 s.; Buhl, Geographie, p. 203 s. 


184 HISTOIRE DU PEUPLE D’ ISRAEL 


ses sujets de retourner 4 la maison de David, par suite des 
pélerinages qu’on avait pris l’habitude de faire au temple 
de Jérusalem, Jéroboam favorisa le culte traditionnel des 
hauts lieux et des figures de taureau, qui représentaient 
Jahvé. Il placa, nous dit-on, une de ces figures 4 Béthel et 
lautre & Dan, c’est-a-dire aux deux extrémités de son 
royaume. Il créa aussi de nouveaux prétres, auprés de ces 
lieux de culte. Enfin il fixa au huitieme mois la féte des 
Tabernacles, qui se célébrait un mois plus tot en Juda. 
Il cherchait évidemment a créer ainsi une sérieuse oppo- 
sition entre le culte célébré dans son royaume et celui qui 
avait été organisé 4 Jérusalem. Ce dernier, plus pompeux 
que le culte traditionnel, dut apparaitre aux yeux de bien 
des gens comme une innovation et une dérogation aux 
usages simples du passé, aux coutumes patriarcales des 
péres. Jéroboam ne fit en réalité que maintenir le jahvisme 
authentique des anciens temps. Mais les rédacteurs des 
livres des Rois, écrivant quatre siécles plus tard, sous l’in- 
fluence de la législation deutéronomique, et s’imaginant que 
celle-ci émanait de Moise et avait été en vigueur dés sa 
promulgation, jugérent toute l’histoire de leur peuple en se 
plagant a ce point de vue moderne. Ils reprochent done 
amérement au. premier roi des dix tribus d’avoir favorisé le 
culte des hauts lieux, d’avoir institué des prétres non lévi- 
tiques, de s’étre livré au culte des veaux d’or, traité comme 
de la pure idolatrie, enfin d’avoir rempli lui-méme les fonc- 
tions sacerdotales. Aucun de ces reproches n’est fondé. Ce 
que Jéroboam a fait 4 cet égard était absolument légitime, 
aux yeux des jahvistes les plus fidéles et de son temps et 
des siécles suivants?. Les Chroniques, renchérissant encore 
sur les livres des Rois, présentent le royaume d’Israél 
comme voué tout entier 4 l’idolatrie et racontent en consé- 
quence, contrairement a l’évidence la plus patente, que les 
prétres et les lévites, ainsi que tous les jahvistes fidéles, 


1] Rois XII, 26—33. — 2 Comp. Tiele, I, p. 325 s. 
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: Parent quitter ce royaume et aller s’établir dans la Judée, 
afin de pouvoir adorer le vrai Dieu. Voilé comment on a 
fait de Jéroboam l'un des plus grands hérésiarques et ima- 
giné une série de légendes prophétiques qui le stigmatisent 
comme tel!, 

Jéroboam fut constamment en guerre avec Roboam?. Mais 
nous n’apprenons pas de détails sur ces luttes fratricides. 
Tout porte a croire qu’aucun des deux adversaires ne rem- 
porta une victoire décisive sur l’autre. Roboam donna pro- 
bablement le signal des hostilités qui surgirent et se prolon- 
gérent entre les deux royaumes rivaux. N’ayant pas su 
gagner les tribus rebelles par la persuasion, il aura voulu 
les soumettre par la force. Mais il ne put réussir dans cette 
entreprise, parce que le royaume d’Israél, étant au moins 
trois fois plus grand que le sien, avait la force numérique 
de son cété. Une autre entrave vint d’ailleurs s’y joindre. 
La cinquiéme année du régne de Roboam, Schischak, roi 
d’Egypte, qui avait précédemment offert un refuge a 
Jéroboam, envahit la Palestine et soumit pour quelque 
temps Jérusalem, ainsi que beaucoup d’autres villes de la 
Judée et méme un certain nombre de celles du royaume 
d'Israél. Il s’empara des trésors du temple de Jérusalem, 
de ceux du palais royal et des boucliers d’or que Salomon 
avait fait faire. Roboam remplaga ces boucliers par des 
boucliers d’airain?. Pour se garantir contre une nouvelle 
invasion, soit de la part des Egyptiens, soit de la part 
du royaume du Nord, il fortifia plusieurs villes fron- 
tiéres*, 


1] Rois XII, 26—XIV, 48; IJ Chron. XI, 13—17. Tout le long 
morceau, I Rois XII, 21—XIV, 18, ne renferme que trés peu d’élé- 
ments historiques: Wellhausen, Composition, p. 279 ss.; Kuenen, 
Onderzoek, I, p. 406s.; Stade, I, p. 349 ss.; Kittel, Il, p,177s., 
482s. — 21 Rois XIV, 30; XV,6. — 31 Rois XIV, 25—27. Comp. 
Maspero, Histoire, p. 360s. ; le méme, Orient classique, ll, p. 772 ss. ; 
Stade, I, p. 353 s.; Meyer, 1, § 319; Leblois, Les Bibles, IJ, p. 147; 
Renan, Il, p. 200; Kittel, II, p. 214 s. er Chron. XI, 5—12. 
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Ce roi eut un nombreux harem, comme son pére ¢. Il parait 
avoir toléré, comme lui, différents cultes étrangers, dont 
quelques-uns avaient un caractére licencieux, suivant une 
coutume trés invétérée dans les principales religions sémi- 
tiques de l’antiquité. L’usage des matsébahs et des aschéres 
continuait 4 rester en vigueur. Maisici encore les rédacteurs 
des récits bibliques, dénués du sens historique et jugeant le 
passé d’aprés des théories récentes et des idées convention- 
nelles, ne savent pas discerner que ce sont la, au moins en 
partie, des restes de l’ancien sémitisme. Ils sont portés ay 
voir des innovations et de purs emprunts faits aux peuples 
cananéens. Ils cherchent & en rendre Roboam et ses sujets 
responsables. Aussi les déclarent-ils plus coupables que les 
péres?. Nous trouvons au contraire, dans cet état de choses, 
une nouvelle preuve que le fond du vieux sémitisme et 
Vinfluence cananéenne sur Israél, que nous avons suffi- 
samment constatés, continuérent A subsister a cdté du 
jahvisme ou méme grandement mélés a lui. Salomon doit 
avoir définitivement réduit en esclavage les restes des 
anciens Cananéens®, en sorte que leur influence fut brisée 
pour toujours. Celle-ci ne peut plus s’étre exercée sur les 
Hébreux qu’en tant qu’ils s’étaient assimilés les principaux 
éléments du cananéisme. 

Roboam mourut aprés dix-sept ans de régne (921) et fut 
remplacé par son fils Abiam, la dix-huitiéme année du régne 
de Jéroboam. Abiam ne régna que trois ans (920-918). Les 
récits bibliques nous disent qu’il se livra 4 tous les péchés 
de son pére et qu'il y eut guerre entre lui et Jéroboam ‘. 
Aprés sa mort, son fils Asa lui succéda et régna quarante et 
un ans (917-877). Il fit ce qui est droit aux yeux de Jahvé. 
I] 6ta du pays les prostitués et les idoles®. Il fut en guerre 
avec Baescha, roi d’Israél. Celui-ci se mit 4 construire une 
forteresse & Rama, 4 deux lieues seulement au nord de 


1V, 48 ss. — 2 1 Rois XIV, 22—9% "8 IX, Q0 §, — 4 Xiy, 
BI XV, 8, — 5 XV;O-6, 
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- Sérusalem, ce qui était une menace pour la capitale de 
Juda. Asa envoya alors 4 Ben-Hadad I’*, roi de Syrie, qui 
avait sa résidence 4 Damas, tout l’or et l’argent dont il dis- 
posait, pour l’engager A faire une alliance avec lui et & 
rompre la paix avec Baescha. Ben-Hadad, trouvant son 
compte dans l’affaiblissement des royaumes hébreux, se 
rendit 4 ce désir, envoya une armée contre le royaume 
@’Israél et lui enleva un certain nombre de villes. Baescha 
fut ainsi contraint d’abandonner les travaux de fortification 
de Rama et de se tenir tranquille dans sa capitale. Asa, de 
son cété, se servit des pierres et du bois de construction de 
ces travaux délaissés pour fortifier Guéba de Benjamin et 
Mitspa. Dans sa vieillesse, il eut les pieds maladest. 
Jéroboam étant mort, aprés avoir occupé le tréne pen- 
dant vingt-deux ans (937—916), il fut remplacé par son 
fils Nadab, qui ne régna que deux ans (915—914). Celui-ci 
fut tué devant Guibbethon, une ville philistine qu’il assié- 
geait, par Baescha, qui appartenait A la tribu d’Issacar. 
Ce dernier s’empara du pouvoir et extermina toute la 
maison de son prédécesseur. Il régna vingt-quatre ans 
(914—891), fit de Thirtsa sa capitale, marcha, au point 
de vue religieux, dans la voie de Jéroboam et fut en guerre 
continuelle avec Asa”, A la mort de Baescha, son fils Ela 
lui succéda; mais il n’occupa le tréne que deux ans 
(891—890). Un de ses chefs militaires, Zimri, le. mit a 
mort, ainsi que toute sa maison, et régna 4 sa place. La 
mort d’Ela ne parait pas avoir été une perte pour son 
peuple ; car, pendant que son armée était en campagne, il 
restait chez lui et faisait bonne chére. II fut en effet assas- 
siné dans la maison d’Artsa, chef du palais royal, chez 
lequel il avait fait des libations au point de s’enivrer. Le 
nouvel usurpateur ne put se maintenir au pouvoir que pen- 
dant sept jours. L’armée, qui assiégeait de nouveau Guib- 
bethon, en apprenant le coup d’Htat, établit pour roi son 


1J Rois XV, 146—24. — 2 XIV, 20; XV, 25—XVI, 5. 
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chef Omri (890). Elle revint 4 Thirtsa et l’assiégea. Zimri, 
voyant que la ville allait étre prise, se retira dans le palais 
royal et l’incendia sur lui. Une partie du peuple voulut 
élever 4 la royauté un nommé Thibni; mais les partisans 
d’Omri l’emportérent sur ceux de son concurrent, qui fut 
mis a mort *. 


CHAPITRE XII 


LA DYNASTIE D’OMRI ET LES ROIS DE JUDA 
CONTEMPORAINS 


Omri, dans un but stratégique, fit de Samarie, qu'il 
construisit sur un plateau élevé, entouré de profondes 
vallées et facile 4 défendre, la capitale de son royaume?. 
C’était un chef militaire trés capable, Il réussit 4 conquérir 
une grande partie du pays de Moab, qui, relevé des coups 
que David lui avait portés, s’était de nouveau étendu vers 
le nord, pendant que les deux royaumes hébreux s’affaiblis- 
saient réciproquement?. Sa renommée se répandit méme 
jusqu’en Assyrie*. Au nord du pays de Galaad, il est 
vrai, la Syrie, appelée au secours par Asa, continua ses 
conquétes au détriment du royaume d’Israél®, chose facile 
durant les révolutions successives qui désolérent ce royaume. 
Si le régne d’Omri ne dura qu’une douzaine d’années, il 


1T Rois XVI, 6B—22. — 2 V. 24. — 3 La conquéte du pays de Moab 
jusqu’a Arnon par Omri est attestée par Vinscription de la stéle de 
Mésa, qui se trouve au Louvre: Bibel-Lexikon, IV, p. 184 ss.; Stade, 
I, p. 584; Smend u. Socin, Die Inschrift des Kénigs Mesa; Leblois, 
ouv. cité, II,*p. 92, 150 s.; Renan, H, p. 302 ss. — * Dans les inscrip- 
tions assyriennes, le royaume d’Israél est généralement appelé le pays 
d’Omri ou le pays de la maison @’Omri: Schrader, Die Keilinschriften 
u. das A. T., 2¢ éd., p.490 s. — 51 Rois XX, 34. 
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 suffit pleinement pour se consolider; car A la mort de ce 
roi, son fils Achab put lui succéder sans la moindre con- 
testation (878). 

Ce dernier épousa Jézabel, fille d’Ithobaal, roi de Tyr et 
dabord grand prétre d’Astarté!, et lui permit, non seu- 
lement d’adorer elle-méme Baal et Astarté, les principales 
Divinités de son pays, mais d’en répandre aussi le culte 
dans le royaume. C’était un grand tort, qui dut indisposer 
contre le roi beaucoup de ses sujets et en particulier les 
prophétes jahvistes. Cependant le mal ne fut pas aussi 
étendu qu’on se l’est imaginé dans la suite. A en croire les 
récits bibliques, le roi lui-méme aurait abandonné le culte 
de Jahvé. C’est la une exagération. Tout prouve qu’Achab 
resta un adorateur du dieu d’Israél, mais qu’il toléra en 
méme temps dans son pays le culte de la reine. Ses enfants 
qui nous sont connus portent tous des noms ou entre celui 
de Jahvé: Achaziah, Jéhoram, Athaliah. Pour complaire 4 
sa femme, quisemble avoir exercé sur lui un grand ascen- 
dant, il fit construire 4 Samarie un temple consacré 4 Baal 
et il ne s’opposa nullement a |’établissement dans le pays 
d’un grand nombre de prétres et de prophétes phéniciens?. 

Elie, le Thischbite, un prophéte d’un rare courage, dont 
le nom est entouré d’une gloire extraordinaire, se mit a la 
téte de lopposition pour réagir contre |l’idoldtrie phéni- 
cienne. Il lutta énergiquement contre |’influence pernicieuse 
de lacour. Profitant d’une sécheresse prolongée, qui répandit 
la misére sur tout le pays, il souleva le peuple contre les 
prétres et les prophétes étrangers et provoqua le massacre 
d’un grand nombre d’entre eux. Quand Achab eut recours 
& des moyens iniques pour acquérir la propriété d’un certain 
Naboth de Jizréel, attenante 4 un domaine royal et dont il 
convoitait la possession, le prophéte lui annonga les chati- 


1 Maspero, Histoire, p. 372; le méme, Orient classique, II, p. 782, 
Pietschmann, p. 298. Dans I Rois XVI, 31, Ithobaal est appelé par 
erreur roi des Sidoniens. Comp. Kittel, II, p. 225. — ? I Rois XVI, 
31—33; XVIII, 19 ss. Comp. Stade, I, p. 522 ss.; Tiele, I, p. 327 ss. 
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ments divins. Tout cela produisit chez la reine une profonde 
indignation contre Elie, Elle le menaga de mort. Pour 
échapper & la vengeance de cette femme irritée, il dut 
momentanément s’expatrier et se réfugia au mont Horeb, 
l’ancienne montagne sainte des Hébreux!. 

Si envers sa femme Achab semble avoir fait preuve de 
faiblesse, il sut déployer de grandes qualités guerriéres 
contre les ennemis du dehors. Il infligea une compleéte 
défaite au roi de Syrie, Ben-Hadad II, lorsque celui-ci, 
secondé par de nombreux alliés et une puissante armée, 
vint mettre le siége devant Samarie. Serré de prés, il fut 
sur le point de capituler, en cédant 4 ]’ennemi son argent, 
son or, ses femmes et ses plus beaux enfants. Mais Ben- 
Hadad, qui n’avait d’abord pas posé d’autres conditions de 
paix, devint plus exigeant, en voyant qu’on lui accordait ce 
qu il demandait, et voulut ensuite obtenir aussi le droit de 
piller la ville. Alors Achab convoqua le peuple et ses chefs, 
pour leur soumettre les propositions de |’ennemi. Ils lui 
conseillérent la résistance. On tenta une sortie et l’on réussit 
a battre l’armée assiégeante. Les Syriens, simaginant 
qu’Israél avait été victorieux, parce que son dieu était 
un dieu de montagnes, espéraient pouvoir prendre une 
revanche éclatante, en revenant l’année suivante et en por- 
tant la lutte dans la plaine de Jizréel. Mais ils furent de 
nouveau vaincus. Ben-Hadad, sur le point de tomber entre 
les mains d’Achab, invoqua le pardon du vainqueur et 
obtint la vie sauve. Achab le traita méme avec beaucoup 
d’égards, le faisant monter sur son propre char. II fit la paix 
avec lui, 4 condition que les villes enlevées 4 Israél sous le 
régne de son pére lui fussent restituées et qu'il pit établir 
des comptoirs commerciaux 4 Damas, comme les Syriens 


11 Rois XWVII—XIX; XXI. Dans les récits qui se rapportent a Elie, 
il faut savoir distinguer des nombreuses légendes le fond historique: 
Wellhausen, Composition, p. 281 ss., 289 s.; le méme, Prolegomena, 
p. 299 ss.; Stade, I, p. 524 ss.; Kuenen, Onderzoek, I, p. 407 ss. 
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sae ay avaient fait & Samarie. Ces derniers n "ayant toutefois pas 
— restitué Ramoth, l’une des principales villes du pays de 
- Galaad, Achab prit, trois ans aprés, l’offensive contre eux, 
appuyé par Josaphat, roi de Juda, afin de leur enlever cette 
ville. Cette fois il fut moins heureux que dans les campagnes 
précédentes. Il fut griévement blessé, pendant la bataille. 
Malgré cela il resta sur son char, pour ne pas occasionner 
une débandade parmi sa troupe, et il mourut le méme 
soir, aprés avoir occupé le tréne pendant vingt-deux ans 
(878-857) !. Il fut peut-étre mélé 4 d’autres luttes dont la 
Bible ne parle pas. Une inscription assyrienne fait supposer 
qu'il prit une part active 4 la guerre que les Syriens eurent 
& soutenir contre le roi d’Assyrie Salmanasar II et ob celui-ci 
prétend avoir remporté, 4 Karkar, la victoire sur ses nom- 
breux ennemis coalisés®. Mais quelques savants contestent 
lexactitude de ce renseignement et soutiennent que cette 
bataille n’eut lieu qn’aprés la mort d’Achab?, 

Ce roi d’Israél n’eut pas seulement le mérite de repousser 
victorieusement les invasions des Syriens; il sut aussi 
maintenir Moab sous sa domination, comme cela ressort de 
lastéle de Mésa, déja mentionnée, ainsi que de II Rois III, 4. 
Il entretint d’excellents rapports avec la Phénicie, puisqu’il 
épousa la fille du roi de Tyr, Nous avons déja vu qu'il jouissait 
également de l’amitié et de l’alliance de la maison royale de 
Juda. Tout cela prouve que ce prince possédait une grande 
valeur, qui est fort méconnue dans les récits bibliques, parce 
que les auteurs sacrés, le considérant comme un roi idolatre, 
ne surent pas lui rendre justice. Nous apprenons encore, sur 
le compte de ce roi, qu’il se livra 4 la construction d’un 


1] Rois XX; XXII. Dans ces deux chapitres, tout n’est pas égale- 
ment primitif et historique: Wellhausen, Composition, p. 285 s. ; 
Stade, I, p. 529ss.; Kuenen, Onderzoek, I, p. 409s.; Schwally, 
Zeitschrift de Stade, XII, p. 157 ss.; Van Doorninck, Theologisch 
Tijdschrift, 1895, p. 576 ss. — * Schrader, ouv. cité, p. 193 ss. ; 
Duncker, II, p. 191 s.; Stade, I, p. 528; Meyer, IJ, § 323. — 3 Riehm, 
ouv. cité, p. 1849 s., 1823 ; Kittel, II, p. 233 s. 


492 HISTOIRE DU PEUPLE D’ISRAEL 


grand nombre de villes et d’une maison d’ivoire!. Ce trait, 
ainsi que celui qui se rapporte a Naboth, font voir qu'il 
aimait 4 arrondir ses domaines et qu'il avait le gofit des 
grandeurs. 

La mort d’Achab fut un coup fatal pour le royaume 
d’Israél. Nous n’apprenons pas quel parti les Syriens tirérent 
de cette mort. Mais il est certain qu’ils conservérent leurs 
possessions dans le pays de Galaad, puisque la derniére 
campagne dirigée contre eux par Achab aboutit a une 
déroute des forces israélites?. Le prestige de la dynastie 
d’Omri en général parait s’étre éclipsé, a partir de ce 
moment; car Mésa, roi de Moab, réussit 4 s’affranchir de la 
domination qu’Israé] avait exercée, une quarantaine d’an- 
nées, sur son pays. La stéle de Mésa raconte qu’avec le 
secours de Kemosch, dieu de Moab, ce roi réussit 4 secouer 
le joug qu’Omri et Achab avaient fait peser sur son peuple. 
Elle nous apprend que les Gadites avaient, dés les anciens 
temps, occupé Atarot; que le roi d’Israél fortifia cette ville, 
mais que Mésa la reprit et fit passer tous ses habitants au 
fil de l’épée, a la grande satisfaction de Kemosch et de 
Moab; qu’il en emporta comme butin l’autel et le déposa a 
Kérioth; que, sur le conseil de ce dieu, il enleva aussi 
Nébo aux Israélites, qu’il en extermina tous les habitants et 
offrit 4 Kemosch les vases consacrés 4 Jahvé; qu'il s’empara 
également, avec deux cents hommes, de Jahas, que le roi 
d’Israél avait fait construire; enfin qu'il employa, pour ses 
constructions, des prisonniers israélites. Ce récit trouve, 


quant au point capital, — l’indépendance reconquise par 
Moab apres la mort d’Achab, — sa confirmation dans la 
Bible?®. 


Les successeurs d’Achab ne réussirent pas 4 réparer cette 
perte. Achazia, son fils ainé, n’occupa le tréne que deux 
ans (856-895) et ne joua, parait-il, qu'un réle effacé. On ne 


1] Rois XXII, 39. Comp. XVI, 34. — 2? XXII, 36. — ‘II Rois I, 4; 
Ill, 4s. 


“sait « en dire que Soke mal et on |’accuse devil marché sur 
les traces de ses parents et de Jéroboam!. Nous voyons par 
un trait de sa vie qu'il n’était en réalité pas un jahviste 
vraiment fidéle : 4 la suite d’une chute, il devint malade et 
- voulut faire consulter, pour sa guérison, Baal Zebub, dieu 
d’Ekron, ce qui lui attira de la part du prophéte iilie un 
blame Sivara®. Apres la mort d’Achazia, son frére cadet 
Joram le remplaga sur le trdne et régna douze ans (854-843), 
Ce prince fit les efforts les plus sérieux pour soumettre de 
nouveau Moab a son pouvoir. Il fut puissamment secondé 
dans cette entreprise par Josaphat et une troupe édomite. 
I] attaqua Moab par le sud, probablement parce que le pays 
de Galaad était en grande partie occupé par les Syriens. I] 
réussit d’abord & soumettre presque complétement le premier 


et a le ravager. Mésa fut assiégé dans sa capitale. Mais dans 


Vembarras extréme ot il se trouvait, il sacrifia son fils ainé. 
La-dessus les Moabites, assurés de |’assistance de leur dieu, 
firent un supréme effort et obligérent les Hébreux A battre 
en retraite, 

Nous sayons déja que Josaphat, fils et successeur d'Asa, 
fut un fidéle allié de la maison d’Omri et seconda Achab 
dans sa campagne contre les Syriens, ainsi que Joram, 
dans celle qu’il entreprit contre Moab. Bien qu'il doive 
avoir oceupé le tréne pendant vingt-cing ans (876—852), 
notre ancienne relation nous rapporte fort peu de chose 
sur son régne. Elle dit simplement qu'il fit ce qui est 
droit aux yeux de Jahvé; qu’il 6ta du pays le reste des 


1] Rois XXII, 52—54. — ? II Rois, I, 2—17. Comp. Wellhausen, 
Composition, p. 284s.; Stade, I, p. 533; NGiansns Onderzoek, 1, 408 s, 
— 3II Rois III. Comp. "Welthansen, Composition, p. 286 s.; Stade, 
I, p.534ss.; Kuenen, Onderzoek, I, p. 409s. Voy., sur le sierifics 
offert par Mésa, Kamphausen, Menschenop/fer, p. 54 ss. — Se laissant 
guider par II Rois VI, 8—VII, 20, on a généralement placé, aprés les 
événements précédents, une nouvelle attaque des Syriens contre 
Israél. Mais ce morceau n’est pas 4 sa vraie place et ne devra étre pris 


en considération que plus loin. 
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prostitués qui s’y trouvaient encore depuis le temps d’Asa; 
qu'il laissa toutefois subsister les hauts lieux; qu'il voulut 
reprendre les expéditions maritimes, commencées par Salo- 
mon, parce que le pays d’ Edom était de nouveau soumis a 
Juda et que le chemin était par suite libre jusqu’a la mer 
Rouge; mais que ces expéditions, auxquelles Achazia 
d’Israél aurait voulu s’associer, n’eurent point de succés, 
parce que les vaisseaux expédiés furent brisés en route !. 

Sur le roi Joram de Juda, fils de Josaphat, on ne nous 
transmet également que de bien maigres renseignements, 
dans notre source la plus historique. Elle lui attribue huit 
ans de régne (851-844). Elle l’accuse d’avoir marché, au 
point de vue religieux, sur les traces des rois d’Israél. Il 
est certain qu il entretint des relations amicales avec la 
cour de Samarie et épousa méme une fille d’Achab, 
Athalie, qui introduisit le culte de Baal a Jérusalem. De 
son temps, Edom se révolta derechef contre l’autorité 
suzeraine de Juda et se donna un roi. I! fit de vains efforts 
pour empécher cette révolte. La ville forte de Libna, située 
au sud de la Palestine, sur la route de Egypte 2, imita 
exemple d’Edom °%. 

Hazaél, devenu roi de Syrie, ala place de Ben-Hadad II, 
qu'il avait mis 4 mort, attaqua le royaume des dix tribus. 
Joram, roi d’Israél, secondé par son neveu Achazia, devenu 
roi de Juda, a la place de son pére Joram, chercha & 
repousser l’ennemi. La rencontre eut lieu 4 Ramoth, en 
Galaad. Joram fut blessé et se retira & Jizréel, pour s’y 
faire soigner. Le prophéte Elisée jugea le moment favorable 
pour provoquer le renversement de la dynastie d’Omri. 
Il chargea l’un de ses disciples de se rendre 4 Ramoth, ot 
se trouvait Jéhu, 4 la téte dé l’armée, de sacrer celui-ci 
roi d’Israél et de lui ordonner d’exterminer toute la maison 
d@’Achab. Jéhu, dont l’autorité royale fut aussit6t reconnue 


‘I Rois XXH, 44—50. — ? Handwérterbuch de Riehm, p. 913. — 
3 II Rois VIII, 146—22, 


e par les autres Chefs de ' arash qui se trouvaient auprés de lui, | 


se rendit en toute hate A Jizréel, avec une troupe, et blessa 


-mortellement Joram, qui vint 4 sa rencontre. II entra dans 


la ville et fit mourir Jézabel. Il écrivit aux anciens et aux 
gouverneurs de mettre 4 mort les soixante-dix fils d’Achab, 
qui se trouvaient 4 Samarie, chez les grands de la ville, 
pour y étre élevés, et de lui apporter leurs tétes. Il frappa 
tous ceux de la maison d’Achab qui restaient 4 Jizréel. 11 
fit ensuite la méme chose 4 Samarie. I] convoqua aussi tous 
les prétres de Baal dans le temple de ce dieu, censément 
pour s’associer 4 leur culte, mais en réalité pour les faire 
massacrer tous d’un seul coup. Enfin il fit renverser la 
statue et démolir le temple de Baal, qu’il transforma en un 
cloaque!, 

Achazia, ayant occupé le tréne de Juda, continua avec 
la cour de Samarie les bonnes relations que Joram et Josa- 
phat avaient entretenues avec elle. Nous avons vu qu'il 
seconda son oncle, Joram d’Israél, pour repousser les 
attaques que les Syriens renouvelérent contre le royaume 
du Nord, sous leur roi Hazaé]l. Avant de retourner 4 Jéru- 
salem, il alla voir, 4 Jizréel, ce que faisait son oncle blessé. 
Il se trouvait ]4, quand Jéhu vint tuer Joram et tous ceux 
de sa maison. I] fut poursuivi par ordre de |’usurpateur et 
mis 4 mort (843), aprés un an de régne. Quand Jéhu se 
rendit de Jizréel 4 Samarie, pour y continuer son cuvre 
sanglante, il rencontra en route quarante-deux fréres 
d’Achazia, qui vinrent pour saluer la famille royale d’Israél. 
Il ordonna qu’on les égorgedt tous?. Il avait probablement 
Vintention de s’emparer de la couroune de Juda, aprés celle 
d’Israé], et d’exterminer aussi & Jérusalem le culte de Baal. 

La révolution provoquée par Jéhu en Israél eut son 
contre-coup 4 Jérusalem. Athalie, la mére d’Achazia, en 


1 II Rois VIII, 7—X, 27. Comp. Wellhausen, Composition, p. 287 s.; 
Stade, I, p. 540 ss.; Kuenen, Onderzoek, I, p. 442s. —? 11 Rois VIV, 
25—29; IX, 21—23, 27—29 ; X, 12—14. 
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apprenant la mort de celui-ci, ne fut pas disposée a laisser 
tomber le pouvoir dans des mains étrangéres, surtout pas 
dans celles de Jéhu, cet adversaire acharné du culte de 
Baal, auquel elle était adonnée, comme sa mére Jézabel. 
Pour étre plus sfire de conserver toute son autorité et son 
influence sur le pays et de pouvoir gouverner entiérement a 
sa guise, elle eut la cruauté de faire périr les fils d’Achazia, 
c’est-a-dire ses propres petits-fils, et de s’asseoir elle-méme 
sur le tréne de Juda, qu’aucune autre femme n’avait jamais 
occupé, aussi peu que le tréne d’Israél. Mais une scur 
d’Achazia, loschéba, sauva Joas, l’un de ses neveux 
encore nourrisson, et le cacha dans le temple, ou il fut 
élevyé dans le plus grand incognito. Lorsque le petit prince 
eut atteint l’age de sept ans, Jéhoiada, le prétre en chef du 
temple, pour mettre fin 4 cette usurpation de la fille d’une 
Phénicienne et pour porter un coup mortel au culte étranger, 
qui florissait maintenant 4 Jérusalem, comme autrefois a 
Samarie, fomenta une conspiration contre la reine, avec 
l’appui d’une partie de la garde royale. Il fit solennellement 
proclamer roi le jeune Joas et mettre & mort sa grand’mére 
Athalie, qui avait occupé le tréne de 842—837 '. 


CHAPITRE XIII 


LA LIETTERATURE 


§ 1. Les débuts de la littérature. 


Chez les Hébreux, comme partout, le genre littéraire 
primitif fut la poésie. L’homme sent et chante, longtemps 
am, 


11 Rois XI, Tout n’est pas également historique dans ce chapitre: 
Wellhausen, Composition, p. 293 s., 361; Stade, I, p. 546 s.; 
Kuenen, Onderzoek, I, p. 443. 


~ a) é 
eet avant 


eR? 


gl we 


ae éfléchir Sed tative: tvs deux premiers actes sont 
tout spontanés et se font sans effort. Au chant vient, de 
bonne heure, se joindre la musique, qui l’accompagne. 
C’est ainsi que le patre nomade célébre son amour et le 
héros sa victoire. La poésie et le chant, intimement liés, 
débutent par de courtes strophes. Plus tard seulement ils — 

s’expriment par des banhiques de quelque étendue. Des 
textes d’un cachet primitif, oi sont célébrés des actes d’hé- 
roisme individuel, sont les deux distiques dont l’un se rap- _ 
porte 4 Samson! et l’autre 4 David?. Un caractére indivi- — 
duel et trés antique s’exprime aussi dans la strophe que 
Lémec adresse a ses femmes’. 

Les Hébreux, comme tous les peuples, eurent leurs 
poésies profanes, qu’on chantait uniquement pour se dis- 
traire et pour s amuser. Mais ce genre a été presque com- 
plétement perdu, parce que la littérature hébraique par- 
venue jusqu’a nous fut écrite ou conservée en vue de 1’édi- 
fication des fidéles et revétue du caractére sacré. Par suite, 
on en a écarté tout ce qui ne cadrait ni avec ce but ni avec 
ce caractére. Des couplets qu’on chantait aux festins, quand 
on était égayé par le vin, et qu’on accompagnait de diffé- 
rents instruments de musique, ne manquaient nullement 
en Israél*. On allait jusqu’a célébrer par le chant des 
objets indignes de l’art®. Nous possédons dans la Bible tout 
un livre qui ne renferme que des chants érotiques, le Can- 
tique des Cantiques, dont nous parlerons spécialement en 
temps et lieu®. Avant qu’on arrivat 4 une composition aussi 
étendue et aussi littéraire, l'amour a nécessairement été 
chanté longtemps sous d’autres formes plus simples. Mais, 
pour la raison indiquée, ces produits ne nous ont pas été 
transmis. Le Cantique lui-méme n’a été conservé dans le 
recueil sacré que par suite d’un malentendu, c’est-d-dire 
parce qu’on a méconnu son véritable caractére. 


ra Jug. XV, 16. — 21 Sam. XVIII,7; XXIX,5. — % Gen. IV, 23s. 
—+4Es. V, 12; Am. VI, 5. —® Es. XXIII, 15 ss. —® Chap. XXXVII, 
§ 2 de cette Histoire. 
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Un autre genre, tout aussi universel que la poésie éro- 
tique, c’est l’élégie, qui exprime des sentiments de tristesse 
ou de tendresse qu’on rencontre également partout. Parmi 
les plus vieilles poésies hébraiques qui nous soient par- 
venues, nous en retrouvons déja deux de cette catégorie, 
attribuées toutes les deux 4 David’. C’est assurément aussi 
une complainte que chantaient annuellement les jeunes filles 
d’Israél, quand elles célébraient la fille de Jephthé ?. 

Ce qu’Israél a chanté le plus et dés les anciens temps, 
ce sont les hauts faits de son histoire. Une fois qu’il formait 
un peuple et avait des luttes 4 soutenir contre ses nombreux 
ennemis, les chants célébrant les victoires remportées prirent 
un grand essor et un caractére vraiment national. Le mor- 
ceau le plus ancien de ce genre que nous possédions encore 
dans son intégrité, c’est le cantique de Débora?. De bonne 
heure il se forma en Israél des recueils de poémes pareils. 
L’un d’eux portait le titre significatif de Livre des Guerres 
de Jahvé. Nous connaissons, non seulement le titre, mais 
aussi de courts fragments de cet ouvrage *. Un autre recueil, 
qui ne différait probablement guére du précédent, était inti- 
tulé Sépher haiaschar®, ce quon traduit de plusieurs fagons, 
par Livre du Juste, Livre du Brave ou autrement encore, 
le sens exact du dernier de ces termes hébreux étant difficile 
a saisir. I] n’est pas facile non plus de savoir quelque chose 
de bien précis sur le véritable contenu de ces livres perdus 
et la date de leur composition, Aussi a-t-on émis a ce sujet 
toutes sortes de conjectures®. Le Sépher haiaschar, qui ren- 
fermait une poésie attribuée 4 David’, ne peut de toute 
fagon avoir été formé avant le régne de ce roi. D’aprés 
Reuss, ce recueil et le Livre des Guerres de Jahvé peuvent 
remonter jusqu’au régne de Salomon’. Cela nous parait 


141 Sam. 1, 4797; Ill, 83.s.— 2? Jug. Xl, 40. — %Jugv. — 
4 Nomb. XXI, 14s., 17s., 27—30. — 5 Jos. X, 12s.; II Sam. J, 
17 ss. — ® Holzinger, p. 228 ss. — 7II Sam. I, 17 s. — ® Geschichte, 
§ 172. 
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dmissible, et nous ne croyons pas qu'il faille les faire 


~ descendre un siécle plus bas, comme le veut Wildeboer '. 


Le but principal de ces chants, la fois patriotiques et 
religieux, était de glorifier Jahvé, auquel on attribuait tous 
les suceés remportés sur les ennemis, comme tous les bien- 
faits quelconques. On le voit déja par le cantique de Débora?. 
Ces poémes étaient particuliérement propres A étre chantés 
aux grandes fétes annuelles, qui étaient primitivement des 
fétes de joie, ot l'on se plaisait & exalter la gloire d’Israél 
et de son Dieu. On n’y chaniait pas seulement, mais on 
faisait aussi de la musique, on dansait, on mangeait et buvait, 
vu que l’immolation de nombreuses victimes était une partie 
intégrante et principale de ces fétes religieuses*. Aussi 
cultivait-on la musique et le chant dans les écoles de pro- 
phétes*. Les femmes israélites, qui avaient l’habitude d’aller 
au-devant des troupes victorieuses, revenant d’une cam- 
pagne, pour les célébrer par des chants et de la musique, 


ont certainement aussi fait entendre, dans ces circonstances, © 


des hymnes patriotiques®. Nous pouvons conclure de ce que 
nous venons de voir que Jes hauts faits del’Listoire primitive 
des Hébreux furent d’abord chantés et conservés oralement, 
longtemps avant qu’on songeat a les mettre par écrit et a les 
traduire en prose, De 1a, sans contredit, le caractére poétique 
de beaucoup des récits les plus anciens de la Bible. Qu’on 
songe seulement a l’histoire de Joseph et Acelle de Samson ®. 

Israél ne peut pas avoir possédé de littérature proprement 
dite avant l’époque des juges. Les conditions indispensables 
de la naissance et du développement d’une littérature, — 
la vie sédentaire, ]’art de lire et d’écrire et une certaine 
prospérité nationale, — n’existérent méme pas encore au 
commencement de cette époque, oi beaucoup de Cananéens 

1§ 6, note1s. —? Jug. V, 2ss.,9, 44. — IX, 27; XXI, 149—21 ; 


I} Sam. VI, 12 ss.; Es. XXX, 29; Jér. XXXI, 4; ete. —4I Sam. X, 5; 
Reuss, a ce passage. — ® Jug. XI, 34; 1 Sam. XVIII, 6s. Comp. 


Ex. XV, 20s.; Jug. V, 28 ss. — ®Comp. Kittel, Die Anfdnge der 


hebrdischen Geschichtschreibung, p. 6 ss. 
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restaient & soumettre et ou les voisins immédiats de la 
Palestine ne cessérent de harceler les tribus israélites, pri- 
vées de toute autorité centrale. Mais dés les premiers temps 
de la royauté, la situation intérieure et extérieure d’Israél 
se modifia complétement et favorisa l’éclosion d’une véri- 
table littérature. La royauté, en unissant toutes les tribus 
sous un méme sceptre et en leur procurant une grande 
gloire, par les victoires remportées sur les ennemis, ainsi 
qu’une paix durable, une solide administration et de fré- 
quents rapports avec d’autres peuples importants, — permit 
4 la nation hébraique de se constituer et de prendre con- 
science d’elle-méme, C’est alors, mieux que dans les siécles 
précédents, qu’on aura senti le besoin de recueillir et de 
coordonner Jes souvenirs du passé. C’est alors aussi que 
l’art de lire et d’écrire, certainement peu répandu jusque-la, 
se développa dans les classes supérieures de la société et 
surtout a la court, 

A partir du régne de David, il est question d’un secré- 
taire et d’un archiviste parmi les principaux fonctionnaires 
de l’Etat2, Et & partir du régne de Salomon, les livres des 
Rois renvoient, pour de plus amples renseignements sur 
chaque regne, a des sources écrites. Il y avait donc, des les 
premiers rois israélites, des fonctionnaires qui consignaient 
dans des archives les principaux faits de chaque régne®, Il 
va de soi qu'un empire comme celui que David réussit a 
fonder et dont Salomon compléta ]’organisation intérieure, 
exigeait beaucoup d’écritures. Il ne faut pas non plus perdre 
de vue les rapports que ces deux souverains entretenaient 
avec le roi de Tyr, le mariage de Salomon avee une prin- 
cesse égyptienne et le commerce maritime qu'il inaugura. 
Tout cela dut beaucoup étendre l’horizon géographique et 
historique des Israélites, ainsi que le domaine de leurs con- 


as 


‘Comp. Kittel, Anfange, p. 14 ss. — 211 Sam. VIII, 16s.; XX, 
24s8.; I Rois IV, 3; 11 Rois XVIII, 18 ;XXII, 3, 8, 42. — 3 Wildeboer, 
§ 5, note 3 s. 


laissances en peers: ot Ciclo tie chez eux le gofit litté- 


a 
aire, le désir de mettre par écrit les connaissances acquises. 


t 


Ce désir a da se produire d’autant plus que les Phéniciens 


et surtout les Egyptiens étaient depuis longtemps trés 
avancés dans la culture littéraire et autre, et qu’ils pouvaient 
servir 4 la fois de stimulant et d’exemple A leurs voisins. 
La tradition qui attribue 4 David et Ases contemporains la 
plupart des Psaumes et 4 Salomon presque tous les livres 
sapientiaux, quelque erronée qu'elle soit, renferme pourtant 
un fond de vérité : ces deux rois auront réellement donné 
Vimpulsion au mouvement littéraire de leur nation. Eux- 
mémes ont peut-étre payé d’exemple. L’un aura excellé 
dans la poésie lyrique! et l'autre dans le genre gnomique?. 
Enfin, 4 partir de Samuel, nous trouvons des écoles de 
prophétes en Israé]. On y a trés probablement cultivé 
l'art de la lecture et de l’écriture, & cété du chant et 
de la musique, comme nous le verrons dans un chapitre 


 spécial 3, 


Tandis que la tradition a attribué 4 David et A Salomon 
eux-mémes une riche littérature, nous ne pouvons faire 
remonter jusqu’A eux que fort peu de chose‘, La complainte 
de David sur la mort de Saiil et de Jonathan®, dont l’au- 
thenticité a été eontestée, semble réellement provenir de ce 
roi®, C’est une vraie perle, qui honore autant les deux héros 
chantés que le poéte lui-méme. La complainte sur Abner’, 
qui n’est peut-étre qu’un fragment d’un morceau plus 
étendu, pourrait également étre de la main de David’. De 
Salomon nous possédons tout au plus les paroles primitives 
de la dédicace du temple, que Wellhausen a réussi 4 recon- 
stituer, en corrigeant et complétant I Rois VIII, 12s. par le 


1Am. VI, 5.— ?1 Rois V, 12. — § Comp. Wildeboer, § 5, note 1s. 
— 4 Wildeboer, p. 46 ss., 52 ss. — ® II] Sam. I, 19—27. — ® Reuss, a 
II Sam. I, 27; le méme, Geschichte, § 146; Cornill, p. 106s. ; 
Wildeboer, § 3, note 3; Wellhausen, Geschichte, p. 39, en note. 
Comp. Stade, I, p. 259; Budde, p. 238 s. — 7 [II Sam. HI, 33s. — 
8 Stade, I, p. 264; Budde, p. 240s.; Wildeboer, § 3, note 4. 
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verset 53 du texte des Septante. Voici comment il rend la — | 


teneur du passage ainsi restauré : « Le soleil du firmament 
a été créé par Jahvé; mais lui-méme a voulu demeurer dans 
Vobscurité et il m’a dit : construis-moi une maison, une 
maison ou je sois chez moi, afin que j’y demeure 4 jamais. 
—Voici, cela est écrit dans le Livre du Juste!. » La fable de 
Jotham? semble aussi remonter au commencement de 
Pépoque de la royauté ou méme jusqu’a celle des juges ; 
d’aprés Reuss, c’est la plus ancienne fable qui soit consignée 
par écrit?. Nous aurions done l4 une preuve que le genre 
parabolique, qu’on ne retrouve que rarement ailleurs dans 
VAncien Testament‘, fut aussi cultivé de bonne heure en 
Israél. Tout le monde, il est vrai, n’assigne pas a notre texte 
un age aussi reculé®. Un morceau qui mérite également 
d’étre mentionné ici, c’est celui qu’on a l’habitude d’appeler 
improprement la Bénédiction de Jacob®. Ce patriarche est 
censé y prédire 4 chacun de ses fils les qualités ou les 
défauts et le sort de la tribu qui sortirait de lui. C’est un 
poéme d'une réelle valeur littéraire. I] ne provient pas 
d’une seule et méme main et n’est pas une composition 
d’un seul jet, mais une collection de fragments d’origine 
diverse. Quelques-unes des sentences qu'il renferme pour- 
raient remonter jusqu’a l’époque des juges. Mais les strophes 
qui se rapportent 4 Juda et a Joseph ne peuvent avoir été 
composées, sous leur forme actuelle, qu’aprés le schisme, 
parce qu’elles supposent que les deux maisons de ce nom 
jouissaient chacune de la royauté?, 

Aprés avoir considéré les plus anciens textes ou recueils 
poétiques de la bible hébraique, il convient de dire éga- 


1 Composition, p. 271. Comp. Wildeboer, § 3, note 8. — 2 Jug. 
IX, 8—15. — 3 Reuss, a Jug. IX, 8 et 13; le méme, Geschichte, 
$4104; Kuegnen, Onderzoek, § 19, note 5; Wildeboer, § 2, note 6. 
— ‘II Sam. XII, 1—4; Es. V, i—6. — ® Budde, p. 118 s. — ° Gen. 
XLIX, 1—27. — 7 Kuenen, Onderzoek, 1, p. 233s.; Renan, I, 
p. 364 ss.; Cornill, p. 60 s.; Holzinger, p. 230 ss.; le méme, a Gen. 
XLIX, 1—23; Wildeboer, p. 41 ss. 


Re ioitu un certain nombre remontent aussi haut que plusieurs 
des poémes mentionnés. L’un d’eux est Juges IX, qui relate 
_Phistoire de l’aventurier Abimélec. Tout le monde reconnait 
le caractére antique et la grande valeur historique de ce 
_chapitre!, méme M. Vernes?. Un autre morceau qu’on peut 
placer sur la méme ligne, c’est I Samuel IV—VI, qui raconte 
la victoire des Philistins sur les Israélites, du temps du 
prétre Eli’, et If Samuel VI, qui relate le translation de 
Varche sainte A Jérusalem*. Le récit le plus étendu de ce 
genre, c’est IT Samuel [IX —XX, qui est en partie une chro- 
nique de la cour du roi David et dont quelques chapitres 
semblent émaner d’un témoin oculaire, tellement ils sont 
circonstanciés et précis®. Ces quelques exemples suffisent 
pour montrer que la tendance théocratique et parénétique, 
qui domine tous les livres historiques de Il’ Ancien Testament, 


fut précédée d’un genre plus simple, ou les faits étaient — 


racontés pour eux-mémes et non en vue de |’édification des 
fidéles. On voit également par la que, dans les deux royaumes 
hébreux, on rédigeait des écrits de ce genre. Car, tandis 
que [I Samuel VI et IX—XX proviennent sfirement d’un 
auteur judéen, puisqu’ils se rapportent exclusivement a 
_ David et asa cour, Juges IX et 1 Samuel IV—VI auront été 
écrits au sein du royaume des dix tribus. I] est méme a 
supposer que la plupart des vieux récits du livre des Juges 
ont cette méme origine; car il n’est question de Juda 
que dans le passage tout moderne sur Othniel® et dans 
le premier chapitre, qui parle de la conquéte de Canaan. 


1 Wellhausen, Composition, p. 227s.; Kuenen, Onderzoek, I, 
p- 344; Stade, I, p. 192, 196; Budde, p. 118; Cornill, p. 89; Wilde- 
boer, $6, note 6. — ? Précis, p. 228. — % Kuenen, Onderzoek, |, 
p- 382 s.; Budde, p. 195 ; Wildeboer, p. 95 s. — * Kuenen, Onderzoek, 


_I, p. 385; Budde, p. 242; Wildeboer, p. 95. — ® Kuenen, Onderzoek, 


I, p. 380s.; Budde, p. 248, 255; Wildeboer, § 3, note 11, § 6, 
note 5; Kautzsch, Die h. Schrift des A. T. Beilagen, p. 147 s., 155. 
— 6 Jug. Il, 7—11. 
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§ 2. Le Jahviste. 


En considérant de prés les plus vieux trongons de la litté- 
rature hébraique, on voit qu ils ont un caractére tout local 
ou individuel : ils se rapportent soit 4 une tribu, soit a un 
héros qui y a joué un role plus ou moins important, soit a 
un haut fait isolé. A cet égard, les récits du livre des Juges 
sont vraiment typiques. Anciennement on racontait aussi de 
préférence les faits rapprochés du temps ot l’on vivait et 
ayant quelque rapport avec lui: le cantique de Débora et 
la vieille chronique II Samuel IX—XX furent mis par écrit 
peu de temps aprés les événements dont ils parlent. De 
bonne heure cependant, on sentit le besoin de jeter un 
coup d’eil d’ensemble sur toutes les tribus hébraiques et 
de remonter a l’origine de la nation. Nous en avons pour 
preuve la Bénédiction de Jacob. L’histoire des patriarches 
eut bientét une large place dans les préoccupations des 
Israélites. Aussi possédons-nous sur ce sujet les récits les 
plus pittoresques, dans les vieilles sources de la Genése. 
Mais on ne sentait pas généralement le besoin de remonter 
au dela d’Abraham, le pére de la nation. L’une des princi- 
pales sources du Pentateuque ne va pas plus loin, comme 
nous le verrons. Une autre de ces sources montre cependant 
qu’on n’a pas tardé a reculer jusqu’a l’origine du monde et 
a partir de la pour raconter |’histoire du passé d’Israél ; c’est 
la source dite jahviste, parce que le nom de Jahvé y prédo- 
mine dés le début. C’est d’elle que nous allons nous occuper 
dans ce paragraphe. 

Cette source n’est pas parvenue jusqu’A nous dans sa 
teneur primitive. Elle a au contraire été retravaillée 
nombre de fois. Non seulement la critique moderne, par 
ses analyses minutieuses du texte sacré, a démontré que le 
Pentateuque et la plupart des livres historiques de l’Ancien 


ee sont de is cwuvres de compilation, em- 
_ pruntées a différentes sources écrites; elle a méme réussi 
4 fournir la preuve que plusieurs de ces sources ont été 
remaniées avant d’entrer dans la composition des livres 
bibliques actuels par un nouveau travail de rédaction. II en 
fut ainsi de la source jahviste. On a découvert un Jahviste 
primitif et un Jahviste plus récent. Il y en a méme qui 
parlent d’un troisiéme Jahviste, encore plus moderne. Le 
premier Jahyiste, on ne peut 4a la vérité plus le retrouver, 
avec une entiére certitude, que dans les premiers chapitres 
de la Genése!. Ce document ne connait ni Seth ni le 
déluge. D’aprés lui, Cain est, aprés Adam, le pére du genre 
humain. Les fils de Noé sont Sem, Japhet et Canaan, c’est- 
a-dire les Israélites, les Phéniciens et les Cananéens; car 
Cham fut introduit aprés coup dans Genése IX, 222, 

Il est évident que les passages signalés du premier 
Jahyiste ne formaient que le commencement d’une histoire 
_ d'Israél remontant jusqu’a |’origine du monde. Voila pour- 
quoi beaucoup des récits jahvistes suivants du Pentateuque 
faisaient incontestablement partie de ce document, du moins 
dans leur forme primitive. Comme on ne peut toutefois les 
distinguer avec certitude du second Jahviste, qui a absorbé 
le premier, nous allons partir des plus vieilles péricopes 
de celui-la, pour nous faire quelque idée de celui-ci. Tou- 
chant le contenu de ce document, nous renvoyons aux 
ouvrages spéciaux, principalement a celui de Holzinger, 
déja fréquemment cité, qui offre, dans des tableaux synop- 
tiques, les résultats de l’analyse critique des hommes les 
plus compétents dans la matiére. A la suite d’autres savants, 
M. Budde soutient que beaucoup de morceaux des livres 


; 1 Voici les textes encore reconnaissables de ce document, cités dans 
~ leur ordre naturel: Gen. 1], 45—9, 16—25; III, 1—19, 21; VI, 3; 
I, 23; 1V, 4, 2, 16>—24; VI, 1, 2,4; X, 9; XI, 1-9; 1X, 20—27.— 
- 2 Budde, Die biblische Urgeschichte, p. 522 ss.; Kuenen, Onderzoek, 
§ 8, note 3; Cornill, p. 42ss.; Wildeboer, § 6, note 4; Kautzsch, 
_ ouv, cité, p. 453 s. Comp. Holzinger, a Gen. IiI—X1I. 


206 HISTOIRE DU PEUPLE D ISRAEL 


bibliques qui vont de Juges I 4 I Rois XI ont également 
été puisés dans les deux plus vieilles sources de |’Hexa- 
teuque, par conséquent aussi dans le Jahviste '. Cette ma- 
niére de voir a été contestée2. Nous croyons cependant 
qu’elle renferme une large part de vérité et que les portions 
les plus anciennes des livres en question proviennent de 
toute facon du méme milieu et de la méme époque que ces 
sources. Celles-ci ne se sont assurément pas arrétées a la 
conquéte de Canaan, comme les sources récentes de l’Hexa- 
teuque, qui ne poursuivent qu’un but théorique et veulent 
uniquement raconter la foundation de la théocratie juive par 
Moise et Josué. Les auteurs des vieilles sources tenaient 
sans doute a faire connaitre tout le passé d’Israél et auront 
fait entrer dans leur travail toutes les traditions nationales, 
depuis les temps les plus reculés jusqu’a leur époque?. 
Pour les morceaux jahvistes en dehors de ]’Hexateuque, 
nous renvoyons 4 Budde. 

Tous les critiques s’accordent A reconnaitre la grande 
valeur littéraire du document jahviste*. Voici comment 
Stade s’exprime A ce sujet: «C’est en général l'un des 
narrateurs historiques les plus anciens et, parmi les narra- 
teurs du Pentateuque, non seulement le plus vieux, mais 
aussi de beaucoup le meilleur. Son récit est alerte et vivant; 
les faits sont dessinés avec des contours marquants et se 
présentent a la vue d’une maniére plastique. Son exposition 
est exempte de toute recherche et de tout artifice; elle est 
naturelle et populaire dans la meilleure acception du 
terme®.» Pour se rendre compte de la justesse de cette 
appréciation, il suffit de lire quelques-uns des morceaux 
jahvistes les plus antiques et les mieux conservés®. Tandis 


1 Richter u. Samuel; Buch der Richter. — * Kittel, Il, p. 15 ss., 
25 ss., 41 s.; Konig, p. 252 ss. — 3% Moore, ouy. cité, p. XXVs., 
XXXII] s. = 4 Holzinger, p. 108, 110 ss. — © Stade, I, p. 57s. — 
6 Voici une série de morceaux de ce genre: Gen. XVIII, 1—16; XIX, 
1—28, 30 - 38; XXIV; XX VI, 6—14, 19—33; XXXVIIL; XLII s.; Ex. II, 
41—22; IV, 1-12; IX, 4—7; Nomb. XXII, 22—34; XXIV, 2—19; 
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a que tous les. livres historiques de l’Ancien Testament, sous 


leur forme actuelle, poursuivent surtout un but aidactiots 
ou parénétique et sont par suite trés tendancieux, le 
Jahviste racontait simplement pour raconter. C’est un con- 
teur qui puisait dans la tradition populaire, orale et écrite, 
les matériaux de son exposition et qui écrivait pour inté- 
resser le lecteur, pour lui procurer, par la lecture de ses 
_récits, la méme satisfaction que lui-méme éprouvait a les 
meitre par écrit. Voila pourquoi ces récits, malgré le carac- 
tére légendaire de beaucoup d’entre eux, sont d’une trés 
grande valeur historique et nous permettent de nous rendre 
compte des traits essentiels de l’ancienne histoire d’Israél, 
ainsi que de sa foi et de ses meurs !. 

On a souvent reproché a notre document d’étre pessi- 
miste?, Renan se place également a ce point de vue. Il 
appelle le Jahviste un penseur sombre et lui attribue une 
perpétuelle mauvaise humeur contre les hommes, ainsi que 
les idées fondamentales de la doctrine chrétienne du péché 
et de la rédemption *, M. Westphal abonde dans le méme 
sens *, Ce jugement, appliqué a la source jahviste en général, 
est erroné; il est le produit d’une confusion qu’il est temps 
@éviter. A lappui de cette these on ne peut mettre en 
avant que des textes de date récente ou plusieurs récits 
contenus dans les premiers chapitres de la Genése. Ici nous 
n’ayons toutefois pas devant nous des produits purement 
israélites, mais en grande partie de provenance étrangére. 
Les conceptions du sémitisme paien ont déteint sur ces 


Jug. IIT, 45—29; VI, 141—24; I Sam. IX, 1—X, 7, 9—16; XI, 1—11, 
45; XIV, 1—46; XVI, 144—23; XX; XXII—XXV; XXVII—XXXI; 
TI Sam. II—VI; IX—XX; I RoisI; II, 5—9, 13—26, 28-46; III, 
46—28 ; IV, 2-19 ; 1X, 11—21, 24-27; XI, 14—28. D’aprés ce que 
nous avons dit, ces morceaux et les textes semblables ne doivent pas 
étre considérés comme provenant d’un méme auteur, mais d’une 
méme école et d’une méme époque. — ' Comp. Holzinger, p. 172 s. — 
2 Holzinger, p. 183s. — 3 II, p. 206 ss. — * Les Sources du Penta- 
teuque, II, p. 7 ss. 
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récits. Et puis nous avons vu que la péricope du meurtre 
d’Abel et celle du déluge ne se rattachaient pas originelle- 
ment A notre relation‘. Si l’on fait abstraction de ces élé- 
ments récents et de beaucoup d’autres qui ont été trop 
longtemps confondus avec le document jahviste primitif, 
ainsi que de ceux d’importation étrangére, il faut convenir 
que notre narration est plutét dominée par un caractére 
serein et que son auteur était encore exempt du pessimisme 
des prophétes écrivains. Tandis que ceux-ci ne savent que 
réprimander Israél et le déclarent enti¢rement infidéle 
envers Jahvé et grandement coupable, cette tendance est 
tout A fait absente chez notre auteur. Il reléve bien 
certaines fautes. soit du peuple d’Israél, soit de tel ou tel 
Israélite individuellement. Mais elles sont quelque chose 
de sporadique. En somme, suivant ce narrateur, les rapports 
entre Israél et Jahvé sont excellents et celui-ci, loin de 
songer 4 rejeter ou chatier son peuple, comme les prophétes 
ne cessent de |’annoncer, 4 partir d’Amos, ne se préoccupe 
que d’une chose, c’est de protéger Israél avec la plus vive 
sollicitude?. Le sentiment qui domine notre ouvrage est 
cette parole que Jahvé adresse 4 Abraham, le pére du 
peuple d’Israél: «Je ferai de toi une grande nation et je te 
bénirai; je rendrai ton nom grand et tu seras une source de 
bénédiction. Je bénirai ceux qui te béniront et je maudirai 
ceux qui te maudiront?, » 

Quelle est la date de composition et la provenance de 
notre document? La-dessus les savants sont loin d’étre 
d’accord, Suivant les uns, il est d’origine éphraimite et 
suivant les autres, d’origine judéenne. Les uns le font 
descendre plus bas et les autres remonter plus haut que la 
source parallele, dont il sera question dans la période sui- 
vante. Ces divergences d’opinion proviennent de ce que le 
Jahviste, tel qu’on l’a souvent reconstitué, renferme des 


1 Comp. Holzinger, § 18s, ; Smend, p. 149 ss. — 2 Comp. Stade, I, 
p. 547, — 3 Gen, XII, 2s. 
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éléments trés divers, les uns anciens et les autres modernes, 
les uns puisés dans les souvenirs des tribus du Nord et les 
autres recueillis dans la tradition judéenne. Suivant qu’on 
porte de préférence l’attention sur les uns ou sur les autres 
de ces éléments, on peut arriver 4 des conclusions fort diffé- 
rentes, relativement aux questions posées. Pour ge faire 4 ce 
Sujet une opinion juste, il faut renoncer a la tendance 
surannée qui consiste 4 envisager tous les morceaux jahvistes 
comme un seul tout et a leur assigner 4 tous la méme date 
et la méme provenance. Si l’on s’en tient aux parties les 
plus anciennes de notre source, il est facile de se convaincre 
tout d’abord, en les comparant aux récits paralléles, que la 
priorité est du cété du Jahviste. Celui-ci use d’anthropomor- 
phismes particuliérement grossiers, en parlant de Dieu, et 
il présente généralement les faits d’une maniére plus naive, 
plus naturelle et plus primitive que tous les autres docu- 
ments bibliques, y compris celui auquel nous venons de 
faire allusion et qui est tout au plus d’un siécle plus jeune 
que lui. Ce dernier méle déja a son exposition beaucoup 
d’éléments merveilleux et de considérations religieuses qui 
dénotent une réflexion plus avancée ; certains de ces récits 
sont aussi visiblement calqués sur la relation jahviste!. 
Kittel, pour afiaiblir ces arguments et établir la modernité 
relative de notre source, dit que chez les Grecs Thucydide, 
qui raméne l’histoire 4 des causes naturelles, est postérieur 
& Hérodote, qui fait encore une large part au merveilleux ; 
dans le méme but, il fait valoir le fait que les livres prophé- 
tiques fourmillent d’anthropomorphismes?. La premiére de 
ces objections nous parait sans valeur, parce que le mou- 
vement religieux a suivi une marche tout autre en Israél 
qu’en Gréce. Ici les temps anciens et naifs, ou le merveilleux 
jouait un grand role dans la littérature, furent suivis d’une 


1 Wellhausen, Prolegomena, p. 377; Stade, I, p. 57ss., 547 ss., 
582.ss.; Cornill, p. 36 ss.; Holzinger, p. 215 ss. Comp. chap. XVI, 
§ 1 de cette Histoire. — 2 I, p. 71 s. 
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époque philosophique et rationaliste. Dans la littérature 
biblique, au contraire, les récits les plus anciens présentent 
généralement les faits sous le jour le plus simple, le plus 
naturel et le plus vrai, au lieu que plus tard, sous l’influence 
de l’esprit théocratique, qui est allé en augmentant avec le 
temps, les faits ont été complétement transformés par le 
merveilleux et la fiction. Pour s’én convaincre, on n’a qu’a 
comparer les récits paralléles des livres des Rois et des 
Chroniques ou ceux des anciennes sources du Pentateuque 
et du Code sacerdotal. Touchant la seconde objection, nous 
ferons remarquer que les anthropomorphismes des livres 
prophétiques sont loin d’étre aussi grossiers que ceux du 
Jahviste. D’aprés celui-ci, Jahvé, pour créer l’homme, y 
procéde comme un autre ouvrier; il le forme du limon de la 
terre et souffle dans ses narines, pour lui communiquer la 
vie‘. Il plante lui-méme le jardin d’Eden?. Pour la création 
des animaux, il recourt au méme moyen mécanique que 
pour celle de Vyhomme®. La création de la femme, bien que 
plus originale, est tout aussi naive‘. Le serpent séducteur 
et Jahvé s’entretiennent avec le couple humain; Dieu par- 
court le jardin d’Eden, vers le soir, pour chercher Adam et 
Eve; il interpelle le serpent et va jusqu’A confectionner des 
vétements aux deux premiers parents de notre race®. Jahvé 
descend du ciel pour voir la ville et la tour de Babel®, ainsi 
que pour constater si les gens de Sodome et de Gomorrhe 
ont agi selon le bruit parvenu jusqu’d lui’. II s’entretient 
avec les patriarches, comme un homme parle a un autre. 
I] fait la méme chose a légard de Moise. Il entre chez 
Abraham avec deux compagnons célestes, et accepte le 
repas qui lui est offert!9. I] lutte corps 4 corps avee Jacob!t, 
Il attaque Moise dela méme fagon, pour le tuer!?. II l’enterre 


1 Gen. II, 7. —2 V. 8. —3 V. 19. — 4 V. 21s. — 5 III, 1—19, 21. 
— XI, 1% — 7 XVI, 20's. —* XI 3573 XVI, 41s, VIE, 
13 s,, 20s.; XXV, 23; etc. — 9 Ex. III, 16 ss.; IV, 2ss.; VII, 26 SS.5 
VIL, 16 ss.; ete. — 19Gen. XVII, 1 ss. — ™ XXXII, 24-39, — 
12 Kx. IV, 24—26.. 
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__ personnellement!, Voila les conceptions enfantines qui s’ex- 
priment dans notre source. Et comme la notion de Dieu en 
Israél est allé se spiritualisant toujours plus, au point qu’a- 
prés l’exil elle atteignit une transcendance exagérée?, les 
documents bibliques qui expriment les vues les plus gros- 
siéres 4 ce sujet sont nécessairement les plus vieux. 

Quand notre document fut-il rédigé? En tout cas pas 
avant le schisme ; car il suppose |’asservissement complet et 
définitif des Cananéens%, ce qui n’eut lieu que du temps de 
Salomon‘. Et comme on ne trouve pas chez le Jahviste de 
polémique contre le royaume du Nord, on ne saurait 
admettre non plus qu'il fut rédigé dans les premiers temps 
qui suivirent le schisme et ot |’animosité entre les deux 
royaumes rivaux était particuli¢rement vive. L’époque de 
Josaphat, ou la paix régnait entre eux, apparait comme la 
plus favorable pour un tel travail. D’un autre cété, l’on ne 
saurait guére descendre plus bas, vu que, dans la premiére 
moitié du VIII* siecle, nous rencontrons déja des préoccu- - 
pations et des conceptions différant beaucoup de celles que 
nous constatons ici?. 

Contrairement A l’avis de Schrader, Reuss, Kuenen et 
Renan, mais d’accord avec Dillmann, Wellhausen, Stade, 
Budde, Cornill et d’autres, nous pensons que notre source 
fut rédigée par un Judéen®. Elle fait demeurer Abraham 4 
Hébron’, non 4 Guérar et 4 Beerschéba, comme la source 
éphraimite’. Dans l’histoire de Joseph, elle assigne le role 
principal, parmi ses fréres, 4 Juda® et non a Ruben, comme 
on le fait dans |’autre source!9, La figure d’ Aaron, qui semble 
étre d’origine éphraimite, est ignorée du Jahviste'!. Josué, 
ce héros des tribus du Nord, joue chez lui un réle si effacé 


1 Deut. XXXIV, 6. —? Piepenbring, p. 219 ss. — * Gen. IX, 25 s,; 
XII,6; XIII, 7. — * I Rois IX, 20s. —*® Comp. Holzinger, § 24; 
Kautzsch, ouv. cité, p. 154 s. — © Comp. Holzinger, § 20. — 
7 Gen. XIII, 18; XVIII, 1. —®XX,4; XXI, 14, 338; XXII, 19. — 
®XXXVII, 26 s.; XLII, 3 ss.; XLIV, 16 ss.; XLVI, 28. —?° XXXVII, 
92, 29 s.; XLII, 22, 37. — 1 Holzinger, p. 76s. 


912 HISTOIRE DU PEUPLE D’ISRAEL 


qu’on est allé jusqu’a soutenir qu’il y est complétement 
absent!. Si beaucoup de ses récits se rapportent aux tribus 
septentrionales, on n’y remarque aucune tendance éphrai- 
mite prononcée, ni aucune hostilité envers Juda. Ils ont 
probablement commencé 4 se former et 4 se transmettre, 
sinon par écrit, du moins oralement, déja du temps de David 
et de Salomon, ot tout Isratél ne constituait qu’une seule 
nation. I] est tout aussi probable, comme nous |’avons dit, 
quwils furent réunis en un seul tout a l’époque des Omri: 
ou les royaumes de Juda et d’Israél entretenaient d’excel- 
lents rapports. Cela explique le contenu et le caractére de 
notre source bien mieux qu’en supposant qu’elle fut rédigée 
par un Ephraimite. Reuss, pour justifier cette derniére 
thése, fait surtout valoir Genése XXXVIII, ou il voit une 
critique dirigée contre Juda?. Mais ce chapitre peut tout 
aussi bien avoir été dicté par l’intérét pour Juda?, 


§ 3. Le décalogue primitif. 


Le document jahviste renfermait un morceau législatif, 
trés probablement le plus ancien code israélite. Ce fut 
incontestablement le décalogue primitif, mais qui a été 
relégué 4 larriére-plan ct remplacé &4 un moment donné 
par le décalogue classique, Cette substitution s’est faite 
sous l’influence du prophétisme éthique, qui, A partir du 
VIII* siecle, plagait la pratique de la justice, l’application 
des principes moraux, au-dessus des cérémonies du culte. 
Tout prouve qu’antérieurement il n’en fut pas de méme. Les 
anciens Hébreux manifestaient leur fidélité envers la Divi- 
nité, exclusivement ou 4 peu prés, par la célébration d’une 


1Stade, I, p. 1836s. — 2 Histoire sainte, p. 101, 198; le méme, 


Geschichte, p. 250. — 3 Kittel, I, p. 74 s.; Westphal, ouv. cité, 
ll, p. 259. 
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ehris de solennités religieuses et la pratique d’un certain 
nombre de rites. Leur religion était trés extérieure et for- 
maliste, comme celle de tous les peuples primitifs, et trouve 
son expression adéquate dans le décalogue dont nous nous 
oceupons ici. Le morceau auquel nous faisons allusion est 
Exode XXXIV, 10—27. Outre son contenu, ce qui plaide 
en faveur de son antiquité, c’est qu'il faisait partie de la 
plus vieille source du Pentateuque, du document jahviste, 
comme nous l’avons dit et comme le reconnaissent la plu- 
part des critiques modernes. Mais il a été grandement 
retravaillé par des rédacteurs postérieurs, Sa forme pre- 
miére était certainement plus simple et plus bréve. Elle ne 
consistait que dans les principes fondamentaux qui sont A 
la base de notre code et qui peu 4 peu ont été dévelappés, 
jusqu’a ce qu’ils eussent pris la forme actuelle t. 
Wellhausen a d’abord voulu trouver les principes fonda- 
mentaux et primitifs de notre code dans les dix commande- 
ments suivants?: tu ne te prosterneras point devant un 
autre dieu®; tu ne te feras point de dieu en fonte*; tu 
observeras la féte des pains sans levain®; tout premier-né 
m’appartient®; tu travailleras six jours et tu te reposeras le 
septiéme jour’; trois fois par an tous les males se pré- 
senteront devant moi®; tu n’offriras point avec du pain levé 
le sang de la victime immolée en mon honneur’?; la graisse 
de ma féte ne sera point gardée pendant la nuit, jusqu’au 
matin; tu apporteras a la maison de Jahvé, ton Dieu, les 
prémices des premiers fruits de la terre !!; tu ne feras point 
cuire un chevreau dans le lait de sa mére !?, Plus tard le 
méme savant a constaté que notre code renferme au fond 
douze commandements, puisque, 4 ceux que nous venons 


1 Wellhausen, CEROS HOM, p. 85 ss., 328 ss.; Kuenen, Onderzoek, 
$8, note 18, § 13, note 21.; Cornill, p. 37, 66; Smend, p. 47, en 
note, 273 ss.; Holzinger, p. 247 Sous Wildeboer, § 7, note 3. — 2 Jahr- 
biicher fir deutsche Theologie, XXI, p. 554s. — 3 V. 14, — 4 V. 17. 

Sey. 48. — © v.19. — 7 V. 21. —* V..23. — 9 V., 258, — 2 V, 250, 
corrigé d’aprés XXIII, 18, — 1! V. 268, — 12°V, 26b, 
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d’énumérer, il faut ajouter les deux suivants: tu célébreras 
la féte des semaines et la féte de la récolte a la fin de 
Vannée!. Pour réduire le nombre des commandements 
dix, il a pensé qu'il fallait éliminer, comme une addition 
postérieure, celui qui se rapporte au sabbat et celui qui 
ordonne que les Israélites males auront 4 comparaitre devant 
Jahvé trois fois par an2. Nous pouvons fort bien admettre 
la suppression de ce dernier commandement, qui devient 
superflu 4 cdté de ceux qui ordonnent les trois grandes 
fétes de l’année. Nous croyons plus difficilement que la loi 
du sabbat a manqué dans le décalogue primitif. Car elle 
seule figure dans le décalogue classique et non les autres 
fétes; nous savons en outre que, dés les anciens temps, 
Vobservation du sabbat jouait un rdle important dans la 
religion d’Israél*, Nous pensons donc qu'il faut obtenir le 
nombre dix d’une autre fagon, en supposant par exemple 
que la parole: «tu célébreras la féte des semaines et la 
féte de la récolte», ne formait qu’un seul commandement 
et non pas deux. 

M. Bentsch n’admet pas seulement, avec la plupart des 
critiques modernes, que notre morceau est le plus ancien 
code hébreu parvenu jusqu’a nous et qu'il faisait partie de 
la source jahviste; il cherche en outre 4 démontrer les théses 
suivantes: ce code est trés probablement le livre de |’Al- 
liance auquel il est fait allusion dans Exode XXIV, 7; il 
occupait primitivement la place d’Exode XXI—XXIII; sa 
suite naturelle est Exode XXIV, 4—8; c’est donc A tort 
qu’on a généralement identifié de nos jours le livre de 
l’ Alliance avee les trois chapitres que nous venons de men- 
tionner +, 

M. Wildeboer, maintenant le point de vue traditionnel, 
attribue le décalogue classique & Moise et prétend qu’on se 


ay omer a Composition, p. 331 s. Comp. Geschichte, p. 66, en 
note. — * Comp. Bentsch, Das Bundesbuch, p. 94. — 4 Bentsch, ouv. 
cité, p. 73 ss., 79 ss. 97 ss, 


lai es piider par Pas raisons Raat et non par des 
raisons historiques, quand on donne au décalogue rituel 
dont il vient d’étre question la priorité sur l’autre!. Nous 
pensons au contraire que ce savant se laisse dominer 4 ce 
sujet par le dogmatisme et que l’histoire est le plus favo- 
rable a la thése qu’il combat. Nous verrons bientét que le 
décalogue classique s’explique le mieux comme |’expression 


du prophétisme éthique que nous rencontrons en Israél 4 


partir dul X®siécle ?, Antérieurement il est impossible de dé- 
couyrir des traces sérieuses d’un tel mouvement. Nous pos- 
sédons méme des preuyes abondantes que la religion israé- 
lite, 4 l’instar des autres, était longtemps essentiellement 
ritualiste. Citons 4 l’appui le trait caractéristique suivant 
emprunté a la vie de David, le roi qui professait incontes- 
tablement le jahyisme le plus authentique et le plus pur de 
son temps. Nous savons que, lorsque Saiil fit mettre 4 mort 
les prétres de Nob, Abiathar, échappant au massacre, se 
réfugia auprés de David et devint son prétre. Or, quelles 
singuliéres fonctions que celles de ce prétre jahviste, auprés 
du jahviste David, menant pendant des années une vie 
d’aventures, 4 la téte d’une troupe de maraudeurs! Quand 
lune des entreprises de la bande prenait une facheuse tour- 
nure, son chef recourait 4 l’oracle d’Abiathar pour consulter 
Jahvé et apprendre le moyen de sortir d’embarras*. Ce 
trait montre amplement que le jahvisme de ce temps n’était 
en somme quan ensemble de rites et de superstitions, 
comme les autres religions de |’époque, et qu’il n’avait pas 
encore de caractére éthique ni d’influence morale prononcés. 
Voila pourquoi- David, toute sa vie fidélement attaché a 
Jahvé, pouvait néanmoins massacrer sans scrupules des 
peuplades inoffensives pour vivre de brigandage. Et son 
prétre jahviste n’était pas seulement témoin de ces faits 
sans les bldmer, il les couvrait méme de son autorité. Du 


14, note 3. — 2 Chapitre XVI, § 2 de cette Histoire. — 3 I Sam. 
XXII, 9 ss.; XXX, 6ss. 
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moment que les chefs israélites du temps de David se trou- 
vaient 4 un niveau moral aussi bas, i] devait 4 plus forte 
raison en étre ainsi dans les siécles précédents et il en aura 
été de méme encore fort longtemps dans la suite. C’est ce 
que tous les récits bibliques vraiment historiques confirment 
d’ailleurs. 


CHAPITRE XIV 


L’ETAT SOCIAL, RELIGIEUX ET MORAL 


§ 1. L’état social. 


A l’époque des juges, nous avons constaté la transforma- 
tion de la vie nomade et pastorale de la plupart des Hébreux 
en vie sédentaire et agricole, résultant de leur installation 
dans le pays de Canaan. Méme les familles les plus notables 
se livraient 4 la culture des champs!. I] y eut sans doute 
des Israélites qui continuaient a croire que la vie nomade 
et pastorale était seule légitime et conforme a la volonté de 
Jahvé?. Par scrupule religieux et aussi parce que certaines 
contrées de la Palestine, comme les régions du sud et le 
pays de Galaad, étaient moins propres a l’agriculture 
qu’aux paturages et 4 l’élevage du bétail, l’ancienne vie 
pastorale se maintint longtemps parmi un certain nombre 
de tribus et de familles israélites?. Il va de soi qu'il y eut 
des gens qui étaient 4 la fois patres et cultivateurs +. 


1 Jug. VI, 445-1 Sam. XT, 5 ss); 1) Sam.1Xs 6'ss. 5X1, 305 dois 
I], 26; XIX}49. — 2 Revue de l’Hist. des Religions, XXI, p. 30 ss. 
— Jug. V, 16; TSam. XVI, 41; XXV, 2388.5 11 Samy 05-23 67 


I Chron, XXVIII, 29—31. Comp. Nomb. XXXII, 4. —4 Am. VII, 14; 
II Chron. XXVI, 40. 
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confortable et méme le luxe. Saiil encore menait, 4 Guibea, 
une simple vie bourgeoise. David inaugura, 4 Jérusalem, 7 
un genre tout autre, en se faisant construire un palais royal 
et en y établissant un riche harem. A sa cour nous rencon- oe 
trons déja un train de vie princier. On le remarque surtout 
dans la conduite de plusieurs de ses fils. Salomon pousse : 
cette tendance a l’excés, en se livrant A des constructions = 
grandioses et A un faste extraordinaire, dépassant de beau- ; 
coup les ressources du pays. Par son commerce, non seule- 
ment avec la Phénicie, l’Egypte et d’autres pays voisins, e 
mais avec des contrées lointaines, il importa méme des 24 
articles de luxe et d’autres objets exotiques, absolument 
inconnus jusque-la en Israél. Dans les grandes villes et é 
parmi les classes aisées de la société, le faste et une vie . 
molle se développérent toujours plus avec le temps. On 5 
faisait construire de magnifiques palais, on se couchait sur aac 
des tapis de damas, on organisait de joyeux festins!. Les 
grandes dames se distinguaient par leurs maniéres élégantes 
et leur toilette recherchée?. L’ameublement des maisons 
n’était cependant pas bien riche. Méme dans une chambre 
confortablement aménagée, il n’y avait qu’un lit, une table, 
un siége et un chandelier®. 

Nous avons constaté que, pour ses constructions, Salomon 
dut recourir a des ouvriers et des artistes phéniciens, parce 
que les Hébreux étaient fort arriérés a cet égard. Nous 
savons méme que les arts en général, et surtout l’art plas- 
tique, n’ont jamais pris de développement considérable en 
Israél. Aussi, tandis qu’en Phénicie on rencontre 4 chaque 
pas des restes d’anciens monuments trés dignes d’attention, 
en Palestine on ne trouve presque rien de ce genre qui offre 
un intérét réel. Cette différence frappante entre deux peuples 
voisins de méme race et généralement amis provient assu- 


1] Rois XXII, 39; Am. Il], 12,15; 1V,4; V, 411; VI, 15ss., 4ss. 
— Rs. Ill, 16 ss. — 3 IJ Rois IV, 10. 
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‘rément de la vive opposition que le jahvisme puritain fit de 
bonne heure au culte des images'. Rien ne prouve qu/apres 
Salomon les arts et métiers se soient beaucoup développés. 
Dans l’ancien Israél, nous ne trouvons que deux métiers 
eénéralement répandus, celui de forgeron et celui de potier ?. 
Les instruments aratoires et les ustensiles les plus néces- 
saires dans un ménage, ainsi que les vétements, le tout d’une 
simplicité extréme, furent confectionnés pour la plupart 
dans chaque famille®. Ce qui sortait de l’usage ordinaire, 
principalement les articles de luxe, auront été importés du 
_dehors, spécialement de la Phénicie, dont |’industrie était 
plus avancée que celle de tous les autres voisins d’Israél et 
avec laquelle celui-ci n’eut jamais que des rapports paci- 
fiques. Des relations commerciales existaient aussi entre les 
Israélites et les Araméens, les premiers ayant établi des 
comptoirs 4 Damas et les seconds 4 Samarie*. L’esprit mer- 
cantile, quia tellement pris le dessus chez les Juifs des 
temps modernes, et aussi le vice de la cupidité qui s’y 
rattache d’habitude, se manifestérent de bonne heure en 
Israél5, Les rapports commerciaux avec |’Egypte, noués par 
Salomon, auront été maintenus dans la suite. Les expé- 
ditions maritimes, inaugurées par Salomon, ne furent pas 
non plus complétement abandonnées®, 

Les abus de tout genre qu’entrainérent le commerce 
et le luxe, ainsi que le train de vie des grandes villes, 
ou se trouvaient nécessairement toujours nombre de fonction- 
naires publics, provoquérent une réaction, semblable a celle 
qui se produisit vers la fin de |’époque des juges; nous la 
constatons chez les naziréens, les Récabites et aussi chez 
certains prophétes. Ainsi Elie se distinguait par un vétement 
grossier 7, Les naziréens, que nous rencontrons de nouveau, 


7 Renan, Mission de Phénicie, p. 785 ss. — 2 Stade, I, p. 365; Ben- 
zinger, p, 213 ss.; Nowack, I, p. 239 ss. — 3 Stade, I, p. 372 ss.; 
Benzinger et Nowack, aux endroits cités. — 4 I Rois XX, 34. — 
5 Am. VI, 4 ss. —¢I Rois XXII, 49 s. —7 II Rois I, 8. 
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ee fabetensient ons vin et de toute baisats sleositas © Nous 
‘sayons déji qu’ils ne se rasaient pas non plus la téte, sans 
doute pour se conformer a l’ancien usage et s’opposer au 
luxe qu’on faisait probablement, en coupant les cheveux 
suivant la mode du jour®. La secte des Récabites, dont 
l’origine remonte & notre époque, alla plus loin encore : vou- 
lant couper le mal 4 sa racine, elle condamna l’agriculture 
et la viticulture, ainsi que la vie sédentaire, et imposa a ses 
adhérents l’obligation d’habiter sous des tentes3, 

Au point de vue administratif, des changements multiples 
et divers furent amenés par |’établissement de la royauté. 
L’ancienne division en tribus ne disparut pas aussitét. La 
Bénédiction de Jacob, qui en est inspirée, le prnuve claire- 
ment. Nous sayons aussi que Saiil s’appuya principa- 
lement sur sa tribu pour maintenir son pouvoir+, et David 
sur la sienne, pour s’y élever®, Le schisme fut beaucoup 
favorisé par les rivalités existant entre la tribu de Juda et 
les autres, rivalités qui avaient déja éclaté a l’occasion de la 


révolte d’Absalom. Plus on s’éloignait des anciens temps, 


plus cependant la division en tribus perdit de son im- 
portance. Elle fut grandement effacée par la nouvelle 
organisation administrative due Aa Salomon. Aprés le 
schisme, on n’en retrouve plus guére de trace que dans 
Fieecionee des royaumes ‘de Juda et d’Ephraim, les deux 
tribus de ce nom, déja prépondérantes lors de la conquéte 
de Canaan, ayant absorbé les autres. Chaque royaume était 
assurément divisé en un certain nombre de districts, ayant 
chacun un chef ou gouverneur 4 sa téte. L’organisation 
introduite par Salomon aura été maintenue dans le royaume 
de Juda, et nous savons positivement que quelque chose de 
semblable existait dans le royaume d’Israél®, Le recru- 


1 Am. I, 12. Comp. Jug. XIII, 4, 7, 144. — ? Jug. XUI,5; XVI, 
47 ss.; 1 Sam. I, 14. — 3 II Rois X, 15; Jér. XXXV, 1 ss. —*1 Sam. 
XXII, 7. — © XXX, 26—31; II Sam. II, 1—4, 11; V,5. Comp. XIX, 
12 s. — §T Rois XX, 14 ss. 
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tement et le maintien d’une armée permanente, a partir de 
l’établissement de la royauté, modifiérent aussi la vie et 
organisation patriarecales des anciens Hébreux et firent 
entrer ceux-ci dans la voie des autres peuples de |’Asie 
antérieure, constitués depuis longtemps en Etats plus ou 
moins considérables. 

A cété de l’autorité royale et des principaux fonction- 
naires du roi, les anciens de certaines villes ou du peuple 
tout entier continuaient cependant a jouer un réle impor- 
tant. Ils pouvaient étre réunis en assemblée nationale, pour 
la nomination d’un roi? ou pour émettre leur avis sur d’au- 
tres affaires importantes, intéressant le peuple tout entier®. 
L’autorité royale, appuyée sur un certain nombre de hauts 
fonctionnaires, éclipsa néanmoins beaucoup celle des anciens. 
Aprés le roi, le chef de l’armée parait avoir occupé le pre- 
mier rang dans le royaume*. Voila pourquoi il pouvait avoir 
le plus de prétention et de chanee a occuper le tréne devenu 
vacant®. La mére du roi régnant jouissait d'une dignité 
particulicre ®. La royauté ayant été principalement instituée 
pour repousser les agressions des ennemis, il va de soi que 
le roi était avant tout un chef d’armée, chargé de combattre 
les ennemis et de procurer la sécurité 4 son peuple. En 
temps de paix, il dut aussi remplir les fonctions de juge, 
surtout dans les cas particulicrement difficiles’. Les causes 
ordinaires étaient jugées par les anciens et les magistrats de 
chaque ville’. Dans bien des cas, les particuliers, quand ils 
étaient assez forts, se faisaient justice eux-mémes®. 


1] Sam. XI,3; XVI,4; XXX, 26 ss.; Il Sam. XVII, 4, 15; XIX, 
12; I Rois: VA, 4,35 Rois Xie Soi Rois Winco o. aes 
Comp. Es. III, 2; IX, 14, —21Sam. VIII, 4 ss. ; I] Sam. II, 17 ss.; 
V, 1—3 ; I Rois XI, 20. — 3 I Rois XX, 7s. — 4 II Rois IV, 13. — 
5 1X, 4 ss.; I Rois XVI, 16ss. — ®1 Rois XV, 13; Il Rois X, 13. 
— 711 Sam&XIV, 1 ss.; XV, 2ss.;°1 Rois Hl, 46 ss’; 11 Rois VI, 
26 ss.; VIII,5s.; Es. XI, 3s. — 81 Rois XXI, 8ss.; Deut. XIX, 
12; XXI, 2,6,419s.; XXII, 15 ss.; XXV, 7 ss. — ° II Rois IV, 1; 
(Nag Vee oF 
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§ 2. Les rois, les prétres et les prophétes. 


Il convient de faire ici une halte pour jeter un coup d’eil 
d’ensemble sur la religion et les meeurs de |’ancien Israél. 
Car, avec le VIII® siécle, le prophétisme entrera dans une 
phase nouvelle et fera faire 4 cette religion un pas de géant, 
I’élevant A une hauteur qui n’a été dépassée que par l’Evan- 
gile. Avant de suiyre cette grandiose évolution et de décrire 
les conceptions d’un Amos ou d’un Esaie, il faut considérer 
les traits essentiels du jahvisme antérieur et bien inférieur, 
pour saisir les progrés remarquables réalisés par les grands 
prophétes écrivains. Et tout d’abord il convient de porter 
notre attention sur les chefs spirituels de l’ancien Israél, les 
rois, les prétres et les prophétes. 

1° La premiére place revient aux rois. Contrairement a 
Popinion traditionnelle, il faut reconnaitre que les rois, et 
non les prétres, étaient les chefs suprémes du culte israélite, 
& Vinstar d’un usage trés répandu dans I’antiquité!. Et cela 
se comprend aisément. D’aprés les mceurs anciennes en 


général, la religion faisait partie intégrante de la vie natio- 


nale. Il en était de méme chez les Hébreux. La religion 
- était pour eux une affaire d’Etat, comme tous les grands 
intéréts publics. 

Si nous commengons par Gédéon, le premier Israélite 
connu qui se soit élevé a la dignité royale, nous constatons 
déja le grand réle religieux qwil joua, Dés qu’il eut accepté 
la couronne, il établit un sanctuaire 4 Ophra, sa résidence, 
et y fit dresser un Ephod, qui fut longtemps un objet d’ado- 
ration pour les fidéles?. Saiil, devenu roi, se conduisit éga- 
lement en chef religieux de son peuple. Aprés l’une des 


1 Pour cet usage, chez les Grecs et chez les Romains, voy. Fustel 
de Coulanges, ouv. cité, p. 202 ss. — 2 Jug. VIII, 22 ss. Comp. VI, 24. 
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victoires remportées sur les Philistins, les troupes israélites 
s’étant jetées toutes fatiguées sur le butin et mises 4 manger 
de la chair avec le sang, Sail, informé du fait, le cen- 
sura comme une infidélité envers Jahvé et prit toutes les 
mesures nécessaires pour mettre fin 4 l’abus. L’historien 
ajoute que Saiil batit 14 le premier autel 4 Jahvé'. Nous 
savons qu’ l’occasion du méme fait d’armes ce roi, pour 
empécher ses hommes de se relacher, leur fit jurer que celui 
qui prendrait de la nourriture, avant que l’ennemi fut écrasé, 
serait voué a l’anathéme; que Jonathan, son fils, ignorant 
ce serment, mangea un peu de miel sauvage et empécha 
ainsi l’oracle de fonctionner, quand, vers le soir, Saiil voulut 
le consulter ; et que celui-ci, se doutant d’une transgression 
commise, rechercha le coupable, afin d’exercer 4 son égard 
la sentence prononcée?. Saiil fit aussi disparaitre du pays 
les nécromanciens et les devins?, agissant ainsi en véritable 
réformateur religieux et combattant les superstitions incom- 
patibles avec le jahvisme*. C’est peut-étre également dans 
Vintérét du jahvisme et comme protecteur souverain de 
celui-ci qu’il persécuta les Gabaonites, ces restes des anciens 
Amoréens®. David, monté sur le tréne, agit, lui aussi, en 
chef du culte national. Cela se montre le plus visiblement 
& loccasion de la translation de l’arche de Jahvé a Jéru- 
salem. Ce roi se place a la téte du peuple, pour diriger toute 
la cérémonie®, Il porte méme un vétement sacerdotal et 
remplit en quelque sorte les fonctions de souverain sacrifi- 
cateur’. Kt l’arche, tout en étant logée sous une tente spé- 
ciale, que David a fait dresser dans ce but, est cependant 
placée & proximité du palais royal8’. Salomon, plus encore 
que ses prédécesseurs, se conduit en maitre absolu du culte 
public. Il destitue Abiathar, le prétre en chef de David, et 
le remplace dans ses fonctions par Tsadok®, C’est lui qui 
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11 Sam. XIV, 32—35. — 2 V. 94ss., 36 ss. — 3 XXVIII, 3, 9. — 
* Deut. XVIII, 41s. —5 II Sam. XXI, 114. — ® VI, 1 ss.—7 V. 14, 
17 ss. —— V.416 s. —®I Rois II, 26 s., 35. 
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et qui y fait procéder entiérement A sa guise “. Il est parti- 
culiérement instructif de constater qu'il ne préside pas seu- 
lement la solennité de la dédicace, mais qu’il y fonctionne 
aussi en souverain pontife?. Méme si le temple de Jérusalem 
était d’abord un sanctuaire exclusivement royal, cette con- 
duite n’en est pas moins caractéristique et prouve l’absence 
compléte d’un chef spirituel supérieur autre que le roi, 
en méme temps que le réle subordonné du sacerdoce de 
Pépoque. 

Aprés le schisme les choses continuérent 4 se passer abso- 
lument de méme, dans les deux royaumes séparés. Ainsi 
Jéroboam I* organise le culte du royaume des dix tribus 
selon son gré3, Asa entreprend une réforme du- culte en 
Juda‘, et son fils Josaphat la continue>. Achab, en favo- 
risant la religion phénicienne de sa femme, 4 Samarie, 
montre a sa fagon que le culte du pays dépend avant tout 
du pouvoir royal®, Son fils Joram, en renversant les statues 
de Baal dans son royaume, fournit une preuve analogue’. 
Un exemple frappant, 4 l’appui de ce que nous venons de 
voir, est surtout la révolution qui renversa du tréne la maison 
d’Omri. Le parti prophétique, voulant radicalement extirper 
le culte de Baal en Israél, provoque un changement dynas- 
tique en faveur de Jéhu, et celui-ci fait triompher le jah- 
visme, en exterminant 4 la fois la maison régnante et les 
prétres du culte phénicien*®. En Juda nous observons des 
faits semblables. Athalie, devenue reine de ce pays, y intro- 
duit le culte de Baal et, pour mettre fin a celui-ci, le parti 
jahviste la renverse du tréne et la remplace par le jeune 
Joas °. 

Constatons encore briévement que le méme systéme s’est 
maintenu jusqu’a l’exil, c’est-a-dire aussi longtemps que la 


1, 16—VI, 38; VII, 13—51. —? VIII, 12 ss., 54 ss, — ® XII, 26ss.; 
Kili, = 33. — 4 KV, 129, — © XXII, 43, 47, — ® XVI, 31—33. — 
7 1] Rois II, 2. — 8 IX s. —9 XI. 
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royauté subsista en Israél. Le roi Joas donne aux prétres 
les ordres nécessaires concernant les réparations du temple 
de Jérusalem!. Achaz introduit un autel tout nouveau, sui- 
vant un type qu’ila vu a Damas; il apporte d’autres chan- 
gements au sanctuaire et il prescrit au prétre en chef 
comment il doit procéder touchant l’offrande des sacrifices ?. 
Ezéchias entreprend une réforme du culte, en abolissant 
une série de pratiques idolatriques%. Son fils Manassé remet 
ces pratiques en vigueur et introduit aussi derechef le 
culte de Baal et d’Astarté, ainsi que celui de l’armée des 
cieux, emprunté 4 l’Assyrie*. Entin Josias, prenant pour 
régle le livre de la Loi nouvellement découvert, fait pro- 
céder A une réforme radicale du culte traditionnel, en cher- 
chant 4 appliquer strictement cette Loi?. 

On le voit, la royauté en Israél avait toujours entre les 
mains la haute direction du culte public. Dans ces condi- 
tions, il n’y avait pas de place pour le role et les fonctions 
dun grand prétre, & la fagon des prescriptions du Penta- 
teuque. Un tel prétre n’apparait nulle part dans l’ancienne 
histoire et littérature hébraiques. Les faibles commence- 
ments d’une hiérarchie sacerdotale qu’on peut y supposer 
ou constater, ont un caractére différent®. D’un autre cété, 
nous voyons que les rois d’Israél, de méme qu’avant eux 
les juges, étaient considérés comme des hommes suscités 
par Jahvé et animés de son esprit, pour sauver et gou- 
verner son peuple’. Les rois passent aussi pour avoir été 
choisis, sur l’ordre de Dieu, par les prophétes ou autre- 
ment’. Bien que beaucoup de ces textes soient de date 
récente et l’expression de théories postérieures, ils n’en 
reflétent pas moins une conception qui remonte beaucoup 


1XII, 5ss. — 2 XVI, 10 ss. — 2 XVIII, 4 — 4XXI, 2 ss. — 
> XXII s, — ° Piepenbring, p. 163 s.; Benzinger, p. 413 s.; Nowack, 
Tl, p. 401.%— 7 Jug. Tl;.9.s.,153-1V, 66 5 Vie dissa 34." XT, 207 
XIIT, 25; XIV, 6,419; XV, 14; 1 Sam. X, 6 ss.; XI, 6. —®1 Sam. 1X, 
15\ss.; X, 1,24; XVI see3- Samay Siglo. Mya, Vile os 
I Rois XI, 29 ss.; XIV,7; XV, 4; XVI, 1 ss.; J] Rois 1X, 4 ss. 
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plus haut; car la tendance théocratique fut si profondément 


enracinée en Israél qu'elle a di faire partie de sa foi pri- 
mitive. C’est la d’ailleurs un point de vue qu’on retrouve 
dans toutes les religions de l’antiquité. Les héros d’Israél, 
juges ou rois, qui le sauvaient de la main de ses ennemis et 
lui procuraient le repos, ainsi qu'un gouvernement régulier, 
furent longtemps considérés comme les représentants de 
Jahvé et comme des bienfaiteurs qu'il avait envoyés 4 son 
peuple!, La théorie en vertu de laquelle la royauté israélite 
aurait été contraire 4 la volonté de Dieu et incompatible 
avee le pouvoir que lui-méme voulait exercer sur son 
peuple?, est de date récente. Elle fut inspirée par les abus 
de la royauté. 

2° Nous avons vu que Moise a probablement institué un 
sacerdoce prés du tabernacle portatif qui abritait l’arche de 
Jahvé*. Aussi avons-nous rencontré, déja anciennement, 
des prétres en Israél*. Mais leur nombre et leur réle sont 
fort modestes et nullement conformes aux théories sacerdo- 
tales récentes et fictives du Pentateuque, qui prétendent 
gue, dés le séjour des enfants d'Israé] dans le désert du 
Sinai, une tribu entiére, comptant pour le moins cinquante 
mille Ames, aurait été mise 4 part pour le service du sanc- 
tuaire®. L’histoire nous apprend tout autre chose. Elle ne 
sait absolument rien d’Aaron et des prétres, ses fils, ni des 
milliers de Lévites, chargés du service inférieur du sanc- 


tuaire. D’aprés elle, Moise seul fonctionnait auprés du taber- 


nacle, assisté simplement de son jeune serviteur éphraimite 
Josué ®, Dans tout le livre des Juges, on ne parle, en fait 
de prétres, que du fils de ’Ephraimite Mica, qui fut consa- 
eré par son pére pour remplir les fonctions sacerdotales 
auprés du sanctuaire de famille7; du Iévite bethléhémite 
qui le remplaga ensuite *, mais qui fut ravi par les Danites?; 


1 Smend, p. 61 ss. — 21 Sam, VII. — *% Chap. II, § 2 de cette 

Histoire. — * Comp. Piepenbring, p. 41 s.; Revue de l’Hist. des 

Religions XXIV, 54s. —°® Smend, p. 70s. — ® Ex. XXXIII, 7 ss. — 
7 XVII, 5. —& V.7 ss. —? XVIII, 18 ss. 
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et du lévite de la montagne d’Ephraim qui figure au chapitre 
suivant!. Au temple de Silo, nous ne trouvons qu Eli, 
ses deux fils et le jeune Samuel2. Saiil n’avait a son service 
qu’un seul prétre, Achia’. David n’en avait d’abord non 
plus qu’un seul, Abiathar’, auquel il adjoignit plus tard 
Tsadok5, ainsi que le Jairite Ira® et quelques-uns de ses 
propres fils7. Si l’on éléve le chiffre des prétres du sanc- 
tuaire de Nob & plus de quatre-vingts®, c’est peut-étre une 
exagération®. Salomon a-t-il eréé un personnel sacerdotal 
plus nombreux, pour le service du temple de Jérusalem? 
Nous l’ignorons. Il n’est question que de Tsadok et d’Abia- 
thar 9; encore savons-nous que ce dernier ne fonctionna 
guére ou point sous le régne de Salomon, puisqu'il fut des- 
titué dés le début. Dans la suite, les documents dignes de 
foi ne mentionnent également que fort peu de prétres, ce 
qui prouve que leur nombre était restreint. Il n’y a que les 
récits fictifs des Chroniques, inspirés par la législation non 
moins fictive des parties modernes du Pentateuque, qui 
parlent d’un personnel sacerdotal démesurément nombreuxt!, 

Les anciens Hébreux n’avaient pas besoin de beaucoup 
de prétres, les familles ayant l’habitude de n/’ofirir des 
sacrifices qu’une fois l’an!2, et chacun y procédant lui- 
méme'’, Le prétre n’était de rigueur que pour garder les 
images de la Divinité déposées dans les sanctuaires'!', et 
pour consulter l’oracle dans les circonstances embarras- 
santes ®, ou pour vider les litiges entre les particuliers, pour 


1 XIX, 4 ss. —?1 Sam. Iss. — 3 XIV, 3, 18 ss. — 4 XXII, 20 ss. ; 
XXIII, 9ss.;. XXX, 7s. — > I] Sam. Vill, 47; XV, 24 %ss.,.-30's:; 
XVII, 15; XIX, 42; XX, 25. — ® XX, 26. — 7 VIII, 18. Comp. Piepen- 
bring, p. 42. —8 I Sam. XXII, 18. — 9% Smend, p. 72, note 1; Ben- 
zinger, p. 409. — 1° I Rois IV, 4. — "I Chron. XXITI—XXVI. — 
27 Sam. I, 3ss., 21 ss.; XX, 29. — 3 Piepenbring, p. 40 s.; Revue 
de VHist. des Religions, XXIV, p. 52s. — ™ Jug. XVII, 5; XVIII, 
18—20, 305 I Sam, II, 3; 1V, 4; VII, 1; XIV, 18. Comp. Ex. XXXIII, 
41, — © Jug. XVIII, 5 s.; XX, 48, 23, 07 s.; LSam. XIV, 36s; XAT, 
9s, 13, 15; XXII, 9ss.; XXX, 7s.; Dent. XXXII, 8. Comp. Ben- 
zinger, p. 405 ss. 
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savoir de quel cOté était le droit et la vérité!. Les prétres 
étaient done a la fois les juges du peuple et les interprétes 
de la loi, considérée comme loi de Dieu®. C’est peut-étre 
en tant que les prétres consultaient l’oracle et servaient en 
quelque sorte de conseillers du peuple qu’on leur donnait 
le titre de péres 3. 

Nous ne sayons plus comment on procédait au juste pour 
consulter Jahvé. Nous avons vu, par une série de textes, 
qu’on se seryait pour cela d’un Ephod. On employait dans 
le méme but les urim et thummim ‘ et, semble-t-il, aussi les 
Théraphim >. Il parait en tout cas que les questions posées 
étaient bien simples, qu’elles n’exigeaient généralement, 
comme réponse, qu’un oui ou un non et que cette réponse se 
donnait moyennant le sort ®, dont le résultat était considéré 
comme l’expression de la volonté de Dieu’. II ressort de 
I Samuel XIV, 41 rectifié qu’on employait pour cela deux 
jetons, dont l’un portait linscription d’urim et |’autre celle 
de thummim §, On a souvent prétendu que I’oracle des urim 
et thummim fut emprunté aux Egyptiens. Renan soutient 
encore cette opinion®; mais elle parait erronée A partir 
de Salomon, il n’est plus guére question de la consultation 


de l’oracle. Par contre le prophétisme joue un réle toujours 


plus grand. Il semble done que la consultation des pro- 
phetes ait relégué celle des prétres a |’arri¢re-plan. 
Deutéronome XXXIII, 8—10, qui reléve les principales 


1 Ex. XVIII, 15 ss.; XX1,6; XXII,7s.; 1 Sam. II, 25. Comp. Kuenen, 
Volksreligion u. Weltreligion, p. 83 ss. — ? Ex, XVIII, 16, 20; 
Deut. XXXIII, 10; XVII, 8 ss.; XXI, 5; XXIV, 8; Os. IV,6; Mich. 
Til, 44; Es. XXVIII, 7; Jér. 11, 8; XVIII, 18; Ez. VII, 26; XXII, 26; 
XLIV, 23 s. Gomp. Wellhausen, Prolegomena, p. 412 ss. ; Benzinger, 
p- 442 s. ; Nowack, II, p. 97 s. —% Jug. XVI, 10; XVIII, 19. Comp. 
II Rois VI, 21; XIII, 14. — * Deut. XXXII, 8; I Sam, XXVIII, 6. 
— 5 Jug. XVII, 5; XVIU, 14,17 s.; Os. III, 4. — Jos. VII, 14 ss.; 
XIV, 2; I Sam. X, 20s. ; XIV, 44 s. — 7 Prov. XVI, 33; XVIII, 18. 
— 8Traduction de Kautzsch; Benzinger, p. 407s.; Nowack, I, 
p. 93s.; R. Smith, Old Testament, p. 292, note 1. — °I, p. 270, 277, 
282. — 1° Dillmann, a Ex. XXVIII, 30, 
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fonctions des prétres, nomme, en dernier lieu seulement, 
office de sacrificateur !. Il est dit 14 qu’ils mettent l’encens 
sous les narines de Jahvé et qu’ils placent l’holocauste sur 
son autel. Si tout pére de famille pouvait anciennement 
offrir des sacrifices, il est pourtant naturel que, dés un 
temps reculé, on efit recours 4 l’homme de I’art pour pré- 
senter les offrandes 4 la Divinité, surtout dans les cir- 
constances particuliérement solennelles. Une fois que la 
consultation des prétres par l’oracle était remplacée par 
celle des prophétes, ceux-la devinrent méme avant tout ou 
exclusivement des sacrificateurs. C’est ainsi quils sont pré- 
sentés dans I Samuel II, 28. Ce réle de sacrificateur fut 
nécessairement prédominant a partir du VII® siecle, ot la 
centralisation du culte au temple de Jérusalem et entre les 
mains des Lévites fut introduite et le droit de sacrifier, 
enlevé aux laiques, comme nous le verrons. Nous apprenons 
encore dans de vieux textes, touchant les fonctions des 
prétres, quils offraient 4 Dieu la graisse des victimes, en 
la brélant sur lautel?, ainsi que les pains de proposition, 
qui furent placés devant Jahvé?. — 

Si les prétres n’eurent d’abord qu’une situation trés pré- 


caire, comme cela ressort d’une série d’exemples men-_ 


tionnés, ils furent ensuite completement dans la dépen- 
dance des rois, 4 la personne ou au sanctuaire desquels 
ils étaient en quelque sorte rattachés*. Aussi figurent-ils 
parmi les principaux fonctionnaires et serviteurs des rois®. 
Nous avons vu que Salomon se permit de destituer Abia- 
thar et de mettre Tsadok a sa place. Saiil alla jusqu’a exter- 
miner tout le sacerdoce de Nob®. Jéroboam créa des prétres 
en toute liberté’. 

Les vieux documents disent fort peu de chose des revenus 


1 Comp. Stade, I, p. 471; Revue de VHist. des Religions, XXIV, 
p. 140 s. —2 I Sam. Il, 16. — 3 XXI,7. — 4 Outre plusieurs textes 
cités, voy. Am. VII, 13; I Sam. II, 35. — ® JI Sam. VIII, 417; XxX, 
25;s.; I Rois IV,4; Il Rois XIX: 2; Jér. XX1, 14> AXKVII, Sp = 
6} Sam. XXII, 11 ss. — 71 Rois XII, 31 s.; XII, 33. 


; ‘5 
des préizes. Coden recevaient Shader. pour leur entre- 
tien, certaines parties des sacrifices offerts par les fidéles. 
Nous n’apprenons pas quelles étaient ces portions, mais nous 
savons qu’ils ne s’en contentérent pas toujours!, Les pains 
de proposition comptaient probablement aussi parmi leurs 
redevances?. Il en aura été de méme de la dime3. Comme 
on consacrait 4 Jahvé les prémices de la moisson et des 
vendanges, ainsi que les premiers-nés des hommes et des 
troupeaux*, une partie de toutes ces offrandes sera revenue 
au sacerdoce des sanctuaires ot elles furent faites®. Une 
portion notable du butin pris sur l’ennemi tombait dans le 
trésor du sanctuaire et aura profité au sacerdoce®, I Samuel 
II, 28, qui favorise beaucoup ce dernier et précise mieux 
les choses, est un texte récent et ne peut pas nous servir 
de guide pour les anciens temps. Quand un _ particulier 
engageait un prétre au service de son sanctuaire privé, ce 
qui ne devait arriver que dans des cas fort rares, le traite- 
ment était convenu d’avance et il dépendait uniquement 
des deux contractants?. Disons encore que le vétement 
professionnel du prétre était l’éphod de lin8. 

3° Au prétre se joignait le prophéte. Primitivement les 
deux se confondaient. Nous allons voir que l’ancien prophé- 
tisme israélite pratiquait l’art de la divination. Dans les 
ages antiques, tout prétre était devin et tout devin ou pro- 
phéte était prétre. Voila pourquoi Moise, Samuel et encore 
Elie remplissaient 4 la fois les fonctions sacerdotales et les 
fonctions prophétiques. Chez la plupart des peuples, nous 
trouvons la méme chose, D’ailleurs, comme la consultation 
de l’oracle était placée entre les mains des prétres, ils rem- 
plissaient nécessairement le réle et les fonctions de devins?. 


1] Sam. II, 12 ss. Comp. IX, 23 s. — ? XXI, 4 ss. —3 Gen. XXVIII, 
92. Comp. XIV, 20. — 4 Ex. XIII, 2, 41 ss.; XXI1, 28 s.; XXIII, 19; 
XXXIV,-19 s., 26. — © Comp. I Sam. II, 29. — ® Jos. VI, 24; I Sam. 
XV, 21. —7 Jug. XVII, 10. — ®I Sam. Il, 18; XXII, 18. Comp. I, 
BS oRIVe 3; Il Sam: VI, 44..:—-* Pjepenbring , p. 19; Stade, I, 
p. 469 ss. . Smend, p. 93.s.; R. Smith, Old Testament, p. "992, 
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Anciennement il y avait en Israél des écoles de prophétes. 
On place déja Samuel 4 la téte de l’une de ces écoles, mais 
dans un texte purement légendaire’. Nous ne les rencon- 
trons ensuite que du temps d’ Elie et d’Elisée, A Guilgal, a 
Béthel et & Jéricho?. Les éléves de ces écoles portaient le 
nom de fils de prophétes*. Ils avaient des maitres, auxquels 
ils donnaient le titre de seigneur* ou de pére°; ils les ser- 
vaient® et ils les vénéraient profondément?. Ils sont quel- 
quefois appelés prophétes tout court® et semblent avoir été 
trés nombreux: on les mentionne par centaines®. Ils s’affi- 
liaient 4 l’association, quand ils étaient encore des jeunes 
gens \, Mais ils auront pu en faire partie toute leur vie; car 
il y avait parmi eux des hommes mariés!!. Ils paraissent 
avoir surtout vécu de la charité publique !. 

Nous possédons trop peu de renseignements vraiment 
historiques sur l’ancien prophétisme israélite pour savoir 
au juste ce qu’on faisait dans ces écoles. Il ressort de 
I Samuel X, 5 que les éléves cultivaient la musique et le 
chant. Il est 4 supposer qu’ils s’'exergaient aussi a la lecture, 
a l’écriture et a4 la parole et qu’ils s’instruisaient dans les 
principes fondamentaux du jahvisme, dans les principes reli- 
gieux, moraux et sociaux qui étaient a la base de celui-ci®. 
Tiele pense que ces associations cultivaient, outre le chant 
et la musique, la poésie sacrée, et qu’elles conservaient les 
anciens hymnes, les traditions du passé; il croit encore 
qu elles imprimérent aux vieilles traditions l’esprit jahviste 
et une tendance éthique!*. Nous partageuns cette manicre 


1] Sam. XIX, 18 ss. Comp. X, 5ss. — 2II Rois II, 4, 3,5, 15; 
IV, 38. — 31 Rois XX, 35; 1 Rois Il, 3, 5, 7, 45. —4 II Rois Il, 3; 
VI, 15. Gomp. IV, 14. —5 I Sam. X, 12; II Rois IT, 12. Comp. VI, 21; 
XIII, 144; Prov. 1, 8; 1V, 4. — ®II Rois Il, 11; 1X, 4 ss. —7 H, 45. 
—®ISam. XIX, 20. Comp. I Rois XX, 35 avec v. 38 et 41. — 
®T Rois XVIII, 4, 13; XXII,6; II Rois II, 7, 16; 1V, 43; VI, 4. — 
10 TI Rois "WV, 223 <1X,4) 4. UV AS ya a 
13 Reuss, Les Prophétes, 1, p. 11; le méme, Geschichte, § 119. — 
14 T, p. 288, 314 s. Comp. Kuenen, Godsdienst, I, p. 208s.; Wildeboer, 
§ 5, note 1s. 
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an voir. Le but essentiel de ces écoles était sans contredit 


celui que poursuivaient Samuel, Elie, Elisée et tous les vrais 
prophétes d’Israél, savoir le triomphe du jahvisme sur les 
cultes dissidents. On cherchait certainement 4 y former des 
défenseurs zélés de la foi jahviste et des adversaires décidés 
de tout culte étranger, ainsi que de toute influence du 
dehors, car ce fut la la tendance dominante du parti prophé- 
tique de tous les temps. Mais 4 Vorigine on s’y exergait 
évidemment aussi et méme ayant tout dans l’art de la divi- 
nation, qui était inséparable de l’ancien prophétisme. 
D’aprés II Rois II, 15, Elisée demanda qu’on jouat de la 
harpe devant lui pour produire l’inspiration prophétique. 
Comme nous sayons déja que, dans les écoles de prophétes, 
on s’exergait dans l’art musical, il est permis de penser que 
e’était la un moyen généralement employé par les anciens 
voyants pour s’exciter et produire |’exaltation prophétique. 


Il appert de I Samuel XIX, 20 ss. que, dans les assemblées 


A 


des prophétes, on arrivait quelquefois 4 un état de surexci- 
tation plus que singulier, qui rappelle les pratiques des 
devins ou sorciers paiens. O’est évidemment parce qu’il se 
mélait 4 l’ancien prophétisme toutes sortes d’excentricités 
que les prophétes sont parfois traités de fous ou d’hommes 
en délire !. Ce qui a pu contribuer également a leur faire 
cette réputation, ce sont les actes symboliques, fort curieux 
ou méme étranges et extravagants, qu’ils accomplissaient 
fréquemment pour faire de l’impression sur le public et 
exprimer leur pensée d’une maniére frappante et plastique ?. 

Originairement les prophétes hébreux n’étaient que des 
devins et des magiciens, comme on les trouve parmi tous 
les peuples primitifs, anciens et modernes. L’usage de la 
divination et de la magie était méme profondément enraciné 


1]] Rois 1X, 11; Os. IX, 7; Jér. XXIX, 26. — *I Rois XI, 29 ss. ; 
XX, 35; XXL, 11; I Rois XI, 15 ss.; Es. VII, 1; XX,2s.; Jér. 


~ XIX, 4 ss., 10 ss. ; XXVII, 1 ss., 12 ss.; XXVIII, 10 ss.; XLUI, 8 ss,; 


LI, 59 ss.; Ez. XXIV, 15 ss.; XXXVII, 15 ss. 
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en Isratl et s’y est maintenu fort longtemps!: toutes les 
législations du Pentateuque renferment des clauses qui le 
condamnent2. On voit par les textes cités qu’on pratiquait 
surtout la nécromancie et l’astrologie, ainsi que l’art de con- 
sulter les serpents et peut-étre aussi les nuages 3. La nécro- 
mancie ou art d’évoquer les morts existait dés les anciens 
temps en Israél, et Saiil lui fit d’abord, nous dit-on, une vive 
opposition, pour y avoir finalement recours lui-méme*. Elle 
s’y est maintenue aprés cela, en sorte qu'il fallut la com- 
battre jusqu’a l’exil®, Elle était exercée par des magiciens 
ou des magiciennes®, et consistait a faire monter du schéol 
ou séjour des morts l’esprit d’un trépassé, surtout de quelque 
homme illustre, comme Samuel?. Elle avait principalement 
pour but de prédire l’avenir®. L’interprétation des songes 
et des visions joua également fort longtemps un grand réle 
en Israél9, comme c’est le cas chez tous les peuples pri- 
mitifs!9, Dans la suite, le jahvisme épuré se défia de ce 
moyen révélateur et se mit a le combattre !!. Nous trouvons 
en outre, parmi les Hébreux, des traces de rabdomancie ou 
art de prédire l’avenir par des baguettes ou des batons jetés 
a terre, Une autre pratique trés semblable était la bélo- 
mancie, consistant 4 deviner l’avenir au moyen de fléches 
qu'on tirait au sort, aprés y avoir inscrit les différentes 


PVSam. XXVIII, 3,95 ts IT, Ost, 3% VILL 19: Michail 7 ta 
Jér. XXVII, 9; XXIX,8; Zach. X, 2; 1] Rois XVII,17; XXI, 6; XXIII, 24. 
— * Ex. XXII, 417; Deut. XVIII, 40 .s.; Lév. XIX, 26, 31; XX, 6, 27. 
— Comp. Maybaum, Die Entwickelung des israelitischen Propheten- 
ihums, p. 12 ss. —4I Sam. XXVIII, 3 ss. — © Outre plusieurs textes 
cités, voy. Es, VIII, 19; XIX, 3; XXIX,4; II Rois XXI,6; XXII, 
24; II Chron. XXXIII, 6. — ®I1Sam. XXVIIH, 3 ss. —?7 V. 8, 41, 
13 s.; Es, XXIX, 4. — ®I Sam. XXVIII, 3,85s.; Es. VIII, 19. — 
9 Gen. XV, 4ss.; 12 58.5 XXVUL-12 ss.5 XXX AO, O42. XO VE, 
5 ss.,9ss.; XLVI, 2ss.; Nomb, XII, 6; Jug. VII, 43 ss.; I Sam. 
XXVUI, 6; I Rois IH, 5 ss. — 9 Nicolas, ouv. cité, p. 307 s.; Scholz, 
ouv. cité, p. 93. — 1! Jér. XXIII, 25 ss. ; XX VII, 9; XXIX, 8; Zach. 
X, 2; Deut. XIII, 1ss.; Eccl. V, 6. — Os. IV, 12. Comp. Nowack, 
il, p. 273 s. 
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Seoness oigibles: Cet usage existait chez les Babylouiens { 


~ et surtout chez les Arabes, qui le pratiquaient un peu autre- 


ment, Nous rencontrons quelque chose de semblable en 
Israél3. D’autres pratiques similaires sont mentionnées dans 
l’Ancien Testament. Ainsi Eliézer demande que Jahvé lui 
fasse connaitre, par un signe particulier, la jeune fille qui 
est destinée & devenir la femme d’Isaac*. Gédéon fait la 
méme chose, afin de s’assurer que c’est Jahvé qui lui parle 
et qui l’a choisi pour affranchir Israél de l’oppression étran - 
gére®. Jonathan aussi procéde de cette facon pour savoir si 
Jahvé lui donnera ou non le succés sur les Philistins ®. Dans 
d’autres cas, Jahvé indique le signe auquel on peut recon- 
naitre ce qu’on doit faire dans des circonstances données : 
voila comment il désigne les hommes avec lesquels Gédéon 
doit combattre les Madianites7 et l’assure qu'il a livré le 
camp de ceux-ci entre ses mains’. Sous ce rapport les 
Israélites ne firent qu’imiter les peuples voisins 9. Il est évi- 
dent quwils ne faisaient guére ou point de différence entre 
lart de prédire l’avenir et d’opérer des miracles, tel qu'il 
était pratiqué parmi eux, et la divination, ainsi que la 
magie, usitées chez les autres peuples. Ils admettaient 
sans difficulté que Jahvé s’était révélé par la bouche de 
Balaam', qu'il avait parlé et communiqué des songes 
révélateurs 4 des paiens, aussi bien qu’aux patriarches ‘t, 
Ils plagaient Moise et ses miracles 4 peu prés sur la méme 
ligne que les magiciens d’Egypte et leurs prodiges %. 
Leurs prophétes étant des devins, ils les considéraient 
comme des hommes capables de voir ce que d’autres ne 
pouvaient pas voir, et ils les appelaient pour cette raison 


1 Ez, XXI, 26. — 2 Winer, ouv. cité, art. Wahrsageret. — 3 II Rois 
XIII, 45—19. Comp. I Sam. XX, 20ss., 35 ss. — * Gen. XXIV, 12 ss. 
— 5 Jug. VI, 47 ss., 36 ss. — I Sam. XIV; 8ss. — 7 Jug. VII, 
4&ss. — ®V.9ss. — 9I Sam. VI, 1--9. — 1° Nomb. XXIII, 5 ss. ; 
XXIV, 2:ss. — ¥ Gen. XX, 3 ss.; XL,-5 ss.; XLI, 1 ss. — # Ex. VII, 
fHerus, VILE. o, 14. 
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des voyants‘!. Aussi Saiil s’adresse-t-il & Samuel pour 
apprendre ce que sont devenues les Anesses égarées de 
son pére?. Jéroboam envoie sa femme auprés du prophéte 
Achia, pour le consulter au sujet de son fils malade*. Et 
Ben-Hadad, roi de Syrie, a recours a Elisée pour savoir s’il 
guérira de sa maladie’, On rétrybuait méme les voyants 
qu’on consultait, ce qui prouve bien qu’ils exergaient leur 
art comme un véritable métier5. On les croyait aussi capa- 
“bles de guérir les maladies®, évidemment d’une maniére 
magique ou miraculeuse ; car on était convaincu que Jahvé 
seul pouvait réellement opérer les guérisons’. 

Un récit fort curieux, qui jette une vive lumiére sur une 
autre face de l’ancien prophétisme, c’est le suivant: Au 
moment ot Achab et Josaphat allaient se mettre en cam- 
pagne, pour enlever aux Syriens Ramoth en Galaad, le roi 
de Juda exprima le désir que Jahvé fit d’abord consulté 
au sujet de cette entreprise. Achab rassembla donc autour 
de lui quatre cents prophétes et leur posa la question: 
«Irai-je attaquer Ramoth en Galaad ou dois-je y renoncer?» 
Ils lui conseillérent unanimement d’y monter, en l’assurant 
de la victoire. Josaphat, n’étant pas entiérement satisfait 
de cette réponse, demanda s’il n’y avait pas quelque autre 
prophéte de Jahvé qu’on pit consulter. Achab répondit 
qu'il y avait un certain Michée, fils de Jimla, mais qu'il 
n’aimait pas l’interroger, parce qu'il ne lui prédisait jamais 
rien de bon. Pour répondre au désir de Josaphat, il le fit 
toutefois mander. Les deux rois occupérent leurs trénes sur 
la place de Samarie, 4 l’entrée de la porte, et tous les pro- 
phétes prophétisaient devant eux. Un certain Sédécias, fils 
de Kanaana, s’était fait des cornes de fer et dit, au nom de 


1T Sam. IX, 9, 44; If Sam. XXIV, 41; II Rois XVII, 18, Es. XXIX, 
10; XXX, 10; Mich. III, 7. Comp. Am. I,1; VI, 12; II Rois VI, 
12. — 21 Sat. IX, 3 ss. — 31 Rois XIV, 4 ss. — 4 II Rois VIII, 7 ss. 

—5 I Sam. 1X, 7s: 5 1 Rois XNI-7> XIVo34 Boe Ve toe. Vil, 
8 s.3 Mich. iH, 41. Conk: Nomb. XX, 7. — II Rois V, 3.ss.; XX, 
1, —7 Ex, XV, 26; Nomb. XIlj-43% IT Rois Ve ke eo. 
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Jahvé, en s’adressant & Achab: «Avec ces cornes tu 
frapperas les Syriens, jusqu’a les détruire. » Tous les autres 
prophétes s’exprimaient de méme. Le courtisan qui était 
allé appeler Michée l’avait engagé A user de complaisance 
envers le roi, en abondant dans le méme sens. Mais, en 
homme de principe, le prophéte déclara qu’il n’annoncerait 
que ce que Jahvé lui dirait. Achab lui posa la méme question 
qu’aux autres prophétes. Michée répondit comme eux, pro- 
mettant le succés, mais évidemment sur un ton ironique. 
Alors Achab lui fit entendre qu’il ne voulait connaitre que 
la vérité. La-dessus le prophéte affirma que Jahvé avait 
mis un esprit de mensonge dans la bouche de tous les pro- 
phétes présents, pour annoncer le succés au roi, afin de le 
perdre. Sédécias, entendant cette parole, frappa Michée sur 
la joue, en disant : « Par out l’esprit de Jahvé est-il sorti de 
moi pour te parler?» Quant 4 Achab, il ordonna qu’on 
jetat le prophéte revéche en prison, jusqu’A ce que lui revint 
en paix. En entendant cet ordre, Michée dit au roi: « Si 
tu reviens en paix, Jahvé n’a point parlé par moi! ». 

Ce récit montre comment les choses se passérent quelque- 
fois 4 ces sortes de consultations. Celui qui interrogeait 
l’oracle et qui, d’aprés ce que nous avons vu, rétribuait le 
voyant, tachait d’obtenir une réponse conforme a ses désirs. 
Et quand la réponse se pronongait dans un sens différent, 
il répétait la consultation, en s’adressant a un autre homme 
de Dieu ou plusieurs fois au méme?. On voit aussi que, 
parmi les prophétes, il y avait toujours des gens complai- 
sants pour satisfaire les désirs du public. N’était-ce pas le 
moyen d’avoir le plus de clients et de gagner le plus 
_ d’argent? Vu le recrutement des prophétes, qui se for- 
maient dans les écoles, et cela par centaines, il est naturel 
que beaucoup de jeunes gens y fussent attirés sans vocation 
intérieure; pour eux la prophétie n’était qu’un métier et 
une S onto: Aussi voyons-nous qu’un disciple d’Elisée 


11 Rois XXII, 1—28. — 2 Nomb. XXIII s. 
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cherche & tirer profit de ses fonctions prophétiques!, Com- 
bien d’autres auront fait la méme chose! II est fort probable 
que la plupart des prophétes se livraient a l’art de la divi- 
nation pour gagner leur vie, plutdt que dans un intérét 
supérieur, et que les prophétes uniquement guidés par 
lattachement & Jahvé furent toujours en petit nombre, 
comme nous le voyons dans la scéne de tout a l’heure. De 
14 une lutte qui éclatera bientét entre deux catégories de 
prophétes et dont nous trouvons ici la premiére trace: les 
uns prétendront étre seuls de vrais prophétes et parler seuls 
au nom de Jahvé, et ils accuseront les autres d’étre de faux 
prophetes. Ceux-ci parleront sans doute également au nom 
de Jahvé; mais leurs antagonistes leur reprocheront de dire 
ce qui vient de leur propre cceur et non ce qui vient de la 
bouche de Dieu, celui-ci ne leur ayant point parlé et ne 
les ayant point envoyés?. C’est incontestablement a cause 
de cette mauvaise réputation qui s’ était attachée au titre de 
prophéte ou de disciple de prophéte qu’Amos déclara qu'il 
n’était ni l'un ni l’autre 3, 

Cette conception est toutefois trop subjective. Si nous 
voulons juger les adversaires de Michée et tous les pro- 
phétes de la méme catégorie d’une maniére objective et 
impartiale, il faut encore nous placer 4 un autre point de 
vue. Ainsi il ne faudrait pas croire que les prophétes qui 
annoncérent la victoire 4 Achab le firent par pure flatterie. 
C’était aussi par suite de la foi traditionnelle, qui se confon- 
dait en quelque sorte avec le patriotisme. Ces prophétes 
pensaient que Jahvé était assez puissant pour donner le 
succés & son peuple et qu’il devait nécessairement le lui 
procurer, en sa qualité de protecteur d’Israél. Michée, au 
contraire, accusé d’étre un prophéte de malheur, 4 I’instar 


1 IT Rois V5Q0 ss. —2 Os. IV, 5; 1X, 7.8.3 Mich. II, 11; Ill, 5—7, 
145 Es. XXVIII, 7; XLV, 255 dér XIV Aas K IN, aes toed 
XXVII,15 ; XXVII, 15; XXIX, 8 s., 31; Ez. XIII, 2ss., 6s., 47 ss.; 
XXII, 25, 28; Zach. X, 2. — 3 Am, VII, 14. 
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d’Elie, parce qu'il annongait une défaite, devait, aux yeux 
de tout le monde, imbu des idées du passé, paraitre dénué 
de foi et de patriotisme. Cela n’était pas non plus juste. 
Michée croyait, aussi bien que les autres prophétes, A la 
puissance de Jahvé et il aimait son peuple autant qu’eux. 
Mais il se rendait mieux compte de la culpabilité d’Achab 
et de son peuple, parce qu'il avait des conceptions morales 
plus éleyées et une notion plus saine de Dieu. Il était con- 
vaincu qu’en vertu de sa justice Jahvé devait punir son 
peuple, parce qu’il était coupable, au lieu de le secourir. 
Nous avons donc la en miniature le grand conflit qui écla- 
tera entre ceux que nous appelons les vrais prophétes et 
qui tous paraissent étre des prophétes de malheur, et les 
faux prophétes, qui annongaient de préférence la paix, le 
bonheur, la bénédiction divine. Ces derniers n’étaient pas 
nécessairement et généralement des imposteurs. Ils*prophé- 
tisaient au nom de Jahvé et croyaient souvent annoncer la 
vérité. Mais, en faisant cela, ils se plagaient au point de 
vue traditionnel et inférieur, tandis que leurs rivaux se 
laissaient guider par des conceptions supérieures!. 
L’exemple de Michée, comme celui de son contemporain 
Elie, prouve que le régne d’Achab fit entrer le prophétisme 
jahviste dans une nouvelle phase. Le culte de Baal pouvant 
alors se déployer librement en Jsraél, 4 la manicre phéni- 
cienne, et manifester, plus ouvertement que jamais, sa vraie 
nature, un certain nombre de prophétes israélites eurent 
conscience qu'un tel culte différait essentiellement de celui 
de Jahvé, tel qu’ils le concevaient, qu’il était absolument 
incompatible avec lui et ne pouvait pas lui étre associé plus 
longtemps. Ils sentirent le besoin de combattre le syneré- 
tisme auquel on s’était grandement laissé aller depuis 
l’époque des juges, en alliant le jahvisme avec le baalisme. 
Le prophétisme supérieur, dont nous constatons ainsi le 
réveil, se rattacha, d’un cOté, au mosaisme, qui avait déja 


1 Comp. Kuenen, De profeten, I, p. 57 ss. ; II, p. 99 ss., 350 ss. 
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posé comme principe fondamental |’adoration exclusive de 
Jahvé, et, d’un autre cdté, il prépara la voie au prophé- 
tisme éthique des temps postérieurs. Nous venons de voir 
que Michée se distinguait des autres prophétes, parce qu’il 
se rendait compte de la culpabilité d’Achab et qu'il pensait 
que Jahvé n’était pas seulement le protecteur deson peuple, 
mais aussi son juste juge, qui le chatierait, en cas de besoin. 
Et plus haut nous avons yu qu’Elie ne protesta pas seule- 
ment contre le culte de Baal, mais aussi contre l’iniquité 
commise par Achab a l’égard de Naboth. Ces hommes, qui 
n’étaient probablement pas tout a fait isolés et qui auront 
fait des disciples, animés du méme esprit, attribuaient donc 
4 Jahvé un caractére moral. Et c’est assurément pour cela 
qwil leur paraissait impossible d’associer son culte au culte 
licencieux et grossier de Baal, impossible de servir a la fois 
les deux dieux. C’est pour cela encore qu’ils trouvaient fort 
coupables ceux qui se livraient au culte de Baal et qu’ils les 
jugeaient dignes des chatiments de Jahvé. Ces traits mon- 
trent que le terrain se préparait pour le prophétisme du 
VII siécle, qui rompra complétement avec le jahvisme 
inférieur du passé !. 

Il nous reste 4 relever un dernier trait, qui nous permettra 
en méme temps de constater que, si un prophétisme nouveau 
tend 4 se dégager de la routine traditionnelle, celle-ci con- 
tinue & exercer, sous bien des rapports, son empire, non 
seulement sur la foule des prophétes vulgaires, mais méme 
sur un Elie et un Elisée. Ceux-ci n’avaient pas lidée qu’il 
fallait défendre le jahvisme par la seule persuasion, mais ils 
recouraient encore avant tout a des moyens violents pour 
atteindre leur but. Cela était conforme aux usages du 
temps, aux usages des Hébreux et des autres peuples. 
Les anciens prophétes d’Israél se mélaient activement aux 
affaires publiques et influaient, 4 un haut degré, sur |’éta- 
blissement des différentes dynasties, On attribue a Samuel la 


1 Comp. Tiele, I, p. 328 ss. 
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Pactation de la dynastie et de Saiil et de David !. Le pro- 
phéte Nathan contribua puissamment A faire monter sur le 
tréne de David son fils Salomon, & la place d’Adonia, 
auquel il aurait di revenir de droit?. C’est au prophéte 
Achia, dit-on, qu’est due Ja révolution aboutissant au 
schisme et a l’élévation de Jéroboam sur le trone d’Israél 3, 
ainsi que le renversement de cette méme dynastie*. D’au- 
tres prophétes doivent méme avoir concouru a ce dernier 


événement®, On prétend que le prophéte Schemaia s’opposa _ 


ace que Roboam fit la guerre au royaume d’Israél et com- 
promit l’existence de celui-ci®. Le prophéte Jéhu se pro- 
nonga contre Baescha et sa maison’. Enfin on attribue a la 
fois & Elie et a Elisée le renversement de la maison d’Achab 
et son remplacement par celle de Jéhu. Les renseignements 
sur la participation d’Elisée 4 cet événement sont si précis 
et circonstanciés qu’il n’y a pas lieu de les mettre en doute. 
Et si méme la plupart des autres notices de ce genre sont 
empruntées a des légendeés, il faut convenir que celles-ci 
~ n’auraient pas pu se former si l’ancien prophétisme n’avait 
pas joué un role politique important. C’est la une nouvelle 
preuve de linfériorité de ce prophétisme. Il ne faut pas 
perdre de yue que la plupart des révolutions mentionnées 
entrainérent une abondante effusion de sang. Celle dont 
Jéhu fut linstrument et le bénéficiaire est particuliérement 
significative 4 cet égard. Les prophétes avaient une large 
part de responsabilité dans ces tueries ; ils les provoquaient 
et les approuvaient. Elie doit avoir procédé au massacre de 
centaines de prétres de Baal®, comme Samuel doit avoir 
immolé desa propre main le roi des Amalécites Agag!. Ilya 
d’autant moins lieu de s’étonner de ces faits qu’au sein de la 


chrétienté, ot I’on posséde cependant I’Evangile d’amour de 


1] Sam. IX s.; XVI. — ?1 Rois I, 14 ss. — * XI, 29 ss. — ¢ XIV, 
5 ss. — ® XIII, 14 ss, —°® XII, 22 ss. — 7 XVI, 1 ss. — ® XIX, 15 ss.; 
XXI, 17 ss. ; II Rois VIII, 12 ss.; IX, 1 ss. — I Rois XVIII, 40. — 
10] Sam. XV, 32s. . 
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Jésus, des carnages tout aussi sanglants ont souvent été 
provoqués et sanctionnés, pour cause de religion, par les 
autorités ecclésiastiques. Pour faire triompher le jahvisme, 
ses partisans recouraient donc & la violence, c’est-a-dire 
qwils employaient les mémes moyens dont usaient Jézabel 
et Athalie pour procurer le succés au culte de Baal. Sous ce 
rapport encore, l’ancien Israél, avec ses rois et ses pro- 
phétes, se trouvait au niveau - la Phénicie et des autres 
peuples de l’antiquité. 


§ 3. Jahvé le dieu d’Israél. 


Nous avons vu que primitivement Jahvé était avant tout 
congu comme le dieu de l’orage!. Au point ou nous sommes 
arrivés, il est possible d’aller plus loin et de saisir les prin- 
cipales perfections que les anciens Israélites attribuaient a 
leur dieu, comment ils se représentaient leurs rapports avec 
lui et son activité dans ce monde. 

Ils n’avaient pas Vidée d’un étre supréme, unique en son 
genre, créateur et conservateur de toutes choses. Ils consi- 
déraient simplement Jahvé comme leur dieu national, dont 
l’existence n’excluait nullement celle de beaucoup d'autres 
Divinités?. Nous savons déja que l’adoration exclusive de 
Jahvé était un vieux principe en Israél, remontant sfirement 
jusqu’a Moise?. Si l’on s'est plus d’une fois écarté de ce 
principe, on y est sans cesse revenu et il a fini par triompher 
sur toute tendance opposée. C’est done avec raison qu’on a 
placé ce principe en téte du décalogue*. II est positivement 
la loi ou le dogme fondamental de la religion d’Israél. Dés 
les anciens temps, le jahvisme imposait par conséquent a ses 
adhérents la monolatrie, l’adoration d’un seul dieu. Mais il 


1 Chap. III, ‘ 2 de cette Histoire. — # Comp. Schultz, p. 119 ss.; 
Piepenbring, p, 22 ss.; Baudissin, I, p. 55 ss.; Sellin, ouv. cité, I, 
PCO SS.— 2 nics §4 de cette Histoire. — Ex. XX, 3; XXXIV, 144. 


ne tied pas confondre cette mattolitria simple et pratique 
avec la notion philosophique et spéculative du monothéisme, 
avec la thése qu'il n’y a qu'un seul vrai Dieu. Pendant 
longtemps les jahvistes les plus fidéles n’ont pas songé a 
nier ]’existence de toutautre dieu que le leur. Ils trouvaient 
au contraire tout naturel que chaque peuple efit son dieu, 
comme Israé] avait le sien. Nous en avons des preuves 
nombreuses dans l’Ancien Testament, comme on peut le voir 
dans les ouvrages cités au commencement de ce paragraphe. 
Les Hébreux ne distinguaient pas comme nous entre le seul 
vrai Dieu, dont ils n’avaient pas l’idée, et les vaines idoles, 
mais simplement entre Jahvé, leur dieu, qu’ils devaient 
seul adorer, et les dieux des autres nations, dont chacun 
navyait également droit qu’a l’adoration des fidéles de son 
ressort!, En théorie ils étaient donc des polythéistes et en 
pratique, des monolatres; mais ils n’étaient pas mono- 
théistes. 

Et de méme qu’ils pensaient que Jahvé n’était que leur 
dieu national, de méme ils étaient persuadés que son pouvoir 
ne s étendait pas au dela des frontiéres de la Palestine, mais 
qu il était restreint a cette région, comme celui des autres 
dieux était limité 4 leur pays respectif. Cela ressort d’une pa- 
role mise dans la bouche de David et d’aprés laquelle Canaan 
est l’héritage de Jahvé, tandis qu’en quittant ce pays on est 
réduit & servir d’autres dieux ?. Cela résulte également de 
la conduite de Naaman, qui, avec l’approbation du prophéte 
Elisée, emporte une charge de terre de deux mulets du pays 
de Canaan, afin de pouvoir offrir, dans la Syrie, des sacri- 
fices A Jahvé3, Méme I’élite de la nation israélite croyait 
donc celui-ci et son culte indissolublement unis au sol de la 
Palestine. Naomi et Ruth expriment la pensée qu’en Moab 
on sert le dieu de ce pays, comme en Canaan on sert le dieu 
d’Israél*. Un texte biblique semble dire que, lorsque le ro? 


1 Ex. III, 148; V, 3; Jug. XI, 24. — 21Sam. XXVI, 19, — ° II Rois. 
V, 17—49. — 4 Ruth I, 15 ss, ; II, 12. 


16 


OR ne tl See ES el Ta 
= re See Ss Gav 
DED, HISTOIRE DU PEUPLE D’ISRAEL 


de Moab, assiégé par les Israélites dans la capitale de son 
royaume, offrit son fils premier-né en holocauste au dieu 
du pays, la colére de celui-ci s’enflamma contre Israél et 
’ lobligea a lever le siége!. Cela implique l’idée que le dieu 
de ce pays y régnait en maitre absolu et que, du moment 
quwil était disposé 4 déployer son pouvoir, Israél était forcé 
de céder. Méme pour des prophétes comme Amos et Osée, 
tout pays étranger est impur et ce qui s’y trouve, parce 
qu’un tel pays est en dehors du domaine de Jahvé et de son 
culte2. De bonne heure cependant, probablement a la suite 
des victoires éclatantes remportées par David sur les ennemis 
d’Israél, on s’éleva a la conception que Jahvé était plus 
puissant que tous les autres dieux et qu'il pouvait aussi 
protéger ses adorateurs en dehors de la Palestine. D’aprés 
les plus anciennes sources de la Genése, Jacob obtient l’as- 
surance que Jahvé l’accompagnera en Mésopotamie et l’y 
protégera® ; Jahvé est aussi avec Joseph en Egypte ®, et il 
y accompagne plus tard Jacob®. Un vieux récit raconte que 
Varche de Jahvé, prise par les Philistins et emportée dans 
leur pays, les maltraita, eux et leur dieu ®. L’antique légende 
se rapportant a Elie nous dit que Jahvé opéra par ce pro- 
phéte des miracles & Sarepta, sur le territoire de Sidon’. 
Les Hébreux du temps jadis ne s’étaient pas plus élevés 4 
Vidée de la spiritualité parfaite de Jahvé qu’a la pensée qu’il 
était le seul vrai Dieu. Ils se le représentaient au contraire 
entiérement a image de homme, tout en lui attribuant un 
pouvoir supérieur. De la les nombreux anthropomorphismes 
de l’Ancien Testament, qui étaient primitivement trés gros- 
siers et enfantins®, Plus tard ces anthropomorphismes prirent 
un caractére plus pur, plus spiritualiste, et devinrent méme 
un facteur important dans le progrés de la religion d’Israél. 


\ 


Comme les Hébreux se représentaient leur dieu 4 limage 


1 JI Rois Ill, 27. — ? Am. VII, 17; Os. IX, 3s. — ® Gen. XXVIII, 
20—-22. — * XXXIX, 2ss.— 5 XLVI,3s.— ®I Sam. V,14 ss. —7I Rois 
XVI, 8 ss. — § Chap. XIII, §2 de cette Histoire; Piepenbring, p. 24 ss. 
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de iS Piomne ils lui prétaient un caractére moral, qwils con- 


x‘ 


cevaient toujours plus pur, & mesure gue leur idéal moral 


s’épura. Ils imprimérent ainsi a leur religion un cachet qui, 
avec le temps, devait la rendre bien supérieure a toutes les 


autres, Car ce qui constituera finalement l’immense supé-_ 


riorité du prophétisme israélite et ensuite de l’Evangile, qui 
en est l’épanouissement, c’est leur caractére éminemment 
éthique, qui les éléve au-dessus des religions de la nature 
et des stériles spéculations de la scolastique juive. 

Jahvé est congu comme un ¢tre surhumain, dont le savoir 
et le pouvoir dépassent de beaucoup ceux de Vhomme. La 
force ou la puissance était méme son attribut par excellence. 
On ne saurait pourtant déduire cela du nom d’£I, qui lui est 
donné dés les anciens temps et qu’on a souvent traduit par 
«le Fort». Car le sens de ce nom, appliqué par les Sémites 
en général 4 toute Divinité quelconque, est incertain !. Il en 
est de méme du titre de Schaddai, qui est également déja 
appliqué 4 Jahvé dans quelques vieux textes et qu’on tra- 
duit d’habitude par «le Puissant»?. Mais tous les documents 
bibliques, aussi les plus anciens, sont dominés par la pensée 
que Jahyé posséde une puissance extraordinaire et qu’il la 
déploie surtout pour terrasser les ennemis de son peuple *. 
Son savoir supérieur éclate principalement dans |’usage des 
oracles, trés fréquent en Israél, comme parmi tous les peu- 
ples de l’antiquité. Cet usage part de l’idée que la Divinité 
connait les choses les plus secrétes, qui échappent compleé- 
tement 4-l’homme. D’autres traits de l’ancienne littérature 
biblique supposent le savoir étendu de Jahvé*. II faut pour- 
tant remarquer que, si son pouvoir n’est généralement pas 
limité, son savoir l’est bien réellement. Ainsi il est obligé 
de descendre du ciel pour voir la tour de Babel? et s’en- 
quérir de la corruption de Sodome et de Gomorrhe 9; il est 


1Smend, p. 26. Comp. Halévy, ouv. cité, I, p. 71ss. — ? Smend, 
p. 26s. — %Piepenbring, p. 108 s. — * Piepenbring, p. 111. — 
5 Gen, XI, 5,7. — § XVIII, 21. 
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également obligé de mettre Abraham 4 l’épreuve pour con- 
naitre sa fidélité envers lui!, On pourrait encore relever 
beaucoup d’exemples du méme genre?. 

La puissance extraordinaire de Jahvé inspirait néces- 
sairement 4 ses adorateurs une grande confiance en lui. 
Elle leur inspirait cependant bien plus de crainte, parce 
qu’elle n’était pas encore complétée par les attributs de 
la sagesse et de la bonté, dont le but est de faire tout pour 
le mieux. Cette crainte était augmentée par la circonstance 
que Jahvé était trés jaloux de son pouvoir et porté 4 main- 
tenir une distance respectable entre lui et les hommes. Il 
veillait avec soin 4 ce que les fidéles ne franchissent pas 
les limites qui leur étaient tracées et n’approchassent pas 
trop pres de lui. Quiconque ne se tenait pas a la distance 
voulue était puni de mort3. De 1a la légende qui nous dit 
que Jahvé frappa les gens de Bethschémesch, parce qu’ils 
avaient regardé son arche‘*, et celle qui rapporte qu’il 
senflamma de colére contre Uzza et le fit mourir, parce 
qu’il avait étendu la main vers ce meuble sacré®. La sain- 
teté de Jahvé se communiquait en effet aux objets qui lui 
étaient consacrés. 

Le caractére inabordable de Jahvé s’appelle sa sainteté 6, 
qui primitivement ne signifiait point sa pureté morale, mais 
sa majesté inaccessible’. Jahvé est redoutable par sa sain- 
teté5. Celle-ci est en outre dans un rapport intime avec 
sa jalousie? et avec sa colére!. Tout lecteur attentif de la 
Bible sait que l’attribut de Dieu dont il est le plus souvent 
question dans l’Ancien Testament, a cdté de sa puissance, 
c’est sa colére. Une autre perfection de Dieu, qui sert en 
quelque sorte de contre-poids a celle-ci, c’est sa miséricorde, 


UXXIT, 1ss , 42. — 2 Ex. 401,85 XiX,-9; 441, 48; 20; XXXIVES - 
Nomb. XI, 17, 25; XII,5; XXII, 9, 20; XXIII, 3s., 46. — 3 Ex. XIX, 
42, 21 ss. XXXIII, 20; Jug. XIII, 22; Es. VI, 5. — 41 Sam. VI, 19, 
— >I Sam. VI, 6s. —®I Sam. VI, 20. — 7 Piepenbring, p. 96 ss. — 
8 Ex, XV, 14; Jos. XXIV, 19. — ® Jos. XXIV, 19. — 1 Ex. XV, 7; 
XXXII, 10 ss. Comp. Piepenbring, p. 99. 
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tant aussi déja dans quelques vieux textes. La miséricorde 
de Jahvé apparait avant tout comme un déploiement de sa 
puissance en faveur de son peuple!, ou comme un ralentis- 
sement de sa colére, aboutissant au pardon des péchés 
commis envers lui*. Elle a pourtant encore un caractére fort 
capricieux: Jahvé fait en réalité grace ou miséricorde a qui 
il veut’, par suite de son pouvoir supréme, a la maniére 
des anciens souverains despotiques de |’Orient, qui se 
plaisaient aussi 4 manifester leur pouvoir, soit par les rigou- 
reux chatiments infligés aux adversaires et aux coupables, 
soit, de temps 4 autre, par quelque acte de clémence, qui 
n’avait pas besoin d’étre motivé autrement que par le bon 
plaisir de celui qui aimait 4 faire ainsi parade de son pou- 
voir absolu. Anciennement on cherchait a corriger cette 
imperfection divine par la notion de l’alliance, en vertu de 
laquelle Jahvé se serait solennellement engagé 4 tenir fidéle- 
ment une promesse faite ou a observer inviolablement un 
paete conclu *, Plus tard on la corrigera en concevant ]’idée 
de la fidélité absolue de Dieu. 

La sainteté morale de Jahvé et sa justice se manifestent 
encore presque exclusivement sous la forme de la vengeance, 
frappant ceux qui commettent quelque méfait. Sa vengeance 
est une conséquence de sa jalousie et de sa colére®, Elle se 
déploie principalement dans les jugements exercés contre la 
méchanceté des hommes. Jahvé venge le sang versé par 
Cain et se déclare le vengeur de celui-ci, au cas ou quel- 
qu'un le tuerait®, I] chatie l’iniquité des contemporains de 
Noé et sauve ce seul juste du déluge universel7. Il punit 
aussi l’orgueil des constructeurs de la tour de Babel’, 
ainsi que la corruption des habitants de Sodome et de 
Gomorrhe®, ete. La puissance de Jahvé était cependant 


1 Ex, XV, 13. —2 XXXIV, 6s. — 3 XXXII 19. — * Kretzschmar, 
p. 58 ss., 70 ss., 96s. — ° Piepenbring, p. 100. — ® Gen. IV, 9—15. 
Comp. XLII, 22, —7 VIss.—® XI, 4 ss. — ® XIX, 
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tellement prédominante sur tous ses autres attributs qu’elle 
empéchait une conception vraiment pure de sa sainteté et 
le faisait considérer comme l’auteur, non seulement du 
bien, mais aussi du mal qui arrive dans le monde. C’est 
lui qui endurcit le coeur de Pharaon et des Egyptiens!, de 
Sihon? et des Cananéens?; lui qui met la discorde entre 
Abimélec et les citoyens de Sichem*, qui pousse les fils 
d’Eli & mépriser les exhortations de leur pére®, qui envoie 
& Saiil un mauvais esprit®, qui excite David contre son 
peuple et le porte a faire un recensement coupable’; luy 
enfin qui améne Roboam 4 repousser les veux légitimes du 
peuple 8, qui fascine les prophétes d’Israél par un esprit 
de mensonge %, qui empéche le peuple de voir, d’entendre, 
de comprendre sa volonté, afin qu'il ne se convertisse 
pas 10, Aussi le prophéte Amos déclare-t-il, en thése géné- 
rale, qu il n’arrive point de malheur, sans que Jahvé en 
soit lauteur !t, 

Ce dieu n’apparaissait done pas encore comme une pro- 
vidence sage et parfaite, n’ayant pour but que le bonheur 
des hommes, mais comme une puissance capricieuse ou 
comme un souverain irascible. De la le soin qu’on mit, 
quand une calamité privée ou publique sévissait, a décou- 
vrir la cause de son courroux et le meilleur moyen de 
l’apaiser 2, On comprend sans peine que, dans ces condi- 
tions, le sentiment dominant des Israélites envers leur dieu 
ne pouvait pas étre celui d’une confiance filiale, mais qu'il 
était bien plus celui d’une crainte servile. C’est ce qui se 
voit dans beaucoup de circonstances et, par exemple, dans 
le récit de II Samuel VI. Nous apprenons ici que David 
voulait faire transporter l’arche sainte 4 Jérusalem, la nou- 
velle capitale de son royaume. Mais par suite de l’accident 


1 Ex, IV, 21; Vi, 33 1X, ADK 4.090" OF KI 40 Se 4 Double 
30. — 3 Jos.*XI, 20, —4 Jugx IX, 93,0 =" 8 Sam, ff, 25, == 8 Sev 
14s.; XVIII, 10; XIX, 9. — 7II Sam. XXIV, 1 ss. Comp. I Sam. 
XXVI, 19. — ®I Rois XII, 15. — 9 XXII, 149—23. — 19 Es, VI, 9s. 
Comp. XXIX, 10—12. —- 4 Am. III, 6. — 2 1] Sam. XXI, 1 ss. 
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2. evivds 3 a Uzza, il prit peur et interrompit son entreprise, 
jusqu’a ce qu'il fit rassuré au sujet des véritables disposi- 
tions de Jahvé!, 

L’image de Jahvé prend un aspect plus attrayant, en 
qualité de protecteur de son peuple. Déja les patriarches 
- sont guidés, protégés et gardés par lui. Puis il sauve les 
enfants d’Israél de la servitude d’Egypte, il en a soin pen- 
dant le voyage du désert, il leur aide A soumettre les 
Cananéens, etc. Mais cette providence divine est tout a fait 
particulariste ; elle ne se déploie qu’en faveur d’Israél. 
Comme Jahvé n’était que le dieu de ce peuple, il ne devait 
sa protection qu’a lui, il n’avait aucune obligation envers les 
autres nations. C’est 4 ce point de vue qu'il faut se placer 
pour comprendre que Jahvé ait pu engager les enfants 
d’Israél 4 emporter des vases d’or et d’argent des Egyptiens 
et favoriser ce détournement?. 

Il résulte de ce qui précéde que Jahvé était censé inter- 
venir de mille maniéres dans l’histoire de son peuple. Et 
ec’est par la précisément que se manifestait sa puissance. 
On voyait son intervention dans tout ce qui était extra- 
ordinaire ou inexplicable. Tandis que l’action de la provi- 
dence divine nous apparait avant tout dans l’ordre moral du 
monde, l’antiquité la voyait surtout dans le miracle. On n’a 
qu’a lire quelques pages de la Bible pour constater que 
Jahvé intervient constamment dans la vie des premiers 
hommes et des patriarches d’abord, et ensuite dans les 
événements concernant son peuple. Malgré cela |’ancien 
Israél n’avait pas l’idée de la toute-présence de son dieu, 
aussi peu que celle de sa toute-science ou de sa toute- 
puissance, comme nous en avons fourni une série de preuves. 
La spéculation philosophique, qui lui était complétement 
étrangére, sent le besoin de s’élever a ces notions abstraites, 
mais non la simple foi religieuse, qui était la sienne. 
Celle-ci ne se préoccupe pas de la questiow de savoir si la 
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Divinité est capable de tout faire et de tout connaitre ou 
d’étre présente partout; il lui suffit d’avoir |’assurance 
qu'elle sait tout ce qui concerne le fidéle et qu’elle est 
capable de le secourir partout ou il se trouve. Jahvé inter- 
venait dans le monde par son Maleacht. II le faisait aussi 
par son esprit. Au sujet de ce dernier il faut faire remar- - 
quer que, dans les anciens temps, son action apparait 
comme une simple possession momentanée de certains 
hommes, qu'il remplit de qualités supérieures, du don de 
prophétie? et du courage héroique*. Ou bien il exerce une 
action funeste: il fait éclater le désaccord entre Abimélec 
et les habitants de Sichem®, et il produit l'état mélanco- 
lique du roi Saiil ®. 

Nous avons vu que primitivement Jahvé était censé 
habiter le mont Sinai7, et que dans la suite, quand les 
Israélites étaient établis depuis longtemps dans le pays de 
Canaan et y avaient érigé de nombreux sanctuaires en 
Vhonneur de Jahvé, ot ils lui offraient des sacrifices, ow ils 
consultaient son oracle, ou ils avaient aussi dressé son 
image, — ils prirent l’habitude de le localiser aux différents 
lieux de culte de la Palestine’. A partir du moment ot 
l’arche de Jahvé était définitivement installée sur le mont 
Sion, d’abord dans la tente dressée par David et ensuite 
dans le temple construit par Salomon", Sion, le temple et 
Jérusalem furent considérés comme la demeure particuliére 
de Jahvé't. De bonne heure cependant, on pensait aussi 
que Jahvé habitait le ciel !?, On cherchait A concilier cette 
conception plus spiritualiste avec le point de vue primitif, 


‘Chap. Il, § 2 de cette Histoire. — ? Piepenbring, p. 140 ss. — 
3 Nomb. XI, 17, 24s. — 4 Jug. III, 10; VWI, 34; XI, 29; XIII, 25; 
XIV, 6, 19; XV, 14; I Sam. XI, 6. — ® Jug. IX, 23. — °1 Sam. XVI, 
13 ss., 23; XVIII, 10; XIX, 9. —7 Chap. Il], § 4 de cette Histoire. — 
8 Chap. VIF, § 4 de cette Histoire. — 9 II Sam. VI. — !° II Rois VIII, 
4—13.— "Am. T, 23; Es Vi, 1,53 WNT ASs RV, 233" Michal y- 
qd; ete. ~ @ Gen. XXVII, 40'ss.3 I Reis XXM, 1951 Rois il, 14: 
Comp. Gen. XI, 5,7; XVIII, 21; Ex, IIT, 8; XIX, 9, 44, 18, 20. - 
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‘tuaire qui lui était consacré', ou qu'il était apparu aux 
péres dans les différents endroits ot il y avait des sanc- 
tuaires: & Sichem?, A Hébron3, A Beerschéba*, & Béthel5, 
& Ophra®, méme 4 Sion?. On peut se demander si l’idée, 
que Jahvé habite le ciel, ne fut pas inspirée par le carac- 
tére en partie astral de l’ancienne religion sémitique et 
hébraique. Il se peut aussi qu’a partir d’un certain moment 
le parti prophétique se soit efforcé de faire de Jalivé le 
dieu du ciel, afin de détréner ainsi les autres Divinités 
astrales, adorées par les Hébreux d’autrefois. D’un autre 
cété, nous avons vu que, pendant longtemps, Jahvé passait 
pour le dieu de l’orage et que les dieux étaient censés 
habiter de préférence les cimes des montagnes, entourées 
de nuages et touchant en quelque sorte au ciel. Tout cela, 
ainsi que le sentiment naturel qui porte l’homme a chercher 
le secours divin au-dessus de la terre, a pu contribuer a 
localiser Jahvé au ciel. 


§ 4. Le culte. 


Chez les hommes primitifs, qui n’ont guére lidée de la 
moralité, les actes du culte jouent un role prépondérant; 
ils sont la traduction extérieure unique ou principale de 
leurs rapports avec la Divinité; ils sont tout le cété pratique 
de la religion ou 4 peu prés; c’est par eux que celle-ci se 
méle A la vie de chaque jour, Aussi contribuent-ils, dans une 
large mesure, 4 nous faire connaitre les notions que les 
fidéles nourrissent sur la Divinité, en nous montrant par 
quels moyens ils cherchent 4 obtenir ses faveurs ou a 
détourner son courroux. D’un autre cété, le culte peut étre 


1 fx. XX, 24. —2Gen. XII, 6s. — ? XIII, 18; XV, 1 ss.; XVIII, 
4 ss. — 4 XXVI, 23 s.; XLVI, 1 ss. —® XXVIII, 10—22. — ® Jug. VI, 
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une image fort imparfaite de la religion, il peut la fausser 
ou entraver son influence sur la vie. Il n'est pas une 
expression spontanée, libre et vivante de la piété; car il est 
rivé 4 des rites donnés, transmis par la tradition et figés 
dans des formes rigides. Le progrés religieux est trés lent 
ase faire dans les cérémonies du culte. Celui-ci peut main- 
tenir des usages qui depuis longtemps ont été dépassés par 
la religion, ou qui ont complétement perdu leur sens pri- 
mitif. Car la masse du peuple, qui a de la peine a suivre 
les progrés religieux réalisés par les esprits supérieurs, 
s’attache d’autant plus aux formes traditionnelles du culte. 

Ce dernier, considéré en lui-méme et dans sa généralité, 
est essentiellement un service divin; ila pour but de servir, 
d’honorer la Divinité!. Jahvé exigeait un tel service de ses 
adorateurs, et ceux qui négligeaient de remplir cette obli- 
gation risquaient d’étre frappés de quelque plaie?, Pour 
obtenir de lui une faveur, il fallait promettre de lui faire 
une offrande ou de l’honorer d’une autre fagon?. Ainsi la 
mére de Samuel fit le veeu que, s’il lui accordait un fils, elle 
le consacrerait 4 son service pour toute la vie‘. 

Le culte primitif des Hébreux était extreémement simple. 
A Vorigine la pierre sacrée servait et d’autel et de sanc- 
tuaire®. Plus tard on élevait des pierres artificielles pour 
servir d’autel ®, ou bien, au lieu de simples rochers, un tas 
de terre et de pierres brutes, formant un autel?. De méme 
on remplagait l’arbre sacré d’autrefois par des aschéres, des 
pieux sacrés, qu’on plantait 4 cdté de l’autel’. La simplicité 
du culte antique disparut en grande partie a la suite de la 
construction de temples, surtout de celui de Jérusalem, ou 
l'art phénicien avait servi de modéle. Nous savons que, sous 
Achab et Athalie, le culte phénicien exerga également une 
grande influence & Samarie et 4 Jérusalem. Ces influences 
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_ étrangéres et d’autres du méme genre !, étant venues se 
_ joindre & celle des Cananéens et & celle qu’exercérent les 
progrés de la civilisation, on congoit que le service divin 
devint peu a peu plus compliqué et plus pompeux. 

Le culte était nécessairement soumis de tout temps & cer- 
taines régles. Mais nous n’en apprenons 4 peu prés rien 
dans les anciens documents. La coutume suffisait 4 cet 
égard. Elle était transmise de génération en génération, a 
chaque sanctuaire. Les jeunes lévites s’y initiaient auprés 
des prétres en fonctions, comme Samuel auprés d’Eli. Un 
seul texte, fort bref, d’un vieux code se rapporte Ace sujet?. 
Nous y apprenons simplement que, dans les différents lieux 
sacrés, on ne devait élever que des autels en terre et en 
pierres brutes et ne pas y monter par degrés®. Méme 


~ 


cette courte notice ne serait assurément pas parvenue 
jusqu’a nous, si le législateur n’avait pas seuti le besoin 
d’y protester contre l’autel construit par Salomon au 
temple de Jérusalem et différant complétement de l’ancien 
type *. 

Suivant l’usage général de l’antiquité, le sacrifice conti- 
nuait a rester en Israé] l’acte religieux par excellence. De 
méme qu’on ne s’approchait ordinairement pas d’un sou- 
verain terrestre, sans lui offrir quelque présent, afin d’étre 
stir de jouir de ses bonnes graces, de méme les fidéles ne 
deyaient jamais paraitre devant Jahvé les mains vides. Le 
sacrifice était donc le principal moyen de s’approcher de la 
Divinité, pour obtenir ses bénédictions ou pour lui exprimer 
les divers sentiments d’adoration, Primitivement on pensait 
que les sacrifices servaient de nourriture 4 Jahvé, Voila pour- 
quoi on ne lui offrait que des produits comestibles, ce qu’on 
avait de meilleur en fait de fruits de la terre ou d’animaux 


1 II Rois XVI, 10 ss.; XXI, 2ss. — 2? Ex. XX, 24—26. — 3 Comp. 
chap. XVI, § 2 de cette Histoire. — * Stade, I, p. 637; Smend, 
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6 Ex. XXIII, 145; XXXIV, 20; Deut. XVI, 16. 
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domestiques, tous réputés purs : on lui offrait du pain et 
non du blé, du vin et non des raisins, de la viande cuite et 
non de la chair crue, c’est-a-dire le tout tel que l’homme le 
consommait lui-méme!, Les sacrifices sont appelés l’aliment 
de Jahvé? et censés affecter agréablement son odorat?. Les 
fidéles mangeant une partie des offrandes qu’ils faisaient‘, 
on ayait assurément l’idée qu’ils entraient en communion 
entre eux et avec Jahvé, ainsi que la pensée qu'il venait 4 
la fois les bénir et prendre part & leurs repas sacrés®. En 
offrant des sacrifices 4 une Divinité, on se liait avec elle ®. 
C’est parce qu’on pensait que Jahvé était présent aux solen- 
nités du culte qu’on ne pouvait y participer que dans l'état 
de pureté voulu, en mettant des vétements propres et en se 
gardant de rapports sexuels avec une femme’. 

L’acte religieux le plus universellement répandu, a cdté 
du sacrifice, celui vers lequel l’homme se sent tout naturel- 
lement porté, c’est la priére. Les anciens y avaient d’autant 
plus recours qu’ils croyaient 4 intervention continuelle des 
dieux dans le monde et qu’ils n’avaient pas l’idée que ceux-ci 
pussent étre liés, dans leur activité, 4 des principes moraux ; 
ils pensaient plutdt que la Divinité distribuait ses faveurs 
selon son bon plaisir, 4 l’instar des souverains despotiques 
de l’antiquité. La priére était aussi de tout temps en usage 
parmi les Hébreux ; |’ Ancien Testament tout entier en fait 
foi. Elle accompagnait sans doute l’offrande des sacrifices 8. 
Il parait qu’on priait & haute voix; car la conduite d’Anne, 


MGénv lV, 3's.) Vil, 20; ‘Jug.-VI-49 5 ATE 49:5 Sam, 26s 
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Am. II, 8; Os. VIII, 13; IX, 4; Jér. VII, 21. —® Ex, XX, 24. Comp. 
Smend, p. 124 ss.; Benzinger, p. 437 s.; Nowack, IJ, p. 212 ss. — 
8 Nomb. XXV, 3,5. — 7 Gen. XXXV, 2; Ex, XIX, 40ss.; 1 Sam. 
XVI, 5; XX, 24—26. Comp. XXI, 4 ss. — Gen. XII, 8; XXVI, 25; 
I Sam. VII, 9; 1X, 13; Deut, XXVI, 1 ss., 12 ss., Job XLII, 8; 
I Chron. XXIJI, 26. 
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4 ci fit le Saute: paraissait oaoguante & Elif. On parta- 
geait probablement |’idée naive qu’en procédant ainsi on se 
faisait mieux entendre de la Divinité qu’en parlant bas. Si 
lon pouvait prier partout, les sanctuaires, ou l’on se trou- 
vait en présence de Jahyé, semblent pourtant avoir été les 
lieux de priére par excellence?, de méme que, jusqu’A ce 
jour, il y a des chrétiens qui s’imaginent que la priére est 
plus facilement exaucée 4 certains lieux de pélerinage 
qu’ailleurs. Il ne faut pas perdre de vue que l’antiquité rat- 
tachait la présence de la Divinité aux simulacres qui la 
figuraient. On se tenait debout pour prier? et l’on étendait 
les mains vers Jahvé*: primitivement vers son image et 
plus tard vers le ciel,sa demeure®. Ou bien on se prosternait 
la face contre terre®, comme on se prosternait devant les 


souverains terrestres’. Ou bien encore on s’agenouillait®. 
g 


On baisait aussi les images de la Divinité9. On invoquait 
celle-ci dans tous les cas ot |’on sentait sa propre insuffi- 
sance !0, On la bénissait de tout sujet de bonheur !!. Les per- 
sonnes sacrées, les prophétes par exemple, passaient pour 
des virtuoses de priére, capables d’opérer par son moyen les 
plus étonnants miracles !?. 

Une pratique religieuse trés répandue jusqu’a ce jour 
parmi les peuples de |’Orient, ou |’abstinence de nourriture 
présente moins d’inconvénients que dans nos contrées, c’est 
le jefine. Les anciens Israélites avaient aussi déja l’habitude 
de jefiner. Ils le faisaient surtout pour exprimer le deuil, 
l’affliction en général, aussi humiliation devant Jahvé; ils 
y joignaient d’autres démonstrations de tristesse ou d’humi- 
liation, consistant 4 pleurer, a déchirer les yétements, 4 se 


1] Sam. 1, 43. —2 V. 49. — 3 V. 26. — 4 Ex. 1X, 29; XVII, 11s. ; 
Es. I, 15; 1 Rois VIII, 22 ss.; Lam. II, 19. — © Lam. III, 44. — 
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revétir d’un sact. Les vieux documents ne renferment 


aucune trace d’un jeiine régulier et général. Mais Saiil 
imposa le jetine & sa troupe, en train de poursuivre les Phi- 
listins, sans doute pour obtenir plus sfirement le secours 
divin et remporter plus facilement la victoire 2. Les gens de 
Jizréel, sur l’ordre de Jézabel, s'imposerent également un 
jetine pour exprimer, semble-t-il, toute l’horreur du pré- 
tendu crime commis par Naboth?. 

De méme que les anciens Hébreux ayaient adoré la Divi- 
nité prés de chaque source, de chaque pierre ou de chaque 
arbre sacré, de méme les Israélites établis dans la Palestine 
continuaient & adorer Jahvé a de nombreux sanctuaires. 
Ils auront méme conservé la plupart des lieux saints des 
Cananéens, puisqu’ils ont en grande partie adopté leur 
religion’. Une preuve que les anciens habitants du pays 
adoraient leur principal dieu dans une foule de localités, ce 
sont les nombreux noms d’anciennes villes palestiniennes 
ou entrait le nom de Baal®. Quand plus tard le jahvisme 
eut pris le dessus en Israél, on cherchait 4 imprimer a tous 
ces lieux de culte cananéens un caractére jahviste, en 
ayant recours pour cela 4 des légendes de tout genre °. 
Si nous considérons séparément ce qui se passait a ce 
sujet dans chacun des deux royaumes hébreux, nous 
voyons que, dans celui du Nord, les sanctuaires de Béthel 
et de Dan n’étaient que les principaux et non les seuls 
du pays’. Le temple de Béthel semble avoir occupé le 
premier rang et joui de la protection particuliére du roi’. 
Samarie étant devenue la capitale du royaume, un temple 


tT Sam. VII, 63 XXX5- 43 7h Sams 42 RI totes 
I Rois XXI, 27—29. — 21 Sam. XIV, 24. — 3 I Rois XXI, 9s., 12 s. 
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= - jahviste et aval y aura également été érigé, puisque nous 


-y trouvons, sous les Omrides, un temple de Baal!. Jahvé y 
fut stirement adoré sous l’image du veau d’or, comme a 
Béthel et & Dan?. Les autres lieux de culte connus du 
royaume du Nord sont Guilgal, Beerschéba, Mitspa, le 
Thabor et le Carmel. Mais outre cela beaucoup de sanc- 
tuaires ancienuement en faveur auront continué a subsister 
et a attirer les fidéles des environs*, Dans le royaume de 
Juda, nous constatons le méme état de choses. On n’y 
trouve pas encore la moindre trace d’une centralisation du 


culte au seul temple de Jérusalem, comme |’exigeront les 


lois postérieures. Des hauts lieux en grand nombre conti- 
nuent 4 s’y maintenir sous les rois les plus pieux®. II ressort 
de 1a que cet usage était parfaitement légitime aux yeux de 
tout le monde. Si le rédacteur des livres des Rois le con- 
damne, il se place au point de vue récent du Deutéronome. 
Les anciens prophétes ne protestent jamais contre la multi- 
plicité des sanctuaires ou contre |’existence des hauts lieux. 
Elie rétablit méme un ancien autel sur le mont Carmel et y 
offre des sacrifices®. Il se plaint qu’on ait détruit les nom- 
breux autels qui avaient été consacrés 4 Jahvé dans le 
pays7. Elisée permet 4 Naaman d’emporter en Syrie de la 
terre du pays de Canaan, afin d’y élever un autel et d’y 
offrir des sacrifices 4 Jahvé 8; et peut-étre le grand propheéte 
Esaie a exprimé Vespoir que, dans la suite des temps, les 
Kgyptiens, convertis au Dieu d’Israél, éléveront un autel 
dans leur pays pour lui offrir des sacrifices 9. 

L’existence des nombreux hauts lieux favorisait natu- 
rellement des abus de tout genre. Les superstitions les plus 


1J Rois XVI, 32; Il Rois X, 18 ss. — 2 Am. VIII, 14. —- 3 Am. IV, 
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grossiéres et l’idolatrie pouvaient s’y maintenir et sy déve- 
lopper. La masse ignorante du peuple aura suivi d’autant 
plus facilement son penchant naturel a cet égard que Salo- 
mon avait légitimé, aux yeux de tous ses sujets, les pra- 
tiques idolatriques, en autorisant ses femmes étrangéres & 
suivre chacune le culte de son pays et en leur élevant 
méme dans ce but des sanctuaires spéciaux qui ont 
subsisté pendant des siécles'. On n’est done nullement 
étonné d’apprendre qu'il y avait dans le royaume de Juda 
des hauts lieux, avec des matsébahs et des aschéres, sur 
toute colline élevée et sous tout arbre vert, ainsi que des 
prostitués sacrés2. Maaca, la mere d’Asa, favorisa plus 
particuliérement ce culte; mais son fils le combattit éner- 
giquement et enleva méme a4 sa mére la dignité de reine, 
pour lui infliger son blame*®. Cette opposition ne parait 
toutefois pas avoir réussi 4 extirper complétement le mal; 
car Josaphat dut encore sévir contre la prostitution sacrée ‘. 
Dvailleurs le culte de Jahvé lui-méme était encore trés 
imparfait et ne différait pas essentiellement de celui des 
autres Divinités. Nous savons que |’adoration du serpent 
d’airain, probablement un symbole de Jahvé5, s’est main- 
tenue dans le royaume de Juda jusqu’a izéchias®, Et ce 
n’était pas la la seule idole de ce genre. Le pays en était 
tout plein, sans que nous puissions dire dans quelle propor- 
tion elles étaient des simulacres de Jahvé ou d’autres dieux 7. 
Dans le royaume d’Israél, le symbole religieux qui jouait 
le plus grand role, c’est la figure du taureau, représentant 
Jahvé’. Les livres des Rois reprochent a tous les rois d’Israél 
d’avoir laissé subsister le péché de Jéroboam, c’est-A-dire 
d’avoir maintenu l’adoration de ce simulacre, Mais une preuve 
que c’est la un jugement moderne et que, dans notre période, 
ce culte était encore parfaitement légitime aux yeux de tout 


TIT Rois4XXIII, 143s. — 21 Rois XIV, 235. — * XV, 12 5. — 
4 XX, 47. — > Chap. VII, § 4 de cette Histoire. — 6 II Rois XVIII, 4. 
— 7 Es. II, 8, 18, 20; XXX, 22; XXXI, 7. — ® Chap. VII, § 4 de cette 
Histoire. 
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5 ‘le monde, méme des jahvistes les plus fidéles, c’est qu’Elie, 
Elisée et leur école ne paraissent pas avoir eu l’idée de 
protester contre lui. Ils élévent uniquement leur voix contre 
le culte de Baal et dirigent tous leurs efforts vers son exter- 
mination. 
Pendant notre période et fort longtemps aprés, on conti- 
nuait 4 se servir de ]'Ephod et des Théraphim pour con- 
sulter l’oracle !, VoilA pourquoi l’usage qu’on en faisait 
dans le passé est raconté, sans un mot de blame, dans les 
récits qui datent, au moins en partie, de notre époque?2. Il 
en est de méme des matsébahs, qu’on placait maintenant 
4 cdté des autels de Jahvé%, au lieu de servir elles-mémes 
d’autels et de sanctuaires, comme autrefois. La par- 
faite légitimité de ces pierres sacrées, jusqu’aux temps ou 
nous sommes arrivés, ressort le mieux du fait que les 
anciennes sources du Pentateuque en attribuent l’usage aux 
patriarches et méme a Moise*. D’un autre cdté, elles 
faisaient partie intégrante du culte de Baal®. Quant aux 
aschéres, nous les trouvons encore principalement en rap- 
port avec ce méme culte®, Leur usage eut plus de peine a 
étre admis par les jahvistes puritains. Voila pourquoi il 
nest jamais attribué aux patriarches. Le culte phénicien 
de Baal et d’Astarté ayant beaucoup fleuri en Israél pendant 
tout le regne des Omrides, les aschéres y auront joué leur 
role habituel. Cependant, comme la maison de Jéhu, tout 
en ayant mis fin 4 ce culte, laissa subsister l’aschére de 
-  Samarie’, il parait que les jahvistes eux-mémes ont fini 
_ par s/habituer 4 ce symbole et par l’associer a leur culte®. 

Ce que nous venons de voir prouve que le niveau reli- 
gieux était le méme dans les deux royaumes hébreux. 
Voila pourquoi une étroite alliance put s’établir entre la 


1 Os. III, 4. — 2Jug. XVII, s.; I Sam. XIV, 3; XIX, 13 ss.; XXI, 10; 
XXIII, 6, 9ss.; XXX, 7s. — ® Os. Il, 4; X,158.; Mich. V, 12; 
Deut. XVI, 21s. — 4Gen. XXVIII, 18s.; XXXI, 13, 45 ss.; XXXV, 
20 ; Ex. XXIV, 4. — ® II Rois X, 26. — © I Rois XVI, 32s. — 7II Rois 
XIU, 6. — § Deut. XVI, 21; Mich. V, 13. 
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maison royale de Juda et les Omrides, au point qu’un fils 
de Josaphat épousa une fille d’Achab et de Jézabel. 
Disons aussi que, puisque Athalie, tout en professant 
publiquement la religion phénicienne 4 Jérusalem, a pu 
occuper le trdne de Juda pendant six ans‘, il faut croire 
que beaucoup de ses sujets n’étaient pas trop scandalisés du 
culte de Baal; autrement ils n’auraient pas laissé jouir 
l’usurpatrice un seul jour du pouvoir. Cette attitude des 
Judéens ne peut s’expliquer que s’ils étaient habitués d’an- 
cienne date 4 voir professer dans leur royaume d'autres 
cultes que celui de Jahvé, si en particulier celui de Baal 
et d’Astarté y avait réellement été pratiqué déja anté- 
rieurement, 

Aux différents sanctuaires consacrés a Jahvé les fidéles 
le glorifiaient par la célébration de fétes solennelles, en 
offrant de nombreux sacrifices et en chantant des cantiques, 
accompagnés des sons du luth?. Parmi ces solennités les 
nouvelles lunes et les sabbats, qui étaient des jours de 
repos, sont spécialement mentionnés’. On choisissait de 
préférence ces jours pour aller consulter les prophétes *. 
Le sabbat semble avoir eu de bonne heure et il a surtout 
conservé dans la suite une importance beaucoup plus grande 
que la nouvelle lune. Tandis que les plus anciens morceaux 
législatifs du Pentateuque ne mentionnent pas du tout cette 
derniére, ils recommandent a réitérées fois l’observation du 
premier et ils le présentent comme un jour de repos, ce 
qui est d’ailleurs impliqué dans le mot sabbat. Ils accen- 
tuent beaucoup le cété humanitaire du sabbat, en faisant 
entendre qu'il doit surtout procurer le repos aux esclaves 
et aux animaux domestiques®. Ce qui était le plus absent 
des anciennes fétes israélites, c’est le sentiment de la 
tristesse et de la pénitence, qu’on cherchera 4 leur imprimer 


1 II Rois XI. — 21 Rois XII, 32. s.; Am. IV, 4s.; V, 21—23; VII, 
10; Es, I, 41 ss; XXIX, 4; XXXII, 20. —3 Am, VIII, 5; Os. II, 13; 
Es. I, 13 s, — 4 II Rois IV, 23. — 5 Ex. XX, 8 ss.; XXIII, 12; XXXIV, 
21, — © Textes cités dans la note précédente. Comp. Deut. V, 14s. 
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dans la suite, Elles étaient, au contraire, principalement 


“a 


des jours de réjouissance populaire 1. Les Hébreux de ce 
temps ayant un idéal moral fort peu élevé n’avaient guére 
le sentiment de la culpabilité, Je sentiment d’un désaccord 
entre eux et Jahvé. Et voila pourquoi la contrition était 
beaucoup plus rare chez eux que chez leurs descendants, 
nourris des principes du prophétisme éthique, qui ne cessait 
d’accentuer la culpabilité d’Israél. 

Disons encore qu’aux sanctuaires on faisait aussi des 
offrandes en argent, soit volontaires, soit pour le rachat 
des premiers-nés. Joas prit des mesures pour centraliser 
ces offrandes au temple de Jérusalem et pour les faire 
servir 4 la restauration de l’édifice, au lieu de les aban- 
donner aux prétres?. Certaines amendes furent payées pour 
cause de délit et de péché; mais elles revenaient au sacer- 
doce #. Au temple de Jérusalem exista bientét l’usage de 
sacrifices journaliers, 4 faire le matin et le soir, les uns au 
nom du peuple tout entier, semble-t-il, les autres au nom 
du roi et les troisiemes sur commande privée ¢. 


$5. Les mceurs, la mort et la vie future. 


1° Les meeurs des Israélites étaient imparfaites, comme 
leur religion. Ils ne connaissaient d’autre morale qu’une 
morale religieuse, comme c’était le cas dans l’antiquité en 
général, ot le devoir consistait avant tout 4 obéir & la 
volonté des dieux. Plus les conceptions qu’on avait de 
ceux-ci étaient imparfaites, plus l’obéissance envers eux 
était done entachée d’imperfection. Nous avons vu que 


1 Ex. XXXII, 5s., 19; Jug. XXI, 19 ss.; I Rois I, 39 s.; VIII, 
62 ss.; Am. V, 23; VIII, 10; Os. II, 13; Es. XXX, 29. — ? II Rois 
XIJ, 5 ss. Comp. Ex. XIII, 13, 15; XXXIV, 20; Nomb. XVIII, 
45 s., 19. — 8 V. 17. Comp. Nomb. V, 5 ss. — ‘ II Rois XVI, 15. 
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Jahvé était pour ses adorateurs essentiellement un Dieu 
saint et puissant, dont il fallait redouter la colére, facile- 
ment excitable. L’obéissance envers lui avait par conséquent 
pour principal mobile la crainte qu’il inspirait, comme il a 
été dit plus haut '. 

Dans les anciens temps, on ne possédait pas de loi écrite 
pour régler la conduite des hommes. Les meeurs régnantes 
étaient la seule norme de ce genre?. La tradition avait en 
quelque sérte force de loi. Il en résulte que la piété et les 
meurs publiques se confondaient. Un vieil Israélite qui 
seryait Jahvé selon les usages traditionnels remplissait par 
la ses devoirs a la fois civils et religieux. C’est en vertu de 
ce point de vue qu’anciennement déja on pensait qu’en com- 
mettant une faute queleonque on péchait contre Jahvé?. I 
est cependant probable que, de bonne heure, quelques lois 
élémentaires existaient comme régle de condui*e et qu’elles 
étaient au nombre de dix. Car deux vieux morceaux légis- 
latifs, composés indépendamment l’un de l'autre et reposant 
incontestablement, quant a Vidée générale, sur une vieille 
tradition, nous parlent des dix commandements de Jahvé 
et du document écrit qui doit les avoir contenus*. Nous 
savons déja que le décalogue primitif était celui d’Exode 
XXXIV». Il va de soi que l’obéissance envers Jahvé exi- 
geait avant tout l’accomplissement de nombreux rites reli- 
gieux, comme cela résulte du paragraphe précédent et de 
tout ce que nous savons touchant l’ancienne religion d’Israél. 
La soumission confiante envers lui était aussie fort prisée 6, 
A l’égard du prochain, un devoir capital était Phospitalité 7. 

On jugeait l’individu & peu prés exclusivement d’aprés 
ses actes et non d’aprés ses dispositions intérieures. Les 


1 § 3 de ce chapitre. —?.Gen. XX, 9; XXXIV, 7; II Sam. XIII, 43. 
— * Gen. XIE, 13; 11 Sam. XII, 13. — 4 Ex. XX, 1—17; XXIV, 4, 12; 
XXXII, 45°s.; XXXIV, 1, 4, 44—29. — ® Chap. XIII, § 3 de cette 
Histoire. — ®'Gen. XII, -4 ss. +) X XU, 4 98,3 Tl Sam. Xdl, 15 sez: 


XV, 25 s.; XVI, 11 s.; XXIV, 14. — 7 Gen. XVIII, 1 ss.; XIX, 4 ss. ; 
Kix. II, 20. 


hommes: pen ‘Galtivls, n’ont ae ia sens paycholigique néces- 
saire pour remonter d’une action au mobile qui l’a dictée. 
Ce qui avait beaucoup plus d’importance, c’était la question 
de savoir si une faute commise l’avait été envers un 


-étranger ou envers un Hébreu. Le Deutéronome méme 


établit encore une double morale, suivant quw’il s’agit de 
devoirs envers un frére israélite ou envers quelqu’un 
d@autre'. A plus forte raison cette distinction devait-elle 
jouer un role important dans les temps plus reculés, ot 
éiranger et ennemi semblaient étre des synonymes chez la 
plupart des peuples. On préte aux patriarches des mensonges 
envers des étrangers, comme si c’était une chose parfaite- 
ment licite?. On se croyait si peu obligé envers ces der- 
niers qu’on rapporte, comme il a déja été dit, que Jahvé 
lui-méme engagea Moise et les Israélites 4 dépouiller les 
Egyptiens et qu’il les seconda dans cette entreprise 3. Méme 
entre Hébreux la propriété d’autrui ne fut guére respectée, 
et le droit du plus fort semblait étre le meilleur’. Rébecca 
conseille 4 son fils Jacob de tromper son pére et de frastrer 
son frére de la bénédiction paternelle, et Jacob n’hésite un 
instant 4 suivre l’avis de sa mére que de crainte d’étre 
découvert®. Lui et Laban se dupent réciproquement sans 
le moindre scrupule®, Et l’histoire idéalisée des patriarches 
expose tout cela sans y trouver 4 redire. 

Par cela méme qu’on était dénué du sens psychologique 
et du jugement moral nécessaires pour remonter aux senti- 
ments et aux intentions qui dictaient les actions humaines, 
on ne pouvait pas avoir l’idée de la corruption du cour 
naturel de homme. Nous ne trouvons pas la moindre trace 
de cette idée dans l’ancienne littérature hébraique. L’ homme 
y est présumé libre de faire le bien ou le mal’. Et quant au 
mal qui arrivait sans qu’on pit le faire dériver de I’action 


1 XXII, 20s. — ? Gen. XII, 12 ss.; XX, 1 ss.; XXVI, 7 ss, — 
3 Comp. Bertholet, p. 8 ss. — 4 Jug. XVIII, 14ss. — ® Gen. XXVII, 
6 ss. — ® Gen. XXIX, 45 ss.; XXX, 37 ss. — 7 Piepenbring, § 19. 
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de l’homme, on l’attribuait 4 Jahvé!, et non 4 une puissance 
du mal indépendante de la Divinité, qui exercerait son 
pouvoir malfaisant dans le monde et dominerait l’humanité. 
Liidée du diable était done aussi étrangére aux Israélites 
que celle de la corruption humaine. 

L’idéal de la vie de famille ressort le mieux de l'histoire 
des patriarches, congue 4 notre époque. On voit par la bio- 
graphie d’Abraham et de Jacob que la polygamie continuait 
a étre usitée librement et que la femme elle-méme, quand 
elle était stérile ou qu’elle n’avait plus l’espoir d’avoir des 
enfants, donnait quelquefois une concubine 4 son mari, 
pour avoir de la famille ou pour l’augmenter davantage. Le 
mariage se contractait toujours dans les conditions que nous 
avons déja fait connaitre et qui accordaient au mari de trés 
grandes libertés; les esclaves étaient aussi encore soumis au 
régime que nous connaissons?. Le pére conservait tous ses 
droits sur les enfants et pouvait méme mettre a mort celui 
qui était trop indocile. Ce n'est que plus récemment que ce 
dernier droit fut restreint par l’obligation imposée au pére 
de ne pas tuer de son propre chef le fils récalcitrant, mais 
de soumettre le cas aux anciens de la ville, pour que l’exé- 
cution fit un acte public, accompli avec l’approbation et 
sous la surveillance de l’autorité municipale3. Les grandes 
facilités laissées aux maris et au sexe fort en général, dans 
leurs rapports avec la femme, entrainaient inévitablement 
une grande licence de meurs, qui n’apparaissait toutefois 
pas encore comme telle*. A ce sujet on avait des sentiments 
fort peu délicats, et la femme aura df faire bien des fois 
de nécessité vertu . 

D’autres indices font voir que les meurs israélites étaient 
tres grossiéres. Ainsi l’intempérance dans le manger et le 
boire ne semblait guére ou point blamable®. Dans la détresse, 


1 § 3 de cetchapitre. — ? Chap. IJ, § 3 de cette Histoire. — 3 Deut. 
XXI, 18—21. — 4Gen. XXXVIIJ, 15 ss.; Jue. X1,1; XVIj4, 4— 
® Gen. XVI, 2.s.; XXX, 3, 9, 14. ss. — © Gen. IX, 21, 24; XLII, 34; 
II Sam. XI, 43. 
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le suicide paraissait permis ou méme otoruble {. La ven- 


geance du sang, imposée comme un devoir, est tout a fait 
caractéristique pour le niveau moral du temps et montre 
que celui-ci n’était pas bien élevé 2. Aussi la douceur semble - 
t-elle avoir grandement fait défaut aux Hébreux. Les nom- 
breuses exhortations, — que nous trouvons encore chez les 
prophétes écrivains et dans le Deutéronome, — de ne pas 
opprimer les étrangers, ni la veuve et l’orphelin, auront été 
bien nécessaires et nous laissent juger du peu de tendresse 
et de compassion qu’on éprouvait pour les faibles et les 
petits. On se conduisait surtout d’une maniére barbare dans 
la guerre et envers les adversaires en général3. La gros- 
siéreté des meurs des Israélites ressort aussi de la prostitu- 
tion sacrée, qu’ils avaient évidemment adoptée sous l’in- 
fluence de la religion cananéenne et qui persista fort 
longtemps parmi eux‘. 

Leur religion ne différant pas essentiellement de celle 
des autres Sémites, ils ne pouvaient pas étre hostiles envers 
les peuples étrangers par principe religieux. Une _telle 
hostilité n’a pu naitre et s’accentuer qu’a partir du moment 
ou Jahvé était considéré comme le seul vrai Dieu et ot 
toutes les autres Divinités passaient pour des non-dieux ou 
des abominations, comme on les appellera. Aussi les Hé- 
breux entretenaient-ils de bons rapports avec les autres 
peuples et se liaient-ils avec eux par le mariage. On dit 
que le patriarche Juda prit pour femme une Cananéenne ® 
et Joseph, une Kgyptienne®. On était étonné de l’esprit 
exclusif des Egyptiens 7, qui pourtant ne deviendra que 


7 

1 Jug. IX, 54; XVI, 28 ss. ; 1 Sam. XXXI, 4ss.; II Sam. XVII, 23. 
——/*sy Sam. XIV, “7,41; Seat. IX 44-3. —.. §Jug. 1, 65 THs 
es LY, 17 ss; V,~24 ss.;° VIII, 16 s.;. 1X, 5, 40; XII; 6; 
XVIII, 27s.; XXI, 10s.; 1Sam. XXV, 10—13, 34; XXVII, 9 ss. ; 
II Sam. III, 27; VIII, 2; XII, 31; 1 Rois XI, 15s. — 4 Os. IV, 13 s.; 
I Rois XIV, 24; XV, 12; XXII, 47; II Rois XXIII, 7; Deut. XXIII, 
48. Comp. Gen, XXXVIII, 21 ss. — ® Gen. XXXVIII, 3. — ® XLI, 45. 
— 7 XLII, 32. 
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trop l’esprit dominant des Juifs. On raconte sans ambages 
que Moise lui-méme prit des femmes étrangéres ', que les 
ancétres de David et ce roi en firent autant, ainsi que 
Salomon?. Si d’autres le firent également3, ils suivaient 
done un usage qui ne parut nullement blamable pendant 
fort longtemps. D’autres indices prouvent qu’anciennement 
le jahvisme n’était point aussi exclusif qu’il le deviendra 
plus tard: quand Jétbro offre un sacrifice, Aaron et les 
anciens d’Israél participent sans scrupule au repas sacré+, 
et le prophéte Elie se fait héberger longtemps par une 
femme phénicienne, en pays phénicien?. 

La vie morale étant trés imparfaite en Israél, le senti- 
ment du péché ne pouvait pas étre bien profond. Une 
preuve qu'il en était positivement ainsi, c est qu'on ne faisait 
pas de différence entre un péché volontaire ou invyolontaire, 
conscient ou inconscient. Les transgressions involontaires 
et celles des régles rituelles excitaient méme le plus la 
colére de Jahvé, et furent punies avec le plus de sévérité®. 
Jonathan devait Gtre mis & mort pour avoir transgressé un 
veeu de son pére qu'il avait ignoré?. Abimélec est menacé 
de la méme peine pour avoir pris Sara dans son harem, 
bien qu’il lefit fait innocemment’. Nous voyons par la qu’on 
ne regardait pas 4 l’intention qui dictait la conduite des 
hommes, mais seulement aux actes extérieurs. On était 
done encore bien loin du principe de l’Evangile, que Dieu 
regarde avant tout au ceur. Les droits de Jahvé écrasaient 
en réalité ceux de l’homme. Du moment qu’on savait 
celui-la irrité par un acte contraire 4 sa volonté, on cher- 
chait & apaiser sa colére, sans se préoccuper de ce qui 
était dfii 4 ’homme. Cette imperfection de l’ancienne religion 
israclite se traduisait encore d’une autre fagon. On admettait, 
et cela méme encore fort tard, que des innocents fussent 


1 Ex. I, $1; Nomb. XH, 1. — 2 Ruth IV, 13—22; II Sam. II, 3; 
I Rois 11, 4.. — 3 Jug. i, 6) Sx XV; 12) =" Rois, 4 VET. 


8ss. — ®] Sam. XIV, 32 ss.; I Sam. VI, 6s. — 71 Sam. XIV, 44. 
— Gen, XX, 1 ss. Comp. XXVI, 7 ss. 


Piasiae un rieease étre anon “at de porter la peine des 


 péchés commis par ses ancétres?. Cela provient de ce que (29 


le sentiment de la solidarité était irés développé en Israél, 
comme dans l’antiquité en général, et que lindividu était 


 sacrifié & la communauté dont il faisait partie*, I faut 
ajouter qu’en vertu de ces principes Jahvé était en rapport. 
avec le peuple d’Israél collectivement et non avec chaque — 


Israélite individuellement. Dans les parties législatives du 
Pentateuque, surtout dans les plus anciennes, Jahvé 
 s’adresse constamment A tout Israél, et cela a la seconde 
personne du singulier. Chez les prophétes, nous trouvons 
fréquemment la méme chose. 

2° Si les Hébreux n’oat pas eu J’idée d’une puissance 
du mal dominant dans le monde ou au sein de I’humanité, 
ils ont tout aussi peu songé que la mort était le salaire du 
péché, Voyant mourir tous les hommes, bons et méchants, 
ils la trouvaient simplement naturelle, comme cela semble 
- @tre le cas chez tous les hommes primitifs. Ils pensaient que 
‘le corps de ’homme était pris de la terre, comme celui des 
animaux, et que par suite il devait retourner a la terre 4, 
Aussi |’ bien est-il appelé poussiére®. I] est plus souvent 
appelé chair®, comme les animaux’. Bien des fois l’ex- 
pression «toute chair» désigne tous les étres vivants, 
hommes et animaux, Primitivement les Hébreux n’ont donc 


Ceti oes sate oo Nod SI Rois SAIL, 26; XXIV, 3.8.5 
Jér. XV, 4; Es. LIT. —? Ex. XX,5; XXXIV, 7; Lév. XX VI, 39; Nomb. 
XIV, to Deut. V, 9% Os. IV;.6; Jér. 11,9; XXXII, 18; Lam, V,,75 
Fs. XIV, 21; LXV,6s.; Job XXI, 19; Dan. IX, 16; Ps. CIX, 14, — 
8 Gen. XX, 9; XXVI, 10; Nomb. XVI, 25 ss.; Jos. VII; II Sam. 
XXI, 4—14 ; XXIV, 1 ss. — * Gen. I, 7, 19 ; TL, 19; Job XXXIII, 6; 
XXXIV, 44-s.; Ps. CIV, 29; Eccl. XII, 7. — ® Gen. XVIII, 27. — 

8 Gen. II, 23's. ; VI, 3; XXIX, 14; XXXVH, 27; Jug. IX, 2; II Sam. 
V, 1; XIX, 413. —7 Gen. VI, 19; VII, 15s. ; VIII, 17;:Lév. XVII, 14; 

Nomb. XVIII, 15. — ® Gen. VI, 12's., 17; IX, 11, 46 s.; Nomb. XVI, 
99; X VHT, 15; XXVIL,416; Jér. XXX, 27. 
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pas pu croire que la mort était le salaire ou la punition du 
péché, comme ils seront portés a le faire plus tard '. 

Du corps charnel et terrestre ils distinguaient l’ame, qui 
vient de Dieu?. Ils pensaient que le siege de l’ame était: 
dans le sang et que les deux étaient plus ou moins iden- 
tiques3. Voila pourquoi ils attribuaient au sang de ’homme 

une certaine vitalité, méme apres la mort de celui-ci : le 
- sang d’Abel peut crier de la terre, ot il est répandu, jusqu’a 
Jahvé*. Ils désignaient l’4me par différents termes, dont les 
principaux sont néphesch (Ame), rouach (esprit), léb ou lébab 
(cour). On a souvent cherché a rattacher & chacun de ces 
mots un sens strict et spécial et voulu découvrir dans 
Ancien Testament un systéme psychologique complet, avec 
une terminologie parfaitement déterminée. Mais ce systeme 
n’existe pas dans la réalité. Les Hébreux, confondant le 
principe vital et l’étre spirituel de homme, désignaient tour 
& tour chacun par l’un ou l’autre des termes mentionnés. Et 
ils parlaient ordinairement de l’A4me, de l’esprit et du coeur 
dans un sens tout populaire, comme nous en parlons encore 
nous-mémes, en comprenant par chacun de ces vocables 
notre étre spirituel tout entier, avec toutes ses facultés®. 

Aprés le décés d’une personne, on lui fermait les yeux®. 
On exprimait le deuil en pleurant et en se lamentant, en se 
frappant la poitrine, en s’asseyant par terre, en déchirant 
ses vétements ; on se rasait aussi la barbe et la téte, ou bien 
on couvrait la barbe, on se faisait des incisions dans le 
corps, on se reyétait d’un sac; on marchait par contre la 
téte et les pieds nus’. Ces pratiques, ainsi que le culte des 
morts, qu’on retrouve chez d’autres peuples sémites, furent 
condamnés, 4 un moment donné, au nom du jahvisme ®. 


1 Piepenbring, p. 233s. — 2 Gen. Il, 7; Job XXXIV, 44s. — 
3 Gen. IX, 4s.; Lév. XVII, 11,14; Deut. XII, 23. — 4 Gen. 1V, 40. 
— ° Piepenbring, p. 143 ss. — ® Gen. XLVI, 4. —7 II Sam. I, 11 s.; 
HI, 31; XXJ, 10; Am. VIII, 10, Es. III, 24; XV, 2.s.; XXII, 12; Mich. 
1,16; Jér. VI, 26; XVI,6; XLI, 5; XLVI, 5; XLVHE.37 Ez, XXIV, 
17, 22s, Comp. Schwally, § 2 ss. — 8 Chap. II, §4 de cette Histoire. 
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Les sépuleres étaient de tout temps fort simples chez les 
Israélites. Dans l’origine, les tombes se trouvaient sur la 
propriété méme de chaque famille!. Elles ont commencé 
par étre souterraines, comme a peu prés chez tous les peu- 
ples. Plus tard on établissait aussi des cayeaux dans le flanc 
des collines, Mais on n’ayait pas l’habitude de signaler aux 
regards l’emplacement des chambres funéraires par des mo- 
numents extérieurs et saillants, dont il existe de si beaux 
exemplaires sur la céte syrienne. La tombe israélite d’avant 
Vexil n’était qu’une forme secondaire et inférieure de la 
tombe phénicienne*. Ces traits et le fait surtout que ni les 
prophéetes ni les législations israélites n’ont jamais cherché 
dans l’espérance de la vie future une sanction de la morale, 
prouvent qu il y a sous ce rapport une différence radicale 
entre les Hébreux et les Egyptiens, dont la vie tout entiére 
était dominée par la pensée de la mort et les préoccupations 
concernant les funérailles et la sépulture, au point que l’ar- 
chitecture funéraire occupe chez eux une place tout a fait 
prépondérante ®, 

3° Qu’est-ce que les Hébreux pensaient de l’état de 
Vhomme aprés la mort ou de la vie future? Ils croyaient 
sirement, dés les temps les plus reculés, a la survivance 
des trépassés, puisqu’ils se livraient au culte des manes et 
qu ils évoquaient les morts*. Car on ne saurait rendre un 
culte 4 des étres réduits 4 néant; on ne saurait surtout pas 
les évoquer, pour les consulter. Comme d’autres peuples 
primitifs, ils étaient évidemment arrivés a l’espérance de la 
survivance des morts, parce que ceux-ci leur apparaissaient 
en songe et qu'ils n’avaient pas |’idée que ce fussent la de 
simples phénoménes psychologiques, mais leur attribuaient 
une réalité objective. De méme ils pensaient, comme la 
plupart des peuples, que les émes des trépassés continuaient 
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1] Sam. XXV, 1; I Rois I, 34. Comp. Schwally, § 18. — 2 Perrot 
et Chipiez, 1V, p. 339 ss.; Benzinger, p. 224 ss. Gomp. Maspero, 
Orient classique, Il, p. 164ss. — % Perrot et Chipiez, tome I. — 
4 Chap. II, § 4 de cette Histoire. 
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3 vivre dans la tombe ou prés d’elle, que tous les membres 
d’une famille se retrouvaient ainsi, apres le décés, dans 
la tombe de famille, et que chacun y apparaissait et y 
vivait dans état ob il avait quitté ce monde!: Jacob dit 
qu’il descendra avec ses cheveux blancs au séjour des 
morts 2; Salomon ne doit pas y laisser descendre en paix les 
cheveux blancs de Joab, et il y fera descendre ensanglantés 
ceux de Schimei*. La pensée que l’ame restait en quelque 
sorte attachée au corps mort a fait supposer que Rachel 
pouvait faire entendre des lamentations du sein de sa tombe®. 
La persuasion que, dans la tombe de famille, on se réunissait 
avec les péres porta Achitophel, voulant mettre fin a ses 
jours, 4 se rendre dans sa ville natale, afin d’étre enseveli 
dans cetie tombe®, et le vieux Barzillai, 4 refuser d’aller 
demeurer avec David 4 Jérusalem, afin de mourir dans sa — 
cité, prés du tombeau de son pére et de sa mére?. Pour la 
méme raison on tenait en général beaucoup 4 ce que chacun 
fit enterré avec ses péres’. Etre privé du sépulere des 
ancétres, c’était l’un des plus grands chatiments®. De la 
Vhorreur qu’inspirait la pensée d’étre dévoré par des bétes 
sauvages , et le soin que mit Ritspa & empécher qu’il en 
fit ainsi des cadavres de ses fils 4. De la encore la gravité 
de la peine de mort, parce qu’on était ainsi exclu de la 
tombe de famille et exterminé du milieu de son peuple !2. 
De méme que, parmi les anciens, lidée que les trépassés 
survivaient dans les tombes, en compagnie de leur parenté, 


1 Stade, I, p. 418 ss.; Schwally, § 18, 20. — 2 Gen. XLII, 38. — 
3T Rois 7,5 s.—4V. 9. — 5 Jér, XXXI, 15. —* Il Sam. XVII, 23. 
— 7 XIX, 38. — ® Gen. XLVII, 30; L, 25; Ex. XIII, 19; Jug. VII, 
32; 11 Sam. XXI, 13 s.; I Rois XI, 43; XIV, 31; XV, 8, 24; etc. — 
°T Rois XIN, 22; II Chron. XXI, 20; XXIV, 25; Es, XIV, 18—20. 
— T Rois XIV, 411; II Rois IX, 35—37; Jér. XVI, 4; Ez. XXIX, 5; _ 
XXXIX, 4,47 ss. — II Sam. XXI, 10. — 12 Gen. XVII, 14; Ex. XII, 
15,19; XXXI, 14s.; Lév. VII, 20 ss: ; XX, 44; XXI,9;-Nomb. 1X, 


13; XV, 30; Deut. XVI, 5—73 XXI O15 Jos.“ Wil, 25; VII, 29 => 
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f aises généralement place & la notion d’un séjour des 


- morts commun a tous les décédés, de méme les Hébreux 


ont congu celle du seheol ou |’ont empruntée ailleurs, sans 
que nous puissions dire quand et comment ils y sont 
arrivés!. Il est certain que les Assyriens, les Babyloniens 
et d’autres peuples partageaient des vues semblables?. 
Celles-ci se sont peut-étre propagées de bonne heure 
en Syrie. Les Cananéens ont ainsi pu les adopter avant 
les Israélites et les leur communiquer ensuite, comme 
ils leur ont légué tant d’autres conceptions et pratiques reli- 
gieuses. Il est déja question du schéol dans de vieux textes 
de l’Ancien Testament. On pensait que les trépassés étaient 
réunis la avec les péres. Cette formule est employée, méme 
quand les morts n’ont pas été enterrés avec les ancétres : 
Jacob dit qu’il descendra avec deuil vers son fils au schéol*, 
bien quw’il sit que ce fils avait été dévoré par une béte 
sauvage. Cette formule est encore employée dans d’autres 
eas ou il n’est pas question d’un ensevelissement avec 
les péres®. Ailleurs nous voyons que les trépass¢s sont 


. censés étre groupés ensemble dans le schéol par nationa- 


lités ®, 

Les Israélites se représentaient le schéol comme un pro- 
fond abime, au sein de la terre. Ils pensaient que l’existence 
qu’on y menait était bien morne et triste, comparativement 
4 la vie terrestre. Mais ils n’avaient pas encore l’idée d’une 
rémunération future. Ils croyaient que les justes et les 
méchants étaient indistinctement réunis dans le séjour des 
morts. Pour eux ce n’est pas aprés la mort, mais par la 
mort, par une mort malheureuse et prématurée, que Dieu 
punit les méchants; ce n’est pas par la vie ¢ternelle, mais 


1 Schwally, § 19. — ? Encyclopédie de Lichtenberger, 1V, p. 427; 
Stade, I, p. 418 ss.; Handwérterbuch de rb p. 628 s. — 3 Gen. 
XXXVI, 35; XL, 38; XLIV, 29; Am. IX, 2; Os. XII, 14, — 
4 Gen. XXXVI, 35. — ° Gen. XV, 1S au. Wi) 40: TE Gam. VI, 
42-1 Rois 1, 24; I, 10; XI, 21. — § ‘Gon, SM Vew Ss SAX V, 29 
XLIX, 29 ss. ; Ez. XXXII, 21 ss. 
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par une vie terrestre longue et heureuse que Dieu bénit les 
justes!. Ils admettaient néanmoins une situation différente 
entre les différents habitants du schéol, suivant qu’ils 
étaient circoncis ou non, qu’ils avaient regu une sépulture 
honorable ou non, qu’ils étaient morts d’une mort violente 
ou non?. 


+ Piepenbring, p. 235 ss. — 2 Ez, XXVIII, 10; XXXI, 15—18 
XXXII, 19 ss. 
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CINQUIEME PERIODE 


LES DEUX ROYAUMES JUSQU'A LA RUINE 
DE SAMARIE 


CHAPITRE XV 


LE REGNE DES ROIS D’ISRAEL ET DE JUDA 


Touchant le régne de Jéhu, qui doit avoir duré vingt- 
huit ans (842—815), la Bible nous apprend simplement 
que, dans ce temps-la, le roi de Syrie Hazaél battit Israél 
et s empara de tout son territoire, situé au dela du Jour- 
dain, en y exercant de terribles ravages !. Mais les inscrip- 
tions assyriennes nous informent en outre que Jéhu envoya 
une députation au roi d’Assyrie Salmanasar II, avec de 
riches présents, pour obtenir son alliance et son appui 
contre les Syriens, et que le grand monarque fit positive- 
ment la guerre 4 ces derniers, Malgré cela le royaume de 
Damas resta assez puissant et indépendant pour faire beau- 
coup de mal a Israél 2. 


1]I Rois X, 32—36. Comp. VIII, 12; Am. I, 3—5. —? Schrader, 
ouv. cité, p. 208 ss.; Duncker, II, p. 199s.; Maspero, Histoire, 
p. 379, 381; Stade, I, p. 545, 562 ss. ; Meyer, I, § 354; Leblois, ouv. 
cité, III, p. 154 ss. Renan se plait 4 révoquer en doute ces faits si 
bien documentés, parce que, dit-il, les récits bibliques nous en parle- 
raient, s'ils étaient historiques: LU, p. 405s, Cet argument est sans 
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Ben-Hadad III, fils de Hazaél, étendit ses conquétes et 
son oppression dans le royaume d’Ephraim, pendant que 
Joachaz, fils de Jéhu, occupait le tréne de Samarie 
(814—798). Il anéantit presque complétement les forces 
militaires de ce royaume et assiégea longtemps la capitale, 
au point que cette ville souffrit 4 la fin d’une extréme 
famine. Mais subitement les assiégeants décampérent, sans 
que nous sachions au juste pour quelle raison. La conjec- 
ture la plus vraisemblable est que les Syriens furent 
attaqués sur leurs derriéres par les Assyriens, comme cela 
arriva si fréquemment 4 cette époque!. Cette supposition 
cadre fort bien avec le succés que Joas, fils de Joachaz, 
qui régna de 797—782, remporta sur les Syriens. I! par- 
vint 4 les battre plusieurs fois et 4 leur reprendre un grand 
nombre de villes qu’ils avaient précédemment enlevées a 
Israél2, Il parait avoir été un vaillant guerrier; car il 
remporta également une victoire éclatante sur Juda, comme 
nous le verrons, ce dernier ayant eu l’imprudence de recom- 
mencer les anciennes hostilités contre le royaume du Nord. 

Des que le jeune Joas fut proclamé roi de Juda, a la 
place d’Athalie, le premier soin de Jéhoiada, qui, pendant 
la minorité du roi, remplissait en quelque sorte les fonctions 


valeur, puisque nous constatons, & chaque instant, que les auteurs 
sacrés n’avaient aucun intérét pour les grands événements politiques 
et quwils résument souvent de longs régnes dans quelques lignes. — 
1]I Rois XU, 1—9, 22; VI, 8—VH, 20. II Rois XIII, 4—6 est une 
interpolation: Stade, Zeitschrift, V, p. 295s. V. 3 renferme une 
exagération, qu’il faut corriger par v. 25 et la légende prophétique de 
v. 44—19. On voit la que le fils de Hazaél, loin d’étre maitre d’Israél 
tout le temps de son régne, fut battu trois fois par Joas. C’est ici que 
II Rois VI, 8—VII, 20 trouve sa place: Kuenen, Onderzoek, § 25, 
note 12 s.; Cornill, p. 414; Kittel, I, p. 186, 235. Le départ précipité 
des Syriens dont il y est question, s’explique le mieux par V’invasion 
de Raméaniiirar IIL: Meyer, I, § 341; Kittel, II, p. 250; Maspero, 
Histoire, p. 383. — 2 II Rois XII, 10—25. Les seuls fragments de ce 


morceau empruntés aux anciennes annales, sont v. 40, 41, 22, 2%, 25a; 
Stade, Zeitschrift, V, p. 295 ss. 
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& Jahvé et au roi. Aprés cet acte solennel, qui impliquait la 
condamnation de tout culte dissident, le peuple se mit a 
démolir le temple de Baal, & briser ses autels et ses images 
et & tuer son prétre Mathan. Joas, élevé sous l’influence du 
prétre Jéhoiada, déploya pendant son régne beaucoup de 
zéle pour la restauration du temple de Jérusalem. Mais il 
dut livrer 4 Hazaél tous les trésors accumulés par lui et 
ses prédécesseurs dans le sanctuaire et le palais royal, pour 
empécher ce roi de Syrie de marcher contre Jérusalem, 
aprés avoir soumis une grande partie du royaume d’Jsraél 
et poussé une poinie jusqu’a la ville philistine de Gath, 
dont il réussit 4 s’emparer. Joas mourut avant d’avoir 
atteint sa cinquantiéme année, a la suite d’une conspiration, 
qui pourrait bien avoir eu pour motif son attitude faible et 
humiliante 4 l’égard de Hazaél. Il avait occupé le tréne 
de 836 —797 !. 


Amatsia, fils de Joas, lui succéda. Lorsque son pouvoir | 


fut affermi, il tua les meurtriers de son pére. II battit ensuite 
les Edomites et leur enleva une partie de leur territoire. 
Mais, enorgueilli par ce succés, il eut l’imprudence de 
s’attaquer & Joas, roi d’Israél, on ne sait pour quelle raison. 
Celui-ci le vainquit, le fit momentanément prisonnier, s’em- 
para de Jérusalem, pratiqua dans le mur d’enceinte une 
bréche de quatre cents coudées et emporta 4 Samarie l’or, 
Vargent et tous les vases de valeur du temple et du palais 
royal, ainsi que des otages. Une conspiration se forma alors 
également contre Amatsia, qu’on ne jugeait plus digne 


1]I Rois XI, 47—XII, 22. M. Vernes révoque en doute ce que 
II Rois XII raconte de la restauration du temple par Joas, parce que 
la précision de ces faits contraste trop avec le silence gardé sur des 
événements politiques autrement importants: Précis, p. 449, en note. 
Il suffit pourtant de lire les livres des Rois avec quelque attention 
pour se convaincre que leur auteur accordait beaucoup moins d’im- 
portance aux événements de ce genre qu’aux traits qui se rapportaient 


aux prophétes, au temple et au culte, 
18 
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d’occuper le tréne, aprés avoir subi les humiliations men- 
tionnées. Pour y échapper, il s’enfuit a Lakis. Mais il y 
fut pris et mis 4 mort!. 

A ce moment, le royaume d’Israél atteignit par contre le 
point culminant de sa grandeur et de sa gloire, sous Jéro- 
boam II, fils de Joas (781—741). Ce roi élargit les fronti¢res 
de son pays au point quil s’étendait depuis la mer Morte 
jusqu’a Hamath, c’est-a-dire aussi loin, du cdté du nord, 
que |’empire de David. Il n’aurait sans doute pas eu des 
suceés aussi remarquables, si la Syrie n’etit pas été grande- 
ment affaiblie par les attaques réitérées dirigées contre elle 
depuis un demi-siecle par le puissant empire assyrien, qui 
allait bientét subjuguer l’Asie occidentale presque tout 
entiére®, Le régne florissant et durable de Jéroboam II 
procura & ses sujets une grande prospérité matérielle, 
mais les entraina également, surtout les classes dirigeantes, 
& des vices de tout genre. C’est ce que nous apprend 
le prophéte Amos, qui exergait alors son ministere a 
Béthel ¢. 

Le royaume de Juda, de son cété, gagna alors une 
étendue et arriva & une prospérité qu’il n’avait pas possédées 
depuis le schisme. Ce fut du temps d’Azaria ou d’Ozias, fils 
d’Amatsia. Touchant ce roi, qui occupa probablement le 
trone de 777 a 736, notre source biblique la plus historique 
nous informe seulement qu'il reconquit et rebatit Elath et 
qu’il fut atteint de lépre, en sorte que son fils Jotham dut 
exercer le pouvoir A sa place®. D’aprés les inscriptions 
cunéiformes, le roi de Hamath rechercha son alliance contre 


1 II Rois XIV, 1—14, 17—20. — 2 II Rois XIV, 23—28. — 3 Schrader 
Suppose que Jéroboam dut en grande partie ses conquétes A Pappui 
direct ou indirect de l’empire assyrien: ouv. cité, p. 212 ss. Ilse pour- 
rait cependant aussi que la faiblesse momentanée de PAssyrie permit 
a Jéroboam de tomber librement sur la Syrie affaiblie et d’agrandir 
son pays au détriment de celle-ci: Handwérterbuch de Riehm, 
p. 1819. — 4 Am. IV, 4 ss.; V,40 ss. ; VI, 1 ss. Gomp. chap. XVII, 
§ 2 de cette Histoire. —5]I Rois XIV, 21.s.; XV, 1—7. 


ms 
= eee et il fut encore contemporain de Tiglath- Piléser, 
qui ne monta sur le tréne de Ninive qu’en 7451. gave 
Kittel, Azaria, en qualité de vassal, seconda d’abord Jéro- 
boam IT, dans les campagnes auxquelles ce dernier se livra 
en Syrie; puis il profita de la faiblesse du royaume d'Israél, 
aprés la mort de Jéroboam, et du changement de dynastie 
en Assyrie qui porta Tiglath-Piléser II au pouvoir, pour 
s’allier avec le roi de Hamath et faire de l’opposition & 
empire assyrien; mais Tiglath-Piléser vint, en 739 ou 
738, briser cette coalition, en soumettant Hamath?. Une 
série de renseignements supplémentaires que les Chroniques 
rapportent sur ce roi sont peut-étre dignes de foi. Nous 
apprenons par 14 qu’il fit la guerre aux Philistins, qu’il 
leur détruisit quelques villes et en reconstruisit d’autres; 
qu'il combattit aussi les Arabes et les Maonites; que les 
Ammonites lui firent des présents; que sa renommée s’étendit 
au loin; qu’il éleva des tours 4 Jérusalem et fortifia la ville; 
quil en batit également dans le désert et y creusa des 
citernes, parce qu'il avait des troupeaux, des cultiyateurs 
et des vignerons en grand nombre. 

Aprés le régne glorieux de Jéroboam IJ, qui dura une 
quarantaine d’années, le royaume d’Israél fut miné par une 
série de révolutions qui se suivirent rapidement. Ainsi 
Zacharie, fils de Jéroboam, qui succéda a son pére, ne put 
oceuper le tréne que pendant six mois. Schallum, fils de 
Jabesch, conspira contre lui, le frappa devant le peuple et 
le fit mourir, pour s’emparer du pouvoir. Mais il ne put lui- 
méme s’y maintenir que durant un mois, au bout duquel 
Menahem monta de Thirtsa 4 Samarie, le fit mourir et se 
-mit 4 sa place. Pour raffermir son tréne, ce nouvel usurpa- 
-teur extermina les populations qui ¢taient animées envers 
lui de sentiments hostiles et paya au roi d’Assyrie Pul ou 
Tiglath-Piléser III, qui vint envahir le pays, mille talents 


1 Schrader, ouv. cité, p. 217 ss., 251 ss. Comp. Tiele, Babylonisch- 
Assyrische Geschichte, p. 280s. —? Il, p. 284s, —% i Chron, XXVI, 
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d’argent. Il recueillit cette somme, en imposant une taxe 
aux plus aisés de ses sujets. Il conserva le pouvoir jusqu’a 
sa mort, mais pendant trois ou quatre ans seulement (741 
ou 740—738), et son fils Pekachia lui succéda sur le tréne. 
Ce dernier ne l’oceupa que deux ans (737—736). Il fut 
ensuite assassiné dans son palais par Pékach, fils de Remalia, 
secondé par une cinquantaine de Galaadites. Celui-ci s’éleva 
de cette facon lui-méme 4 la royauté!. 

Pékach se coalisa avec le roi de Syrie Retsin, pour mar- 
cher contre Jérusalem et renverser la dynastie davidique, 
pendant que Jotham occupait encore le tréne de Juda. I 
semble toutefois que, du vivant de ce roi, son pays n’eut 
plus guére a souffrir de l’hostilité des deux adversaires 
alliés. Nous apprenons, il est vrai, fort peu sur son régne, 
qui ne peut avoir eu qu'une bien courte durée, en tant quil 
était indépendant de celui d’Azaria (736—735). Jotham 
parait s’étre principalement appliqué a augmenter les 
moyens défensifs de son pays, en restaurant le mur d’en- 
ceinte de la capitale, en fortifiant d’autres villes du royaume 
et en élevant des tours et des chateaux forts sur différents 
points stratégiques, situés sur les hauteurs. On lui attribue 
aussi un succés sur les Ammonites, qu’il doit avoir rendus 
tributaires 2. 

Lorsque Achaz, fils de Jotham, eut suecédé 4 son pére, 
en 734, les rois d’Israél et de Syrie coalisés assiégérent 
Jérusalem. Retsin poussa méme une pointe jusqu’a Elath, il 
s’en empara, en chassa les Judéens et rendit cette ville 4 ses 


71 Rois XV, 8—26. Sur II Rois XV, 16, d’ou Pon a conclu par 
erreur que Menahem a porté ses armes jusque sur les bords de 
’Euphrate, il faut consulter les commentaires de Thenius et de Reuss. 
Pul, dont il est question dans notre récit, est appelé ailleurs Tiglath- 
Piléser : Schrader, ouv. cité, p. 227 ss. ; Maspero, Histoire, p. 397 ss ; 
Tiele, ouv. ¢ité, p. 226s. — 2 II Rois XV, 32—38; II Chron. XXVII. 
D’aprés II Rois XV, 35, Jotham aurait construit la porte supérieure 
ou septentrionale du temple. Mais comme elle a toujours existé, il 
Yaura simplement restaurée ou embellie, Voy. Thenius, a ce texte. 
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anciens maitres, les Edomites'. Cette campagne fut pro- 
bablement entreprise par Pékach et Retsin dans le dessein 
de remplacer Achaz, favorablement disposé envers |’ Assyrie, 
par un roi judéen hostile envers celle-ci et porté A se joindre 
& eux pour s’opposer a l’extension toujours plus grande 
de lempire ninivite du cété de l’Occident?, On voulait 
_ sans doute aussi faire entrer les Edomites dans la coalition, 
et c’est pour cela qu’on les aura affranchis de la domination 
des Judéens. Le prophéte Esaie, qui exercait & cette époque 
son important ministére 4 Jérusalem, fit tout son possible 
pour soutenir le courage d’Achaz, dans l’extréme détresse 
ou il se trouvait, et ne cessa de lui précher dans ce but la 
confiance en Dieu%. Mais le roi eut recours 4 d’autres moyens 
de salut, qui lui paraissaient plus efticaces. Il offrit son 
propre fils en sacrifice 4 Jahvé, adoré sous le nom de 
Mélech*, dans l’espoir de fléchir ainsi la Divinité en sa 
faveur et d’obtenir la délivrance*®. Il envoya a Tiglath- 
Piléser tout l’or et l’argent qui se trouvaient dans les trésors 
du temple et du palais royal, afin qu’il vint 4 son secours °. 
Le roi d’ Assyrie, qui était un grand conquérant, ne demanda 
pas mieux que d’intervenir et d’étendre sa domination dans 
la Syrie et la Palestine. I] vint 4 Damas, s’en empara, fit 
mourir Retsin et envoya les habitants du pays en captivité 
a Kir’. Achaz s’y rendit pour présenter ses hommages a 
Tiglath-Piléser. Il vit 4 cette occasion un autel qui lui plut 
beaucoup et en fit parvenir un modéle a Urie, le premier 
prétre du temple de Jérusalem, afin qu'il en fit confec- 
tionner un semblable pour ce sanctuaire. Il apporta d’autres 


Per 


11] Rois XVI, 5s. Au v. 6, ily a Syriens au lieu d’Edomites. Voy. 
Thenius, 4 ce texte. — 2 Es. VII, 6. — ° VII s.; XVII, 1—11. — 
4 Stade, I, 596, 609 ss.; Meyer, I, p. 445 s.; Smend, p. 271; Monte- 
fiore, p. 169, 171; Giesebrecht, a Jér. VI, 31; Nowack, II, p. 305 s. 
Tiele soutient que Mélech ne doit point étre identifié avec Jahvé, mais 
quwil était d’origine étrangére, probablement d’origine cananéenne: 
Religion im Alterthum, I p. 349 ss. Comp. Schultz, p. 165, note 1. — 
6 II Rois XVI, 3. —®°V.7s.—7V. 9. 
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modifications aux ustensiles sacrés, au culte et au sanc- 
tuaire. La réception du roi d’Assyrie 4 Jérusalem lui dicta 
en partie ces innovations !, Tiglath-Piléser, s’avangant vers 
le sud, s’empara de toutes les contrées qui se trouvaient sur 
son passage et vint aussi dans la Palestine. Il soumit le pays 
de Galaad, la Galilée et tout le pays de Nephthali, dont il 
emmena les habitants captifs en Assyrie. Osée, fils d’Ela, 
profita de cette circonstance pour former une conspiration 
contre le roi d’Israél, pour le faire mourir et pour monter 
lui-méme sur le tréne?. Tiglath-Piléser, auquel il dut s’en- 
gager & payer un tribut annuel, le confirma dans son pouvoir?, 

Osée paya le tribut a |’ Assyrie, tant que vivait le puissant 
roi Tiglath-Piléser. Mais il cessa de le faire aprés la mort 
de celui-ci (727), d’autant plus qu’il espérait, comme la plu- 
part des peuples voisins, que I’Egypte, pour arréter les 
progres de l’empire assyrien, menagants pour elle-méme, 
lui préterait son appui. Pour s’assurer celui-ci, Osée envoya 
une députation et peut-8tre aussi des présents au roi 
d’Egypte So ou Sévé*. Mais Salmanagar IV 5, ayant appris 
cette révolte contre sa suzeraineté, fit saisir et emprisonner 
Osée. L’armée assyrienne enyahit ensuite le territoire 
d’Israél et mit le siege devant Samarie. Ce siége dura trois 
ans, en sorte que Sargon seulement, le sueccesseur de Salma- 


1 Vv. 40—18..— 2 XV, 29s. Il ne se peut pas que -ceci ait eu 
lieu du temps de Jotham, comme le veut v. 30, puisque Tiglath- 
Piléser n’envahit la Palestine que sur la priére d’Achaz. — 3 L’alliance 
d@Achaz avec Tiglath-Piléser et la prise de Damas par celui-ci, ainsi 
que son invasion dans le pays d’Israél, trouvent leur confirmation dans 
les inscriptions assyriennes. Celles-ci seules nous apprennent que le 
pouvoir dOsée fut ratifié par Tiglath-Piléser. Mais il semble en 
ressortir que Pékach fut vaincu avant Retsin: Schrader, ouv. cité, 
p- 254 ss., 257 ss., 260 ss., 265. Nous avons supposé que le conqué- 
rant assyrien soumit la Syrie, avant de s’avancer jusqu’en Palestine. 
* $1 Pinverse 6ut lieu, ce qui est plus conforme au récit biblique, Achaz 
ne se rendit 4 Damas qu’aprés avoir été délivré de ses ennemis et 
pour rendre hommage a son libérateur. — + Voy., sur ce nom, Maspero, 
Histoire, p. 417, note 3. —® D’aprés M. Maspero, Salmanasar V. 


aa ioe: a eet cette ville en 722, la premiére année de 


“son régne. Aprés le départ de Sanpon: toute la Syrie se 


révolta contre l’empire assyrien, ce qui obligea le conquérant 
4 revenir en 720, pour étouffer le soulévement et prendre 
les mesures nécessaires contre le renouvellement de telles 
tentatives. Une partie des habitants du royaume d’Israél 
furent emmenés en captivité, dispersés dans diverses pro- 
vinces du vaste empire et remplacés dans leur propre pays 
par des colons étrangers. Les déportés israélites ne furent 
cependant pas aussi nombreux que les récits bibliques le 
font entendre. A en croire ceux-ci, toute la population 
aurait été emmenée en captivité. Les vainqueurs assyriens 
et babyloniens avaient, au contraire, l’habitude de n’enlever 
des contrées soumises que les plus notables du pays, ceux 
qui étaient Je mieux 4 méme de faire de l’opposition aux 
maitres étrangers et le plus disposés 4 cela. Les inscriptions 
assyriennes ne parlent que de 27,280 déportés. Nous pouvons 
ajouter foi 4 ce renseignement, les vainqueurs n’ayant pas 
Yhabitude d’amoindrir leurs suecés. Nous avons une autre 
raison pour croire que la plupart des Israélites furent laissés 
dans le pays, c’est le fait que le jahvisme resta la religion 
dominante de Ja population et que le Pentateuque lui servit 
plus tard de code sacré!. 


1TI Rois XVII; XVIII, 9—12. D’aprés les récits bibliques, Salma- 
nasar termina la campagne contre le royaume d’Israél, et le peuple 
tout entier fut emmené en captivité: II Rois XVII, 1 ss.; XVIII, 9—12. 
Comp. Winckler, Alttestamentl. Untersuchungen, p. 15 ss. Mais les 
inscriptions assyriennes nous apprennent que Salmanasar mourut 
avant la prise de Samarie et que la déportation fut Join d’étre géné- 
rale: Schrader, ouv. cité, p. 266 ss.; Duncker, II, p. 323s. ; Stade, I, 
p. 599 ss.; Tiele, Babylonisch-Assyrische Geschichte, p. 237 s. Dans 
la longue tirade, II Rois XVII, 7—A41, les parties les plus anciennes 
sont v. 24—28 et 41. V. 29—34 est de date plus récente, mais remonte 
aussi encore au dela de l’exil: Wellhausen, Composition, p. 298 s.; 
Stade, Zeitschrift, VI, p. 163 ss.; Kuenen, Onderzoek, 1, p. 422s. ; 
Kittel, II, p. 188s. La nouvelle ‘eoalition qui se forma contre les 
Assyriens, aprés la prise de Samarie, est attestée par les inscriptions 
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Nous verrons toutefois aussi que les Samaritains ne firent 
que végéter au point de vue religieux et national et que 
Juda seul fut capable de remplir la mission providentielle 
confiée 4 Israél, Quant aux exilés des dix tribus, ils se per- 
dirent complétement au sein des populations parmi lesquelles 
ils furent dispersés. Quelle différence, a ce sujet, entre eux 
et les exilés juifs, qui profiteront de la déportation babylo- 
nienne pour samender, pour se corriger de leurs anciens 
égarements, et qui deviendront ainsi capables de procéder 
& une restauration, fort imparfaite au point de vue politique, 
mais remarquable et pleine de conséquences importantes 
sous le rapport religieux et moral, puisque l’exil marquera 
la fin de l’idolatrie séculaire d'Israél et le triomphe définitif 
du monothéisme. D’ou vient ce résultat tout différent auquel 
aboutirent les deux nations sceurs, qui jusqu’ici ont si peu 
différé l'une de l’autre? De ce que, a l’époque de la ruine du 
royaume d’Israél, le jahvisme éthique n’avait encore gagné 
que quelques esprits d’élite et non la masse du peuple. Sile 
royaume de Juda avait subi alors le méme sort que celui 
d’Israé] et qu'il subira réellement au commencement du 
Vie siécle, nul doute qu’il n’efit été tout aussi incapable que 
ce dernier de se relever de sa chute. Mais les cent trente 4 
cent quarante ans de répit qui lui furent accordés, jusqu’a sa 
premicre grande catastrophe nationale, permirent aux prin- 
cipes du prophétisme nouveau que nous allons apprendre a 
connaitre de pénétrer un plus grand nombre d’esprits, de 
former un noyau compacte de jahvistes remplis d’une foi et 
d’une piété supérieures. Ce noyau fut comme un levain qui 
pénétra finalement toute la pate, surtout 4 lépoque de |’exil, 
ou les cceurs furent particuliérement accessibles 4 une 
action régénératrice et réformatrice. 


cunéiformes et aura contribué a aggraver le sort des provinces révol- 
tées: Kittel, “II, p. 298 s. Aprés la ruine du royaume d’Israél, le culte 
de Jahvé continua d’y étre célébré: I] Rois XVII, 28, 41; XXIII, 45, 
19s. Le culte de Jérusalem exerca également un puissant attrait sur 
les anciens Samaritains: Jér. XLI, 4 ss. ; Esd. IV, 1 ss. 


CHAPITRE XVI 


QUELQUES DOCUMENTS LITTERAIRES 


§ 1. L’Elohiste. 


Nous avons vu que des récits racontant les hauts faits de 
Vhistoire passée se formérent de bonne heure, non seulement 
en Juda, mais aussi parmi les autres tribus israélites. Ici 
comme 1a, on sentit le besoin de recueillir ces récits en un 
seul tout, historiquement coordonné. II se forma ainsi un 
recueil paralléle au Jahviste, ayant également passé par 
différentes mains, pour servir finalement de source au Pen- 
tateuque et probablement 4 plusieurs livres suivants de la 
bible hébraique. On l’appelle la source élohiste ou simple- 
ment l’Elohiste, parce que Dieu y est de préférence appelé 
Elohim. Nous allons considérer les plus vieilles parties de ce 
document. Touchant son contenu, nous renvoyons encore a 
Holzinger, pour les textes qui se retrouvent dans |’Hexa- 
teuque, et 4 Budde, pour ceux qui se rencontrent ailleurs. 

En jetant un coup d’eil sur les textes qui se rattachent a 
cette source, on yoit qu’elle nous est parvenue d’une maniére 
plus fragmentaire que les sources paralléles, surtout aussi 
que le Jahviste. Elle est complétement tronquée au com- 
mencement et 4 la fin. Rien ne prouve qu’elle remontait 
jusqu’a l’origine du monde. Mais il ressort de Josué XXIV 
qu'elle s’étendait de toute fagon jusqu’aux ancétres immé- 
diats d’Abrabam. Aussi, dans les premicéres péricopes de cette 
source parvenues jusqu’a nous, il est question d’Abraham, de 

‘Sara et d’Agar comme de personnes connues, ce qui prouve 
qu’elle en avait parlé antérieurement. On a supposé, non 
sans raison, que ces premiéres parties supprimées faisaient 
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allusion 4 V’idolatrie des ancétres et de la famille d’Abraham, 
ainsi que nous le voyons dans Josué XXIV, et que la sup- 
pression fut faite pour éliminer ces traits choquants !. On est 
aussi étonné de voir que notre relation s’arréte subitement, 
ala fin du régne de Saiil. Son auteur n’aurait-il pas exposé 
la suite de Vhistoire d’Israél, comme le Jahviste, qui l’a 
poussée au moins jusqu’a la fin durégne de Salomon ? Cela 
serait bien étonnant, puisque l’Elohistea écrit plus tard que 
son devancier et qu'il avait dés lors plus de marge et de 
matériaux devant lui pour son exposition. I] est done fort 
probable que les rédacteurs judéens, en combinant plus tard 
les deux relations paralléles, ont trouvé dans le document 
élohiste, écrit du point de vue éphraimite, une exposition de 
histoire de David et de Salomon qui ne cadrait pas avec la 
tradition judéenne, plus idéalisée sans doute 4 cet égard. 
Voild pourquoi on aura sacrifié la suite de notre source. 
Sous le rapport littéraire, l’Elohiste nous offre, comme le 
Jahviste, des morceaux d’une trés grande beauté, surtout 
dans les récits captivants qui parlent de Joseph. Renan va 
jusqu’a dire que notre ouvrage peut rivaliser avec Homere, 
pour le charme de sa narration?. La valeur littéraire du 
Jahviste est cependant bien supérieure. Si tout le monde ne 
le reconnait pas, c’est par suite du défaut déja signalé et trés 
répandu, consistant 4 rattacher 4 ce document une foule de 
textes de date récente qui n’en faisaient pas partie 4 Vori- 
gine. Tandis que celui-ci, dans ses éléments primitifs, est 
plein de poésie toute naturelle, comme on la rencontre 
généralement dans la tradition populaire, la narration élo- 
histe est déja grandement dominée par la réflexion; elle 
n’est plus un produit spontané et poétique, elle est beaucoup 
plus prosaique. C’est pour cela que son auteur sentait 
le besoin de rehausser son travail par la citation de 
vieux mgrceaux poétiques. Mais en agissant ainsi, il a 


‘Holzinger, p. 174. — 2 II, p. 204 ss. Comp. Westphal, ouv. cité, 
bee pactiss: 


> ay - manifeste de ae des aaitlenes surtout dans sa prédilection 


? 


pour l’indication de noms propres et de chiffres exacts 1. 
Notre auteur se livre méme déja 4 des réflexions théolo- 
giques. Il ne se contente pas de rapporter les usages reli- 
gieux des anciens temps, 4 |’instar du Jahviste, qui y est 
encore attaché de tout ceeur. Il cherche a leur donner quel- 
quefois un sens nouveau, parce qu’il ne partage plus naive- 
ment les conceptions traditionnelles. Il trahit cette tendance 
transformatrice dans ce qu’il dit du sacrifice d’Isaac2, de la 
matsébah de Béthel®, de celle de Mitspa en Galaad +, de celle 
de Bethléhem®, de celle de Sichem®. Ses préoccupations 
théologiques se remarquent aussi dans l’explication qu’il 
donne du nom de Jahvé?, 

Un autre trait caractéristique de |’Elohiste est que, chez 
lui, le miracle est plus fréquent et plus merveilleux que chez 
le Jahviste. Et ici ce n’est plus seulement la réflexion qui 
remplace la narration ou quis’y méle; mais l’artifice et la 
fiction se substituent 4 la tradition ou a la vérité historique. 
Voici des exemples de ce genre. La baguette magique de 
Moise joue un grand réle dans le récit élohiste des plaies 


1 Pour qu’on soit 4 méme de contréler l’exactitude de ces observa- 
tions et d'autres qui vont suivre, nous allons indiquer ici un certain 
nombre des morceaux élohistes les mieux conservés: Gen. XX, 1—17; 
XXI, 8—32"; XXII, 1—13, 19; XL, 2, 4, 5>—152, 146-23; XLI, 1—30; 
XLII, 8—26, 29—37; L, 145—26; Ex. IIf, 1—15, en grande partie; 
XVII, 3—6, 8—16; XVIII, en grande partie; Nomb, XX, 14—21; 


XXI, 4°5—9, 11>—18, 21-31; XXIII, 1—22, 24s.; Jos. XXIV, en: 


grande partie; Jug. VI, 7—10, 25—32, 36—40; VIII, 4—27, en grande 
partie; IX; X, 47—XI, 11, 30—XII, 6; XVII s., en grande partie; 
I Sam. I—VIII; X, 17—24; XII; XV; XVII, 1—XIX, 10; XXVI. Le 
contenu de la source élohiste, comme de la source jahviste, doit pro- 
venir @une méme école et non d’une méme main, Il faut comparer A 
ce sujet nos observations précédentes sur les vieilles sources de 
’Hexateuque: chap. XIII, § 2 de cette Histoire. — 2? Gen. XXII. — 
$ XXVIII, 18 ss, — 4 XXXI, 45 ss. — ©XXXV, 20. — ® Jos. XXIV, 
26s. —7 Ex. III, 14. 
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d’Egypte!. Suivant le Jahviste, le beau-frére de Moise 
servit & Israél de guide 4 travers le désert?; selon le pre- 
mier, c’est l’arche sainte qui prit les devants et chercha le 
meilleur emplacement pour le camp%. La relation jahviste 
présente la conquéte de Canaan d’une fagon trés vraisem- 
_blable, comme la conséquence d’une série de luttes entre les 
tribus israélites et les indigénes, luttes ou les premiéres 
n’eurent pas toujours le dessus, parce que ces derniers 
étaient mieux armés*. Au lieu de cela, |’Elohiste fait dire a 
Jahvé, touchant les peuples cananéens : « Je les livrai entre 
vos mains et j’envoyai devant vous les frelons, qui les chas- 
sérent loin de votre face, comme les deux rois Amorréens 3 
ce ne fut ni par ton épée ni par ton arc®.» Et si, comme 
nous venons de le voir, les Cananéens continuérent 4 se 
maintenir 4 cause de leur armement supérieur, l’Elohiste, en 
doctrinaire qu'il est, soutient que Jahvé les laissa subsister, 
afin de mettre Israél 4 l’épreuve®. D’aprés le Jahviste, Jacob 
augmenta ses troupeaux par une habile manceuvre’, tandis 
que, d’aprés l’Elohiste, cet accroissement fut le résultat 
dune bénédiction spéciale de Dieu’. Le premier dit que 
Moise lui-méme tailla les tables de la loi® et le second, que 
Dieu les donna 4 Moise, écrites de sa propre main!9, Chez 
celui-la, Jahvé apparait sur la terre sous la forme humaine 't, 
Chez celui-ci, il intervient de préférence par des visions et 
des songes révélateurs !2, Une autre observation 4 faire, c’est 
que le pessimisme qu’on a eu le tort de reprocher au Jahyviste, 
se retrouve en réalité chez l’Elohiste. Cela ressort des nom- 
breux textes qui relévent les murmures d’Israél contre Dieu 
et Moise, pendant le voyage du désert. Cela s’exprime sur- 


1 Ex. LV, 47, 205: VII,.15, 17; dk 23" Xx) 432 Nob ose: 
—3V. 33 ss. —4 Jug. ]. —® Jos. XXIV, 12. Comp. Ex. XXIII, 28-— 
§ Jug. I, 20—22. Comp. Ex. XXIII, 29s. — 7 Gen. XXX, 37—42. — 
S XXXI, 4%s, — 9 Ex. XXXIV, 4, —  XXXI, 18>. — "Gen. XVIII, 
1 ss.; XXXII, 24ss.; Ex. IV, 24—96. — 12 Gen. XX, 3; XXVIIJ, 12; 
XXXT, 24; XXXVH, -5 8s.5 XLS ses ly soca ea Vi ease 
Nomb. XXII, 20. 
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tout, de la maniére la plus explicite, dans le discours final 
_ de Josué, qui ne reléve pas seulement les infidélités passées 
et incessantes d’Israél, mais qui va jusqu’a dire qu’Israél ne 
saurait servir Dieu'. A l’ouie de cette parole, on croirait 
vraiment entendre Jérémie, le plus pessimiste des prophétes 2. 

Ce que nous venons de voir et ce que nous avons déja 
dit, en parlant du document jahviste*, prouve suffisamment 
la priorité de celui-ci et la modernité relative de l’Elohiste. 
Peut-on préciser davantage la date de composition de ce 
dernier ouvrage? Un certain nombre de savants fort eom- 
pétents pensent qu'il fut rédigé vers le milieu du VIII®siécle +. 
Nous sommes pleinement de cet avis. I] est évident que notre 
document fut composé avant la ruine du royaume d'Israél. 
Aprés cette catastrophe nationale, l’auteur n’aurait plus pu 
parler du passé d’Israél, de la gloire de Joseph, des prin- 
cipaux lieux de culte du royaume du Nord, avec le méme 
plaisir ou la méme vénération. II a certainement écrit quand 
le culte de Béthel, de Sichem et des autres sanctuaires 
d'Israél était encore en vogue, et que la maison de Joseph 
n’avait pas encore perdu le sceptre. S’il avait écrit aprés 
la ruine de Samarie, cela se trahirait dans certains textes ; 
or on ne trouve pas chez lui la moindre allusion a cet im- 
portant événement. D’un autre cdté, la grande différence de 
point de vue qui existe entre le Jahviste et ’Elobiste ne 
permet guére de faire remonter la rédaction de celui-ci au 
dela du VIII° siécle. Un assez grand intervalle doit étre 
maintenu entre les deux compositions. Pour assigner 4 notre 
travail une date plus ancienne, on a fait ressortir que les 
prophétes Amos et Osée, qui ont exercé leur ministére au 
milieu du VIII° siécle, parlent déja tout autrement du culte 
de Béthel, qu’ils condamnent sans ménagements®, Mais il 


1 Jos. XXIV, 19. — ? Comp., pour toutes ces questions, Holzinger, 
§ 2i—26, 28. — 2 Chap. XIII, § 2 de cette Histoire. — * Stade, I, 
p- 58 s.; Kuenen, Onderzoek, I, p. 241 ss.; Cornill, p. 38s, Comp. 
Holzinger, p. 222 ss. — ® Am. III, 14; IV, 4; V, 5; Os. IV, 15; 
Ky 5,3; 45. 
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ne faut pas perdre de vue qu’ila été puisé dans la tradition 
passée, orale et écrite, et qu'il a naturellement conservé 
le type primitif de beaucoup de récits qu'il nous transmet. 
De la, 4 coté de la tendance prophétique et doctrinaire évi- 
dente que nous y constatons, le caractére plus antique qui 
y existe tout aussi réellement. A l’appui de l’opinion, que 
l’Elohiste repose sur des documents. écrits plus anciens, 
vient le fait que l’un de ces écrits est méme nommé formel- 
lement, le Livre des Guerres de Jahvé, que nous connaissons 
déja!, C’est 14 que la plus grande partie de Nombres XXI 
doit avoir été puisée, Il est dés lors naturel d’admettre 
qu'il en aura été de méme de beaucoup d’autres portions de 
notre ouvrage. 

Il appert de ce qui précéde que la source élohiste n’a pas 
seulement moins de valeur littéraire, mais aussi moins de 
valeur historique que la source paralléle plus ancienne. Si, 
de part et d’autre, nous avons devant nous plus de récits 
légendaires que vraiment historiques, le Jahviste nous pré- 
sente pourtant la tradition sous une forme plus primitive et 
plus pure que I’Elohiste. Chez ce dernier, la fiction et le 
doctrinarisme transformateur, qui exerceront toujours plus 
leur influence regrettable sur l/historiographie israélite, ont 
déja une large place. Il faut done que l’historien use de 
grandes précautions, en consultant cette source °. 

Tous les savants sont d’accord pour penser que celle-ci 
est d’origine éphraimite*. I] faut remarquer la grande part 
qui y est faite 4 l’histoire de Joseph, le véritable patriarche 
du royaume du Nord, si bien que celui-ci est quelquefois 
tout simplement appelé la maison de Joseph>. Ce patriarche 
y apparait revétu d’une gloire quasi royale. II jouit de l’af- 
fection particuliére de son pére et de la protection toute 
spéciale de Dieu. Ruben, et non Juda, posséde la plus 


1 Chap. XII, § 1 de cette Histoire. — 2 Nomb. XXI, 14. — 
3 Holzinger, p. 226 ss. — 4 Holzinger, §27. — § Am. V,6; Zach. 
X, 6; Abd. 18, Comp. Ez. XXXVII, 16, 19; Ps. LXXVII, 16. 
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Pe rande seieaifé sur ses frérest, Le second ne joue aucun 
_ role. Le trait le plus caractéristique est la glorification de 
Béthel?, le plus important lieu de culte du royaume 
qd’ Ephraim, opposé par Jéroboam I** 4 Jérusalem. A cété de 
Béthel, Sichem, autre ville de premier rang de ce royaume, 
est également mis en relief*. Il faut encore mentionner 
Beerschéba*, un lieu de pélerinage trés recherché par les 
Hébreux des dix tribus®. Si, d’aprés la source judéenne, le 
séjour principal d’Abraham était Hébron, I’Elohiste le fait 
demeurer 4 Beerschéba®. L’Ephraimite Josué est, dés le 
début et jusqu’a la fin, le fidéle serviteur et le principal 
appui de Moise, pour devenir ensuite son successeur’, En 
cette derniére qualité, il ne fait pas seulement la conquéte 
de Canaan, mais il traite aussi alliance avec le peuple, lui 
donne des lois au nom de Jahvé et lui adresse des exhor- 
tations$. Faisons encore remarquer que, a l’inverse du 
Jahviste, qui est favorable 4 la royauté et la présente comme 
une institution divine ®, l’Elohiste se montre hostile envers 
elle et la déclare contraire 4 la volonté de Dieu". Cela se 
comprend sans peine chez un auteur éphraimite, témoin des 
rivalités dynastiques de sa patrie et des révolutions san- 
glantes qui en résultérent. Il est tout aussi naturel que l’au- 
teur judéen de la source jahviste se soit placé sous ce rapport 
4 un autre point de vue, puisque dans sa patrie la royauté 
était plus bienfaisante que nuisible. Et puis, comme le 
Jahviste a écrit avant l’Klohiste, les inconvénients de la 
royauté ne s’étaient pas encore fait sentir autant que dans la 
suite, Car méme en Juda on vit plus tard le revers de la 
médaille concernant la royauté!!. 


1Gen. XXXVII, 22, 29; XLII, 37. — ? XXVIII, 11 s.,17 ss.; XXXV, 
6ss.— 3 Gen. XXXIII, 18 ss.; Jos. XXIV, 1 ss.,25ss.,32,—‘* Gen. XXI, 
31 s.; XLVI, 4 ss. — ® Am. V,5; VUI, 14; 1 Rois XIX, 3. — § Gen. 
XXII, 19. — 7 Ex, XVII, 9—43; XXIV, 13; XXXII, 11; Deut. XXXI, 
44s., 23. — §Jos. XXIV. — ®1Sam. IX; X, 1 ss. — 1 VIL; X, 
47—19. — ™ Deut. XVII, 14 ss. 
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§ 2. Un vieux code et le décalogue classique. 


1° Nous possédons un vieux code dans Exode XX, 22— 
XXIII, 33, appelé a tort le livre de l’Alliance‘!. Beaucoup 
de critiques ont pensé que ce code faisait partie de la source 
élohiste; mais c’est une erreur”. Il ne faut pas perdre de 
vue quil n’est pas 4 sa vraie place. Celle qu’il occupe 
suppose qu'il fut promulgué au mont Sinai. D’aprés 
Kuenen, sa place primitive était celle du Deutéronome, ce 
qui implique qu’il fut promulgué dans les plaines de Moab*. 
Mais il est plus probable qu’a l’origine on en plagait la pro- 
mulgation & Kadés®, appelé En-Mischpath, la source du 
droit®, ot. les enfants d’Israél firent un long séjour’. D’ail- 
leurs, pour nous cette question purement littéraire a moins 
d’importance que celle de ]’époque dont notre code émane. 
Il faut évidemment lui assigner sa place entre le décalogue 
jahviste et le décalogue classique. Il est plus moderne que 
le premier, sous sa forme primitive, et il remonte plus haut 
que le second’. Reuss le rattache au régne de Josaphat9. 
Cela n’est guére admissible, vu que ce code fut trés proba- 
blement rédigé par le sacerdoce de l’un des principaux 
sanctuaires du royaume du Nord, de celui de Béthel peut- 
étre; il aura été composé vers la fin du IX° siécle ou au 
commencement du VIII°!9, L’opinion de M. Baentsch, qui a 
consacré a notre code une étude spéciale tres bien faite, 
concorde pleinement avec ce point de vue. Mais il cherche 4 


1 Chap. XIII, § 3 de cette Histoire. — 2 Baentsch, ouv, cité, chap. II, 
$1 et 4. — 3 Baentsch, chap. Il, $2. — 4 Onderzoek, § 13, note 32. 
— ° Baentsch, chap. II, § 4. — ® Gen. XIV, 7. — 7 Nomb. XX, 1 ; 
Deut. I, 46; Jug. XI, 16, Comp. Ex. XV, 25; XVIII, 16, 20. — 
8 Baentsch, chap. III, § 1. — 9 Geschichte, § 200. — ™ Cornill, 
p. 69; Smend, p. 275 ss.; Wildeboer, p. 100ss. Comp. Stade, J, 
p- 638. 


- mieux préciser la question. D eas lui, il faut distinguer 


entre une double série de lois, dont les unes, principalement _ 
civiles, furent formées peu & peu et rédigées définitivement 
a la fin du IX® siécle, au liew que la série des lois religieuses 


et morales ne provient que du VIII° siécle. Les deux séries 
furent combinées en un seul compendium de prescriptions 
civiles, religieuses et morales. Le rédacteur qui compila les 
sources jahviste et élohiste y fit un certain nombre d’addi- 
tions et lui assigna une place dans son grand ouvrage!, On 
reconnait généralement de nos jours que cette législation a 
subi toutes sortes de remaniements, un certain nombre d’ad- 
ditions et peut-étre aussi des suppressions, toutefois difficiles 
A déterminer; mais les savants ne sont pas entiérement 
d@accord sur l’étendue exacte de notre code et les modifi- 
cations qui y ont été apportées?. Nous plagant avant tout 
au point de vue historique, nous nous contenterons d’éli- 
miner les additions les plus récentes, en suivant l’excel- 
lente monographie de Baentsch 3. 

En téte de notre code se trouve une loi sur le culte. 
D’aprés elle, il est permis d’élever un autel, pour offrir des 
sacrifices 4 Jahvé, partout ot celui-ci rappellera son nom. 
Elle consacre done la multiplicité des sanctuaires. Cet 
autel devra étre en terre ou en pierres brutes. On devra 
pouvoir y monter par une pente insensible et non par des 
degrés, afin que la nudité de celui qui s’y rend pour officier 
ne se découvre pas. Les seuls sacrifices dont il soit question 
dans cette loi sont les holocaustes et les sacrifices d’actions 
de graces, et les seules offrandes mentionnées sont des brebis 
et des beeufs +. 


1 Baentsch, chap. IV. — 2 Wellhausen, Composition, p. 91 ss. ; 
Jilicher, Jahrbjicher fiir prot. Theologie, VIII, p. 295 ss.; Dillmann, 
Exodus u. Leviticus, 2° éd., p. 221; Cornill, p. 67; Holzinger, 
p- 244 ss.; Wildeboer, § 7, note 4—6. — 3 Voici, daprés ce savant, 
les additions de basse date les plus importantes: Ex. XX, 22 s.; XXII, 
Q0b 21, 23, 24 fin; XXII, 9, 17—33: Baentsch, p. 49 ss. — 4 E Ka XX, 


Q4—25, 
19 
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Nous passons ensuite 4 une espéce de code civil. Il 
s’ouvre par un mot d'introduction, qui indique clairement 
que c’était 14 dans lorigine le début de la législation sui- 
vante!, La premiére loi se rapporte aux esclaves. Elle sti- 
pule qu’un esclave hébreu doit étre affranchi aprés six ans 
de servitude, 4 moins qu’il ne préfere rester volontairement 
chez son maitre. S’il est marié, avant d’entrer en service, 
sa femme le suivra aprés cela. Si le maitre lui a donné la 
femme et qu'il en ait eu des enfants, la femme et les enfants 
resteront au maitre. S’il préfére rester chez ce dernier, 
pour ne pas se séparer de sa femme et de ses enfants, il 
devra se soumettre & une cérémonie qui l’astreindra a |’es- 
clavage perpétuel?. Les conditions d’une jeune fille que 
son pére vend comme esclave sont différentes. Si elle ne 
plait plus 4 son maitre, il devra faciliter son rachat, mais 
il n’aura le droit de la vendre qu’é un Hébreu. Celui qui 
achéte une esclave pour en faire la concubine de son fils, 
devra la traiter comme une fille de la maison. Celui qui 
prend plusieurs concubines doit 4 toutes la nourriture, 
le vétement et les droits conjugaux. S’il manque 4 ces 
obligations envers lune d’elles, elle est autorisée & le 
quitter. 

Les lois suivantes ont toutes pour but de protéger la vie 
humaine. Elles édictent la peine de mort contre le meur- 
trier, contre celui qui frappe ou maudit son pére ou sa 
mere, contre celui qui vole un autre homme‘, Elles indiquent 
les amendes qui sont & payer dans des cas moins graves: 
si l’un frappe un autre dans une querelle, de maniére que 
ce dernier ait 4 garder le lit, le premier devra le dédom- 
mager de l’interruption de travail qui en résulte et le faire 
soigner jusqu’é la guérison; si c’est un maitre qui frappe 
son esclave, au point que celui-ci meure sous le coup, le 
premier sera puni, mais non si le second survit un jour ou 


XXI, 1. —?V. 2-6. Comp., sur cette cérémonie, Theologisch 
Tijdschrift, 1894, p. 272 ss. — 3 V. 741. —4 V. 1217. 
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deux; si une femme enceinte intervient entre deux hommes 


quise querellent et que ceux-ci la heurtent, de fagon qu'il 
en résulte une fausse couche, ils seront punis d’une amende 
imposée devant les juges par le mari de la femme lésée; si 
dans une querelle quelqu’un perd la vie ou qu'il subisse 
une lésion corporelle quelconque, il faut appliquer au cou- 
pable la loi du talion; dans le cas of un maitre cause a son 
esclave une lésion corporelle, ce dernier devra étre affran- 
chi!. Comme des accidents de ce genre peuvent étre causés 
par des animaux domestiques, le législateur a cru devoir 
poser les régles qui sont a suivre dans des cas de ce genre: 
si un beeuf tue quelqu’un, il sera lapidé et sa chair ne sera 
point mangée; si par contre il avait l’habitude de frapper 
de ses cornes et que son maitre ait négligé de le sur- 
veiller, ce dernier sera en outre mis a mort, 4 moins que 
les parents de la personne tuée ne se contentent d’une 
indemnité en argent; lorsque c’est un esclave qui est 
ainsi tué, il suffira de payer au maitre une indemnité de 
trente sicles d’argent et de lapider le boeuf qui a causé 
l’accident?. 

Aprés la protection de la vie, notre législation cherche 4 
assurer celle de la propriété. Si un beuf ou un ane tombe 
dans une citerne qu’on a négligé de couvrir, le possesseur 
de la citerne payera 4 celui de |’animal la valeur de ce 
dernier, qu’il gardera; si le beuf de quelqu’un tue le beuf 
d’un autre homme, il sera vendu, et le prix de vente, ainsi 
que le beuf mort, seront partagés entre les deux proprié- 
taires; si le premier était sujet 4 frapper des cornes, sans 
que son maitre l’ait surveillé, celui-ci rendra boeuf pour 
beeuf et gardera le beuf tué%. Celui qui vole un boeuf ou 
un mouton et qui l’égorge ou le vend, restituera cing 
beeufs pour un beuf et quatre moutons pour un mouton; si 
Vanimal volé se trouve encore entre les mains du voleur, il 
n’aura qu’a restituer le double; si le vol se fait pendant la 


1V, 18—27. —?2 V, 28—32, — 3 V. 33—36. 
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nuit et que le voleur soit surpris et tuc, il n’y a pas meurtre, 
comme c’est le cas, lorsque la chose se passe en plein jour; 
si le voleur ne posséde rien et ne peut pas faire la restitu- 
tion due, il sera vendu pour la valeur du vol commis!. 
— Celui qui aura fait brouter par son bétail un champ ou une 
~ yvigne d’un autre, donnera en dédommagement le meilleur 
produit de son champ et de sa vigne; et celui qui, par 
imprudence, aura communiqué le feu 4 du blé en gerbes ou 
sur pied, devra réparer le dommage ?, Si quelqu’un a donné 
& un autre de l’argent ou des objets 4 garder et qu’ils soient 
volés, le voleur restituera le double; si le voleur n’est pas 
découvert, le maitre de la maison devra faire, devant l’au- 
torité judiciaire, la déclaration solennelle qu’il ne s’est point 
approprié le bien du prochain; tous les cas quelconques 
de fraude devront étre portés devant les juges, qui con- 
damneront le coupable a la restitution du double %. Si quel- 
qu’un donne a garder 4 un autre quelque animal domestique 
et que l’animal meure, qu'il se casse un membre ou qu'il 
soit volé, celui qui avait & garder l’animal, s’il est innocent 
de accident, devra simplement attester par serment qu’il 
n’a point mis la main sur le bien de son prochain, tandis 
que, sil a négligé de surveiller l’animal, il sera tenu 4 une 
restitution ; si l’animal a été déchiré par une béte sauvage, 
il suffira d’en fournir la preuve pour éviter tout litige; si 
quelqu’un emprunte a un autre une béte de somme et qu’elle 
se casse un membre ou meure, il y aura lieu A restitution, 
si accident arrive en l’absence du maitre de la béte, mais si 
celui-ci est présent, il devra se contenter du prix du 
louage*. Si quelqu’un séduit une vierge qui n’est point 
fiancée, il payera la dot au pére et prendra la jeune fille 
pour sa femme; et si le pére refuse de lui donner sa fille, 
il sera néanmoins tenu de payer la dot, pour indemniser 
celui-la du dommage qu'il lui a causé®, On voit que ce 


. 


VAX, 37—XX, 3. — 2 XXII 2s, — 8 G8 
DAV 5's) . 


a 


{ ; QUELQUES DOCUMENTS LITTERAIRES 293 


dernier cas se rattache 4 Ja catégorie de ceux qui concernent 
la sauvegarde de la propriété. 

Ces lois civiles sont suivies de prescriptions religieuses 
qui se rattacheraient ie mieux 4 Exode XX, 24—26. II est 
4 supposer que toutes ces prescriptions semblables étaient 
primitivement réunies et ne furent dispersées dans notre 
code que par suite de remaniements postérieurs'. Dans 
cette nouvelle série d’ordonnances, la peine de mort est 
prononcée contre la magicienne, contre celui qui couche 
avec une béte et contre celui qui offre des sacrifices a 
dautres dieux qu’A Jahvé?. Puis viennent un certain 
nombre de lois humanitaires, la défense de maltraiter 


l’étranger, de prendre des intéréts d’un débiteur israélite, 


de garder en gage le vétement du prochain au dela du 
coucher du soleil’. Nous revenons aprés cela aux prescrip- 
tions religieuses. Elles défendent de maudire Dieu ou le 
prince du peuple, de différer l’offrande des prémices de la 
moisson et de la vendange, ainsi que des premiers-nés, enfin 
de manger de la chair déchirée aux champs *. Ce péle-méle 
de lois diverses continue ensuite. Les unes condamnent le 
faux témoignage, la complaisance dans l’application de la 
justice, les sentences iniques, la corruption des juges par 
des présents®. Les autres recommandent de ramener 4 son 
propriétaire un beuf ou un 4ne égaré et de soulager l’ane 
de l’ennemi succombant sous sa charge®. D’autres encore 
enjoignent de célébrer l’année sabbatique, dans |’intérét 


des pauvres et des bétes des champs, et le sabbat hebdo-_ 


madaire, en vue de procurer le repos aux animaux domes- 
tiques, aux esclaves et aux étrangers’. Finalement notre 
code ordonne l’observation de trois grandes fétes annuelles, 
celle des pains sans levain, celle de la moisson et celle de 
la récolte, 4 la fin de l’année ®. 


1 Comp. Baentsch, p. 36 s., 43 s. —? Ex, XXII, 17—19, — $V. 201, 
92, 242, 25 s, — + V. 27—30. — ® XXIII, 1—3, 6-8. — °V. 4s. — 
V. 140—12. — 8 V. 14—16. 
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On voit que ce code a une tendance humanitaire pro- 
noncée, que les égards envers les esclaves, les étrangers, 
les ennemis et méme les animaux, n’y sont pas perdus de 
vue. On a quelquefois cherché 4 en rabaisser la valeur, a 
cause de la loi du talion qu'il contient. C’est la faire preuve 
d’un grand manque de sens historique et de jugement 
objectif. Cette loi marque en réalité un immense progres sur 
les usages barbares des temps plus reculés, ot les individus 
n’étaient soumis 4 aucune régle de droit, ou la vengeance 
personnelle pouvait se donner libre carricre. On tuait alors 
le prochain pour la moindre injure. Lémec exprime avec 
vantardise cet antique usage, en disant ases femmes: « J’ai 
tué un homme pour ma blessure, et un Jeune homme pour 
ma meurtrissure. Cain sera vengé sept fois et Lémec 
soixante-dix-sept fois'. » C’est contre de tels abus de ven- 
geance et contre l’arbitraire individuel qu’est dirigée la loi 
du talion, qui permet tout au plus de réclamer ceil pour cil 
et dent pour dent. 

En comparant ce code avec le décalogue primitif, on peut 
constater un autre progrés. Dans ce décalogue il n’y a que 
des lois cérémonielles, au lieu que dans notre code nous 
rencontrons un assez grand nombre de prescriptions qui ont 
pour but la pratique de la justice et de la charité. Les pré- 
ceptes moraux sont done placés a cété des lois purement 
rituelles et y oceupent méme une plus large place. On voit 
par la que nous nous acheminons vers le moment ow les 
grands prophétes du VIII° siécle vont élever leur voix 
éloquente, pour reléguer complétement 4 l’arriére-plan les 
cérémonies du culte et faire consister le service de Dieu, 
sinon uniquement, du moins principalement, dans la pra- 
tique de la justice et de la charité. Cette valeur réelle et 
importante de notre code explique la grande influence qu’il 
a exercée sur les législations suivantes en Israél. Il a posi- 
tivement servi de base et 4 celle du Deutéronome et a 


Gen, IV, 23-s. 
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la loi de Sainteté, que nous trouvons dans Lévitique 
XVII—XXVI1. 

2° De méme que la source jahviste parait avoir renfermé 
le décalogue primitif, essentiellement ritualiste2, de méme 
le décalogue classique, que nous lisons dans Exode XX, 
1—17, se rattache a la source élohiste®. On a eu tort de 
penser que ce dernier était une partie intégrante du prétendu 
livre de l’Alliance ou qu'il lui a servi de base, Ce livre, 
avec son caractére conecret, porte l’empreinte d’une plus 
haute antiquité que notre décalogue abstrait. Celui-ci 
semble avoir été inspiré par l’enseignement prophétique du 
VIII® siécle®. Smend va jusqu’é dire que le décalogue 
élohiste, 4 l’exemple des prophétes, remplace l’offrande de 
sacrifices par la morale et qu’il a été opposé intentionnel- 
lement au décalogue jahviste et ritualiste®. I] ne faudrait 
pourtant pas exagérer la valeur des dix commandements. 
Ils sont loin de renfermer toute l’essence de la religion 

thique des grands prophétes écrivains. Ils sont surtout loin 
de contenir toute la morale chrétienne, comme beaucoup de 
eatéchismes modernes le font supposer. Ils ne sont que la 
nomenclature de quelques devoirs tout élémentaires, qui 
s’imposent A toute société quelque peu civilisée. Encore ne 
sont-ils formulés que d’une maniére purement négative. Le 
seul commandement qui enjoint d’honorer les parents fait 
exception 4 cet égard. 

Ce morceau nous est parvenu sous une double forme. 
Outre la version de |’Exode, indiquée tout 4 l'heure, nous 
avons celle du Deutéronome’, qui présente quelques 
variantes. En retranchant les parties qui différent dans les 
deux rédactions, on se rapproche incontestablement de la 


1 Baentsch, chap. If, § 2s. — ? Chap. XIII, § 3 de cette Histoire. 
— 3Kuenen, Onderzoek, I, p. 139; Kittel, I, p. 188s.; Cornill, 
p: 39s.; Baentsch, p. 67 ss. — ¢ Baentsch, p. 1 ss., 67 s., 92 ss. ; 
Kraetzschmar, p. 71 s. — °® Baentsch, p. 94 ss, Gomp. Renan, II, 
p- 398 ss. — ®Smend, p. 278. Comp. R. Smith, Old Testament, 
p. 304, — 7 Deut. V, 6—18, 
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teneur primitive des dix commandements. Comme le déca- 
logue jahviste, de méme le nétre porte en téte la défense 
d’adorer d’autres dieux que Jahvé et de confectionner des 
idoles. Comme lui, il recommande également |’ observation 
du sabbat. Mais tandis que les autres commandements du 
décalogue primitif ne renferment que des prescriptions 
rituelles, celui de l’Elohiste insiste dans les siens sur les 
principaux préceptes de la morale, en ordonnant le respect 
des parents et en défendant le meurtre, l’adultére, le vol, le 
faux témoignage et la convoitise du bien d’autrui. 

Il est impossible d’indiquer l’époque exacte ou ces com- 
mandements furent mis par écrit. Aussi les opinions diffcrent- 
elles grandement 4 ce sujet. La Bible attribue notre déca- 
logue 4 Moise, 4 l’instar de ce qu’elle fait pour toutes les lois 
du Pentateuque. Ce point de vue traditionnel a trouvé des 
défenseurs jusqu’a ce jour. Mais il n’a aucune base sérieuse 
dans l'histoire. Nous avons vu que le décalogue purement 
ritualiste de la source jalviste était le décalogue primitif!. 
Et tout prouve qu'il exprime fort bien l’essence de la reli- 
gion des anciens Israélites. Comme il est également attribué 
a Moise, il est infiniment probable que la tradition élohiste 
est de date plus récente et n’a réellement été formée 
qu’en opposition 4 la tradition jahviste. D’autres nous 
semblent tomber dans un autre extréme, en soutenant que 
ce morceau ne provient que du VII° siécle, du régne de 
Manassé?,. Nous ne pensons pas qu’il faille le faire descendre 
aussi bas. 9’il ne fut réellement inséré qu’a ce moment dans 
la source élohiste, comme les savants mentionnés le sou- 
tiennent, il peut néanmoins remonter plus haut. Le rédac- 
teur élohiste qui a fait cette intercalation, n’a pas rédigé 
lui-méme le décalogue?. Celui-ci aura done été composé 
antérieurement, peut étre déji avant la prédication des 


1 Chap. Sits §3 de cette Histoire. — * Kuenen, Onderzoek, I, 
p- 238; Wellhausen, Geschichte, p. 93; Cornill, p. 39s.; Smend, 
p. 273. — 3 Baentsch, p. 68. 
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Piaphidics du VIITe sidcle. Il n'est nullement nécessaire 
@admettre que l’auteur du décalogue a été inspiré par eux. 
Les principes tout élémentaires qui y sont renfermés ser- 
vaient assurément depuis longtemps de régle en Israél. Le 
livre dit de l’Alliance prouve clairement qu’une tendance 
éthique y existait avant l’apparition des grands prophétes 
écriyains, et ceux-ci se présentent comme les avocats de la 
loi de Jahvé déja antérieurement connue'. 


$ 3. Anciens oracles. 


Dans le chapitre suivant nous aurons 4 parler des plus 
anciens livres prophétiques d’Israél. Mais il est évident que 
ce n’est pas 1a le premier produit de ce genre. Il a méme 
fallu un assez long apprentissage pour atteindre un résultat 
aussi remarquable. Voila une raison de plus pour admettre, 
comme nous l’avons fait, qu’& partir d’un certain moment 
on cultivait dans les écoles de prophétes l’art d’écrire, qu’on 
y conseryait les traditions du passé et qu’on y tenta aussi les 
premiers essais d’histoire nationale”. C’est peut-étre dans 
les milieux prophétiques que furent ¢laborés le livre du 
Haiaschar et le livre des Guerres de Jahvé, perdus pour 
nous, et ensuite le Jahviste et l’Elohiste. Ces derniers 
sont positivement dominés par l’esprit de l’ancien prophé- 
tisme. Nous possédons aussi quelques oracles qui appa- 
raissent comme les débuts du genre prophétique proprement 
dit. C’est la Bénédiction de Jacob, dont nous avons déja 
parlé?, et celle de Moise. Ce sont ensuite les paroles mises 
dans la boucke du voyant Balaam. On peut ajouter l’oracle 
sur Moab, renfermé dans Esaie XV et XVI. Avec ces mor- 


1R. Smith, Old Testament, p. 302 s.; Revue de l’Hist. des Reli- 
gions, XIX, p. 326 s. — ? Chap. XIV, § 2, 3° de cette Histoire. — 
3 Chap. XIII, $4 de cette Histoire. 
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ceaux cadre enfin trés bien le cantique de délivrance qui 
célébre la traversée heureuse de la mer Rouge et la défaite 
des Egyptiens. 

La Bénédiction de Moise a une grande ressemblance avec 
celle de Jacob et parait calquée sur elle; car c’est aussi un 
poéme quirenferme une caractéristique des différentes tribus 
israélites!. Mais c’est un produit de date plus récente. 
Siméon n’y figure plus, parce que la tribu de ce nom était 
absorbée par celle de Juda ou par le royaume de ce nom. 
La tribu de Ruben se trouve & l’agonie. Celle de Lévi, 
sévérement réprimandée dans la Bénédiction de Jacob, 
forme ici déja une caste sacerdotale, tout en ayant, il est 
vrai, encore 4 lutter contre toutes sortes de difficultés. Notre 
poéme parait avoir eu pour auteur un Israélite du Nord; 
car Joseph y est glorifié et Juda effacé. Et comme les paroles 
se rapportant au premier supposent un état de choses tres 
florissant, il est permis de ecroire que le régne de J éroboam II 
l’a inspiré. Quelques savants pensent qu'il faisait partie du 
document élohiste 2. 

Les oracles de Balaam sont, comme on sait, encadrés d’un 
récit tres circonstancié, qui parle des députations que 
Balak, roi de Moab, envoya successivement au voyant 
syrien, afin de le décider 4 venir en Moabie pour maudire 
Israél, des aventures que Balaam eut en route et des strata- 
gemes dont Balak usa, dans l’espoir d’obtenir de l’oracle 
une réponse selon ses veeux. Le tout se lit dans Nombres 
XXII—XXIV, dont une partie est empruntée au Jahviste 
et l'autre & l’Elohiste. Les oracles de ce dernier sont XXIII, 
T—10 et 18—24; ceux du premier sont XXIV, 3—9 et 
15—19. Quant 4 XXIV, 20—24, c’est d’aprés tous les cri- 
tiques compétents une addition postérieure, qui n’entre pas 


1 Deut. XXXII. — 2Bleek, Hinleitung in das A. T., 3° éd., 
p. 306s.; Reuss, 4 ce morceau; Kuenen, Onderzoek, I, p. 234; 
Cornill, p. 64s.; Holzinger, p. 239 ss.; Wildeboer, p. 302 s.; 
Kautzsch, ouv. cité, p. 155. 
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- composition de chacun de ces a parce gue la siinpatt 
d’entre eux ne renferment que des généralités. Celui dont 
fait partie Nombres XXIV, 17s. fut composé & une époque 
ou Israél était prospére et dominait sur ses ennemis, aussi 
sur Moab et Edom. Mais les uns voient 1A une aliieion aux 
temps de David et les autres, 4 ceux de Jéroboam II. II est 
certain que tous ces morceaux ont pour but de gloritier 
Israél. Aussi trouvent-ils leur place naturelle avant les 
grands prophétes écrivains du VIII® siécle, qui feront 
entendre une note bien différente!. 

L’oracle d'Esaie XV et XVI n’a pas une trés grande 
valeur, ni sous le rapport de la forme ni sous celui du fond. 
D’aprés son contenu, les Moabites furent dans une grande 
détresse et s’enfuirent devant l’ennemi, — qui parait avoir 
tout mis 4 feu et & sang, — vers Edom, ou ils cherchérent 
un refuge. Edom étant 4 ce moment au pouvoir du roi de 
Juda, les fuyards moabites se montrérent disposés 4 recon- 
naitre également la suzeraineté de Juda, mais leurs avances 
ne furent pas favorablement accueillies. Notre prophéte 
inconnu, qu'on a voulu identifier, sans raisons suffisantes, 
avec Jonas, fils d’Amitthai, de Gath-Hépher, dont il est 
question dans II Rois XIV, 25, semble étre saisi lui-méme 
de compassion en face de la grande calamité qu'il décrit. Il 
y a toutefois des critiques qui ne voient 14 qu’un langage 
ironique. Cet oracle nous a été conservé par Esaie, qui l’a 
incorporé dans ses prophéties, parce qu’il y a peut-étre vu 
une allusion aux Assyriens?, qui le préoccupaient vive- 
ment, comme nous le verrons. C’est de la main de ce pro- 
phéte que provient Esaie XVI, 13s., qui sert a intercaler 
l’ancien oracle anonyme parmi les siens. Beaucoup de 
savants modernes ont prétendu que Jéroboam II, qui étendit 
beaucoup les frontiéres du royaume d’Israél, fit, dans le 
pays de Moab, les ravages décrits dans notre oracle. Cela 


1 Holainger, p. 235 s.; Wildeboer, p. 301 s. — 2 Es. XV, 9. 
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nest pourtant pas certain. Des hordes de maraudeurs 
arabes pourraient avoir exercé ces ravages; mais c’est 
réellement 4 l’époque de Jéroboam II que ces événements 
eurent lieu t. 

Le cantique de Délivrance, Exode XV, 1—17, a bien 
plus de valeur poétique et religieuse que la péricope précé- 
dente. D’aprés Reuss, ce poéme est «l'un des monuments 
les plus anciens et les plus beaux de la littérature heé- 
braique?». C’est d’un bout a l’autre une glorification de la 
puissance de Jahvé, capable de terrasser ses ennemis. Il y 
a des allusions évidentes au temple de Jérusalem%, ce qui 
prouve qu’il ne fut pas composé avant l’époque de Salomon. | 
D’un autre coté, les adversaires d’'Israél mentionnés sont 
les Cananéens, les Philistins, les Edomites et les Moabites. 
Il n’y est fait aucune allusion aux Syriens ou aux Assy- 
riens. Ce psaume n’aura done pas été composé trop long- 
temps aprés le schisme. Mais les opinions 4 ce sujet sont 
trés divergentes, parce qu’il est au fond bien difficile de 
déterminer l’époque exacte ot ce poéme fut rédigé +. 

Ce qui distingue des livres prophétiques plus récents les 
oracles et cantiques dont nous venons de parler, c’est que la 
note éthique, si prononcée 1a, n’apparait guére ou point ici. 
Les prophétes écrivains s’appliquaient généralement a 
relever avant tout linfidélité d’Isracl et & le menacer des 
chatiments de Dieu, au cas ot il ne se convertirait pas. 
Cette note, qui perce déja dans un assez grand nombre de 
morceaux de la source élohiste, mais qui est encore presque 
complétement absente chez le Jahviste, parait avoir été 
étrangére a l’ancien Israél. Comme elle fait aussi défaut 
dans les poémes dont nous nous occupons en ce moment, 
nous trouvons-la une raison de plus pour leur assigner une 
place antérieure & celle des grands prophétes écrivains. 


1 Kuenen, Onderzoek, § 44; Cornill, p. 148s. 5; Driver, p. 202s.; 
Wildeboer, § 8, note2; Kautzsch, ouv. cité, p. 160. Comp. toutefois 
Duhm, a ces chapitres; Gheyne, p. 83 ss. — 2 Reuss, a Ex. XV, 4. — 
3 V. 13, 17. — 4 Holzinger, p. 233 ss.; Wildeboer, § 1, note 8. 
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ans ; presque tous ces morceaux, on glorifie Israél, loin de 
le blamer. Dans celui qui se rapporte & Moab, on ne ren- 
contre pas non plus le jugement sévére paomeslare ent énoneé 
contre les peuples étrangers dans les écrits prophétiques 
qui en parlent. Il y a la, sans contredit, quelques indications 
sur le caractére de l’ancien prophétisme. Celui-ci ne s’était 
pas encore élevé 4 une notion fort spiritualiste ct éthique 
de Jahvé; il n’avait pas encore suffisamment reconnu qu il 

était essentiellement un Dieu juste, qui exigeait avant tout 
de ses adorateurs la pratique de la justice. Il ne pouvait 
done pas non plus étre porté a reprendre et 4 condamner les 
meurs d’[sraél, comme les prophétes qui partageaient des 
conceptions plus pures. Les anciens prophétes étaient satis- 
faits et pensaient que Jahvé l’était aussi, quand les fidéles 
lui rendaient le culte qui lui était da, le culte traditionnel. 
Les autres ne se contenteront nullement d’un culte jahviste 
tout extérieur; ils exigeront une vie juste et pure. Les 
premiers, encore plus ou moins placés au point de vue 


du jahvisme primitif et inférieur, qui ne différait pas essen-_ 


tiellement de la religion des autres peuples de ]’époque, ne 
pouvaient pas non plus traiter ceux-ci avec le superbe dédain 
des prophétes plus spiritualistes, qui ne voyaient dans les 
dieux de ces peuples que de vaines idoles, des dieux de 
néant, et, dans leur culte, que des pratiques supersti- 
tieuses ou de viles abominations. 


CHAPITRE XVII 


LES PROPHETES ECRIVAINS DU VIII° SIECLE 


§ 1. Observations préliminaires, 


Le document élohiste et le livre de ]’Alliance, comme 
nous continuerons a appeler Exode XXI—XXIII, avec la 


302 HISTOIRE DU PEUPLE D'ISRAEL 


généralité des savants, prouvent que la tendance éthique 
du jahvisme, que Moise lui a sans doute déja imprimée dans 
quelque mesure, ne fut pas complétement étouffée par le 
vain formalisme qui domina, pendant des siécles, la religion 
d’Israél. Cette tendance aura été cultivée quelque peu dans 
les écoles de prophétes. Nous l’avons positivement constatée 
du temps d’Achab, dans la conduite d’Elie et de son con- 
temporain Michée!. Au VIII® siécle, le caractére éthique 
du jahvisme s’imposa & quelques prophétes avec une telle 
puissance qu’ils réussirent 4 faire entrer le prophétisme et 
le jahvisme dans une voie toute nouvelle, ot ceux-ci se 
dégagérent des vieilles conceptions et pratiques supersti- 
tieuses du sémitisme, ott ils dépassérent de beaucoup toutes 
les religions de ]’antiquité et préparérent ainsi l’avénement 
du christianisme. Le résultat de cette évolution extraordi- 
naire nous apparait déja en plein chez Amos, le plus ancien 
prophéte écrivain connu dont nous possédions un ouvrage. 
Cela prouve qu’il fut préparé dans les temps antérieurs, 
sans que nous puissions, faute de renseignements, bien 
“nous rendre compte de ce travail préparatoire. 

Les progrés de la vie morale réalisés peu 4 peu en Israél 
ont certainement le plus contribué a cette évolution si im- 
portante. Mais les événements politiques lui ont servi de 
stimulant. Jusque vers le milieu du VIII° siécle, le monde 
au milieu duquel se mouvait Israél était restreint 4 la région 
qui s’étend de |’Euphrate au désert du Sinai. Les Hébreux 
n’avaient eu de luttes 4 soutenir que contre les petits peuples 
voisins de la Palestine. Les victoires qu’ils remportérent 
parfois sur ceux-ci leur donnaient l’assurance de la supé- 
riorité de Jahvé, ce qui constituait l’essence de leur foi. 
Mais ensuite les Assyriens devinrent leurs ennemis les plus 
redoutables. Tout esprit perspicace pouvait prévoir sans 
peine qwils étaient absulument incapables de se mesurer 
avec ce puissant adversaire, que leur gloire et leur grandeur 


1 Chap, XIV, § 2, 3 de cette Histoire. 
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- seraient inévitablement anéanties dans cette lutte inégale. 


La foi traditionnelle en Jahvé, qui avait pour principale 


base l’existence prospére dIsraél, risquait ainsi d’étre com- 
promise avec celle-ci. Le grand mérite des prophétes de 
l’époque ou du moins de quelques-uns d’entre eux, c’est 
d’avoir sauvé la foi de leur peuple, en la purifiant. 

Amos déja voit le grand danger qui menace son peuple 
du cété de l’Assyrie. Les autres prophétes écrivains, qui 
marcheront bientét sur ses traces, le voient et le signalent 
encore plus nettement. Et cependant leur foi en Jahvé 
nest point troublée. Ils la proclament méme avec une assu- 
rance inébranlable. Ils le font, chose étrange! tout en 
annongant la ruine de la patrie. Quel est le secret de cette 
singuliére prédication, qui était inouie pour la plupart des 
auditeurs, habitués 4 mesurer le pouvoir de Jahvé A la 
prospérité nationale ? Nos prophétes ont eu l’idée que Jahvé 
lui-méme avait suscité les grands ennemis d’Israél, pour 
chatier les infidélités de celui-ci. Voila le théme nouveau que 
vont développer a4 l’avenir tous les vrais prophétes. Jahvé 
ne leur apparait plus seulement comme un Dieu puissant et 
comme le protecteur de son peuple. Pour eux il est essen- 
tiellement un Dieu juste, qui ne réclame pas avant tout de 
son peuple la célébration de fétes solennelles ou |’offrande 
de nombreux sacrifices, mais la pratique de la justice. Et 
comme celui-ci n’a pas rempli son devoir a cet égard, 
comme il s’est au contraire rendu coupable de nombreux 
forfaits, Dieu, en vertu de sa justice, lui infligera les chati- 
ments mérités !. 

Cette conception produisit une véritable réforme de la 
religion traditionnelle des Hébreux. L’une des principales 
faiblesses de celle-ci est qu’elle dépendait trop du patrio- 
tisme et des avantages extérieurs. La victoire remportée 
sur les ennemis était, pour l’ancien Israél, la preuve la plus 


1Comp. Wellhausen, Geschichte, p. 70 ss.; Smend, p. 159 ss. ; 
Nowack, Die kleinen Propheten, p. 117 ss. 
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évidente de la puissance de Jahvé et de sa supériorité sur 
les autres dieux. Les récoltes abondantes et la prospérité 
matérielle en général étaient pour lui le gage le plus assuré 
de la bonté de Jahvé. C’était faire reposer la foil sur une 
base trop fragile ; car Vinsuccés et le malheur risquaient de 
la faire crouler & chaque instant. Une autre infériorité de 
l’ancienne religion des Hébreux, c’est que ceux-ci ne se 
rendaient pas assez compte de la sainteté morale et de la 
justice de Dieu, ni par suite de leur état de péché et de 
culpabilité. De 14 chez eux une confiance ayeugle et super- 
ficielle en Jahvé, la conviction qu’il devait nécessairement 
les protéger et les bénir dans toutes les circonstances, s’ils 
lui rendaient le culte qui lui était dé, s’ils observaient ponc- 
tuellement les usages religieux. Sous ces différents rapports, 
le prophétisme éthique fit entrer la religion d’Israé] dans 
une voie toute nouvelle. 

Au point de vue de ce prophétisme, les malheurs qui 
frappaient Israél, devenant des chatiments divins, des puni- 
tions de ses péchés, devaient le porter, non & accuser Dieu 
d’impuissance et 2]’abandonner, mais 4 s’accuser soi-méme 
de ses forfaits. On peut dire que les prophétes, en s’élevant 
4 la notion de la justice de Jahvé, ont sauvé la religion 
d’Israé] d’un naufrage inévitable. Si l’on avait continué a 
croire que la puissance de Jahvé se manifestait exclusi- 
vement par la gloire et le bonheur de son peuple, la ruine 
compléte du royaume du Nord d’abord et celle du royaume 
de Juda ensuite auraient stirement amené celle de la foi en 
Jahvé. La conclusion inéluctable de la double catastrophe 
nationale, au point de vue de la religion traditionnelle, 
aurait été que Jahvé était incapable de protéger ou de 
sauver son peuple et qu’il fallait se mettre sous la protection 
d’autres dieux, plus puissants. Cette conclusion fut méme 
tirée et mise en pratique, comme nous aurons |’occasion de le 
constater plus d’une fois. Si le jahvisme ne fut pas compleé- 
tement abandonné dans les grandes catastrophes nationales 
d’Israél, si celles-ci ne devinrent qu’un moyen de purifier 
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* foie en Jahvé chez Vélite du peuple, si, aprés le retour de 


Vexil, l’idolatrie disparut méme 4 jamais parmi les Juifs, 
e’estau prophétisme éthique qu’en revient |!’ éternel vanes 
Grace & lui, les ruines de la nation n’ont entrainé que celle 
des errements religieux du passé et elles ont contribué A 
régénérer la foi des péres. 

Nous pouvyons ajouter que les prophétes, en concevant 
Jahvyé comme un Dieu parfaitement juste, ne furent pas 
seulement 4 méme de concilier les malheurs de leur peuple 
avec la puissance de Jahvé, mais aussi de s’élever au-dessus 
de la monolatrie et du particularisme des anciens temps, 
jusqu’A la notion du monothéisme et de l’universalisme, 
jusqu’a l’idée que Jahvé était le seul vrai Dieu et, par con- 
séquent, le Dieu du monde entier. Ce n’est pas la notion de 
la grande puissance de Jahvé, trés vieille en Israél, quia 
conduit les prophétes 4 la conviction qu'il était le Dieu 
unique et universel; c’est la pensée qu’il était un Dieu 
absolument juste. De cette fagon ils sont arrivés a la 
persuasion, d’une part, que Jahvé était unique en son 
genre, et de l’autre, que tout homme juste, quelle que fat 
sa nationalité, lui était agréable, qu’il n’était plus indis- 
pensable de faire partie du peuple d’Israél pour obtenir ses 
bénédictions. Les principes moraux qui sont a la base de 
leur enseignement sont donc bien réellement la source ou 
la racine de leur monothéisme et de leur universalisme, bien 
que ceux-ci n’aient pas été professés tout de suite ni généra- 
lement avec une rigueur et une conséquence parfaites ¢. 


§ 2. Amos. 


Abstraction faite de l’auteur inconnu d’Esaie XV s., 
Amos est le plus ancien prophéte écrivain dont la prédi- 


1Kuenen, Volksreligion u. Weltreligion, p. 119, 124ss.; Well- 
hausen, Geschichte, p. 74ss.; Kayser-Marti, p. 142 ss.; Cornill, Der 


israelitische Prophetismus, p. 46 ss. 
20 
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cation soit parvenue jusqu’a nous. C’était un simple berger 
de Thékoa, prés de Bethléhem, et il exergait son ministére 
du temps ou Ozias était roi de Juda et Jéroboam II roi 
d’Israél!, d’une maniére plus précise, vers le milieu du 
VIILI¢ siécle?. Ce ministére ne dura peut-étre pas trés 
longtemps. Le pieux berger, ayant senti naitre en lui la 
vocation prophétique, quitta momentanément ses troupeaux, 
pour s’attaquer aux vices des classes dirigeantes du royaume 
d’Israél; mais 4 la suite de l’hostilité qu’il rencontra de la 
part du principal prétre de Béthel?, il sera retourné, au 
bout d’un certain temps, dans sa patrie et aura rédigé la les 
points principaux de sa prédication, afin de continuer l’ceuvre 
régénératrice entreprise par lui. I] aura ajouté alors une 
série de nouvelles considérations, qui n’avaient pas trouvé 
leur place dans la prédication orale, en particulier le début 
de son livre, ou il est question d’un certain nombre de peu- 
ples étrangers. Au moment ou il se mit 4 écrire, deux ans 
au moins s’étaient écoulés depuis le commencement de son 
ministére *. ; 

Le livre d’Amos est bien ordonné. On peut le diviser en 
deux parties principales, I—VI et VII—IX. I, 1—Il, 5 se 
détache en outre du reste comme une espéce d’introduction. 
La seconde partie se distingue de la premiére; elle renferme 
une série de visions et non de simples exhortations, comme 
les chapitres précédents. Ces visions sont une fois inter- 
rompues par un morceau narratif, qui relate le conflit entre 
le prétre Amatsia et le prophéte>. De nos jours, on a mis en 
doute l’authenticité de quelques fragments de notre livre®. 


1 Am. I, 4. Comp. VII, 9s. Plusieurs savants prétendent que notre 
prophéte était originaire du royaume du Nord et qu’il ne s’établit que 
plus tard 4 Thékoa: Wildeboer, § 8, note 5; Volz, p. 19 s. Mais ce 
point de wie parait erroné. Nowack, Propheten, p. 113 ss. — 2 Kuenen, 
Onderzoek, lI, p. 356 ss. ; Cornill, Einleitung, p. 183; Wildeboer, § 8, 
note 3; Nowack, Propheten, p. 115s. — 3 Am. VII, 10 ss. — 4], 4. 
— > VII, 10—17. — 6 Surtout II, 4s.; TI, 4s.; IV, 13; V, 13, 
8s., 13-15; VI, 14; VIII, 144 s.; 1X, 5s, 
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- Ce donuts ne parait pas fondé a tout le monde‘. Nous croyons 
pourtant devoir en tenir compte, afin de baser toutes nos 
appréciations sur un fondement solide. 

Le véritable objectif de nos oracles, ce sont tous les 
enfants d’Israél et non seulement le royaume de ce nom2, 
bien que Juda ne soit jamais spécialement nommé 3. Avant 
d’en venir au sujet principal, le prophéte passe rapidement 
en reyue les peuples yoisins d’Israél, pour leur annoncer les 
chatiments divins : aux Syriens, aux Philistins, aux Phéni- 
ciens, aux Edomites et aux Ammonites, A cause des forfaits 
commis envers Israél ou d’autres voisins, et aux Moabites, 
parce qu’ils ont outragé un roi décédé d’Edom*. En consi- 
dérant de plus prés ces forfaits, on voit que ce sont surtout 
des crimes d’inhumanité®. Ici déja le prophéte juge donc 
la conduite des hommes d’aprés une loi purement morale. 
C’est ce qu’il fera dans tout son livre. Il applique par consé- 
quent la méme loi a Israél et aux peuples étrangers. Et 
e’est ainsi que nous trouvons déja chez le plus ancien pro- 
phéte écrivain le principe fondamental de l’universalisme °. 

Amos dirige ensuite toute sa verve contre Israél, princi- 
palement contre le royaume du Nord, qu il avait d’abord 
sermonné directement 7. Il écrivit 4l’époque ou Jéroboam II 
avait déja fait ses grandes conquétes, ou il n’y avait donc 
pas de danger immédiat a craindre et ou l'on jouissait d’une 
grande prospérité matérielle. On vivait dans une fiére sécu- 
rité, tant 4 Jérusalem qu’A Samarie 5. Les gens de la classe 
aisée s’étaient fait élever de belles maisons d’hiver et d’été 
et avaient planté de jolies vignes%. Ils se reposaient sur des 
tapis de damas et des lits d’ivoire 1°, Ils se nourrissaient de 
mets exquis, buvaient le vin dans de larges coupes, s’oi- 
enaient avec la meilleure huile ct s’amusaient au son du 


1 Kuenen, Onderzoek, § 71, note 6; Wildeboer, § 8, note 7. — 
2Am, 1,1; II], 4. — 3 Volz p. 19s, — * Am. I, 3—II, 3: Il se peut 
que I, 41 s. soit inauthentique: Nowack, 4 ces versets. — ° I, 3, 6, 
9, 41,43; II,4. — ® Nowack, Propheten, p. 119,121. — 7 Am. I, 
6 ss. —8 VI, 41,3. —9® HII, 15; V, 11; VI, 41. — IIL, 12; VI, 4. 
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luth t. Ils se glorifiaient d’avoir acquis de la puissance par 
leur propre force?. Cette situation florissante était malheu- 
reusement accompagnée d’une grande dissolution morale. 
On se livrait & la débauche d’une maniére éhontée?. On 
usait de violence envers les petits, on les opprimait, on les 
réduisait méme en esclavage ; pour des présents, on foulait 
aux pieds le droit et la justice ; on menait une vie molle et 
licencieuse; on se livrait 4 lorgueil et au luxe, on se confiait 
en soi-méme; on attendait avec impatience la fin de la 
nouvelle lune et du sabbat, afin de pouvoir se livrer, 
par cupidité, & un trafic inique*. On méprisait les fideles 
serviteurs de Dieu, les naziréens et les prophétes®, et l’on se 
souciait fort peu des plaies de Joseph ®. Avec cela on offrait 
de nombreux sacrifices, dans différents lieux de culte, a 
Béthel, & Guilgal, 4 Beerschéba, 4 Dan’, et l’on se basait 
l4-dessus pour penser qu’on était en regle avec Dieu et 
qu’on n’avait rien 4 craindre de son jugement ®, 

Tout cela fournit & notre prophéte autant de sujets de 
réprimande, comme on le voit par les textes cités. Ilreproche 
aussi 4 Israél de n’avoir pas profité des chatiments passés 
pour revenir 4 Dieu. Il dénonce Vidolatrie d’autrefois ". 
Pour le moment, on était, a ce qu’il parait, attaché 4 Jahvé. 
On se vantait méme de l’avoir pour Dieu; mais on se con- 
tentait de lui offrir un culte purement extérieur !t. Il se peut 
qu’aux yeux d’Amos déja le culte traditionnel de Jahvé, 
rendu devant les anciens simulacres de taureaux, ait eu un 
caractére idolatrique !?. Car nous verrons qu’Osée se placera 
a ce point de vue, et nous savons que le rédacteur des livres 
des Rois le partageait aussi. Il en aura été ainsi de tous les 


1 VI, 4—6;1V,1. — ? VI, 13. — 3 II, 7. Il est peut-étre question 
ici de débauche sacrée: Nowack, 4 ce texte et p. 118. — 4# II, 6—8; 
IIT, 9 s.; BV, 4; V,7, 10 ss.; VI, 1—6, 8, 12 s.; VIII, 4—6. — * II, 12. 
— °VI,6. — 71V, 48.3; V,5, 24 ss.; VII, 10,14. — 8 V, 18. — 
9 IV, 6—11. — 10 V, 26. D’aprés Nowack, ce verset est une addition 
postérieure ; voy. son commentaire. — IV, 4s. 3 V, 21 ss.; VIII, 5. 
— BIV, 4; V,5; VI, 9; VIL 44. 
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jahvistes puritains des temps postérieurs. A cause de tous 
les méfaits relevés, Jahvé fait annoncer au royaume cou- 


pable, la maison régnante y comprise, la destruction, l’op- 
pression, la captivité', Le prophéte parait avoir pensé que 
ces chatiments seraient exécutés par les Assyriens, bien 
qu'il ne les nomme pas expressément?. II] annonce encore 
d’autres calamités, des bouleversements et des fléaux de la 
nature, 

Tandis qu’Amos présente partout le jugement sous |’image 
dune destruction compléte, celui-ci ne serait, d’aprés la fin 
de son livre, qu*un triage, ot les bons seraient séparés des 
méchants ; ces derniers seuls périraient et les premiers pour- 
raient, aprés la déportation, revenir dans la patrie; toute la 
race des Hébreux serait restaurée, ainsi que la maison de 
David, qui jouirait de l'état florissant d’autrefois et obtien- 
drait derechef la domination sur tout Israél uni; Edom et 
les autres nations qui étaient soumises 4 David et sur les- 
quelles le nom de Jahvé était alors invoqué, seraient de 
nouveau possédés par |’Israél des temps a venir; une fertilité 
extraordinaire du sol récompenserait la fidélité de celui-ci, 
qui réparerait partout les ruines et jouirait en paix du fruit 
de ses mains, sans avoir plus jamais 4 craindre de dépor- 
tation’. Mais le texte qui renferme toutes ces belles pro- 
messes parait étre inauthentique®. D’aprés cela notre 
prophéte n’aurait prononcé que des réprimandes et des 
menaces deruine, il n’aurait été qu’un prophéte de malheur, 
qu’un héraut du jugement ®. 

Le fond de toute la prédication d’Amos se concentre dans 
cette parole prononcée au nom de Jahvé: «Cherchez-moi 
et vous vivrez’.» Ce que nous venons de voir prouve que 


1]J, 143—16; II, 44—15; IV, 2s., 44s.; V,5; VI, 7—11; VII, 9, 
47; VIII, 10, 13 s.; IX, 1-4. —? V, 27; VI, 17. Voy. Nowack, a V, 
27 et p. 120 s., en note. — 3 VIII, 7—10. Comp. VI, 1 ss. — 4 IX, 
8—15. — 5 Kraetzschmar, p. 104 s.; Preuschen, Zeitschrift de Stade, 
XV, p. 23 ss.; Volz, p. 22 ss.; Nowack, 4 ces versets. — © Volz, 
p.17ss. —7 Am. V, 4. Comp. v. 14. 
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la vie ne peut étre que le bonheur et la prospérité terrestres, 
en opposition au malheur, a la ruine, 4 la mort?. Une autre 
exhortation positive d’Amos demande qu’on pratique la 
justice 2, Le sens exact de celle-ci ressort des nombreux 
textes cités oh notre prophéte reproche 4 Israél tous les 
actes d’iniquité commis par lui. Elle consiste principalement 
4 observer toutes les régles du droit public et privé, ainsi 
que celles de l’équité3, Les autres prophétes écrivains du 
VIII? et du VII’ siécle ont aussi le plus souvent entendu la 
justice dans ce sens, c’est-A-dire comme la pratique de toutes 
les vertus sociales et civiles *. 

L’époque du jugement est appelée le jour de Jahyé, et 
cela en termes qui montrent que cette fagon de parler était 
connue et usitée parmi le peuple®. Il y avait des gens qui 
désiraient voir arriver le jour de Jahvé®, parce qu'ils s’ima- 
ginaient, selon l’opinion traditionnelle, qu’aucun malheur ne 
les atteindrait’, que le jugement s’exercerait uniquement 
contre les ennemis d’Israél et procurerait a celui-ci le 
bonheur. Mais Amos leur annonce que ce jour sera un jour 
de ténébres et non de lumiére, un jour ot aucun des cou- 
pables n’échappera au chatiment mérité 8. 

Les menaces dirigées par Amos contre les peuples voisins 
montrent que précédemment déja Jahvé avait prononcé son 
arrét contre eux®. Nos prophéties ne sont done pas quelque 
chose de tout nouveau, mais se rattachent 4 d’autres plus 
anciennes. Si la prédication d’Amos n’est pas nouvelle en 
tout point, s’il doit avoir eu des prédécesseurs, dans la voie 
ot nous le voyons engagé!?, elle est pourtant la premiére 
manifestation authentique d’un esprit nouveau, qui va 
dominer tout le prophétisme ultérieur digne de ce nom. 
Amos avait parfaitement conscience de n’étre pas un pro- 


‘Comp. FX, 11—15. — 2 V, 24; VI, 12. — 3 Comp. Duhm, Theologie 
der Propheten, p. 414s, — * Kenig, Revue de l’Hist. des Religions, 
XXX, p. 126 ss. — 5 Am. V, 18, 20. — 6 V, 18. — 7 Comp. IX, 10. 
— SV, 18—20, — I, 3.6, 9, 44, 13; 11, 4,6. — © Comp. IL]; 7. 
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phete comme ceux qui avaient généralement exercé lear 
ministére avant lui, de n’étre pas un prophéte formé a 
l'école, mais un Giniute particulier, inspiré par Dieu et chargé 
par lui de remplir sa mission. Un trait que nous trouvons 
pour la premiére fois chez lui, c’est qu'il ne suffit pas qu’on 
serve Jahvé par les sacrifices et les autres actes du culte, 
mais qu'il faut qu’on cherche A lui plaire par une vie vrai- 
ment morale, par la pratique de la droiture et de la justice 2. 
Nous ne saurions pourtant voir la une condamnation de tout 
culte ioe, comme on |’a souvent fait. Lereonne dans 
Yantiquité n’a poussé le spiritualisme jusqu’d cette consé- 
quence extréme, aussi peu en Israt] qu’ailleurs*. Un autre 
trait nouveau et capital, qui découle du précédent, c’est 
que Jahvyé rejettera son peuple, s'il ne se convertit pas a lui 
par une vie vraiment vertueuse. Avant Amos, il ne semble 
pas que quelqu’un ait eu la pensée que le dieu d’Israél 
pourrait rejeter son peuple. Les anciens prophétes se con- 
tentérent de condamner telle ou telle dynastie et d’annoncer 
sa ruine, mais toujours avec la conviction qu’elle sera rem- 
placée par une nouvelle maison royale. Ils s’en tenaient a 
ce point de vue plus superficiel, parce qu’ils ne s’étaient pas 
encore éleyés 4 une conception parfaitement saine de la 
justice divine, parce qu’ils croyaient, en vertu de leurs 
idées particularistes, que Jahvé devait nécessairement favo- 
riser son peuple au détriment de tous les autres, parce qu’ils 
s'imaginaient aussi que la Divinité était facile a satisfaire 
par la pratique des exercices du culte. 


§ 3. Osée. 


Le prophéte Osée, qui exerga son ministé:e peu de temps 
aprés Amos, était le fils d’un certain Beéri*. Nous n’ap- 


IVT, 14 s.; Ill, 8. — ? V, 21—24. — 8 Chivannes, La Religion 
dans la Bible, 1, p. 146 ss.; Smend, p. 168 s., en note. — # Os. I, 1. 
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prenons pas quel était son lieu de naissance ou son genre de 
vie. On a supposé, non sans quelque raison, qu'il appar- 
tenait A une famille sacerdotale 1. I] est certain qu’il était un 
citoyen du royaume du Nord, dont il appelle le souverain 
notre roi2. Il connaissait & fond tout ce qui se passait dans 
ce royaume, comme le contenu de son livre le prouve sura- 
bondamment3, Il est probablement le seul prophéte du 
royaume d’Israél dont la prédication soit parvenue jusqu’a 
nous, 

Osée commenga son ministére avant la ruine de la 
dynastie de Jéhu et ne parait pas l’avoir continué au dela 
de 735. D’aprés la suscription de son livre, il l’aurait, a la 
vérité, exercé au temps d’Ozias, de Jotham, d’Achaz et 
d’Ezéchias, rois de Juda, et sous le régne de Jéroboam, roi 
d’Israél. Mais on reconnait assez généralement que la pre- 
miére partie de cette notice a été empruntée a Ksaie I, 1 et 
placée par erreur en téte de notre livre. Il ressort sim- 
plement de celui-ci que, lorsque Osée mit par écrit ses 
premicres prophéties*, la maison de Jéhu régnait encore, 
mais qu’on pouvait déja prévoir sa fin prochaine®. Elles 
datent done de la fin du regne de Jéroboam ou du commen- 
cement du régne de son fils et successeur, Zacharie. Quant 
a la plus grande partie du livre ®, elle parait avoir été com- 
posée pendant l’époque d’anarchie qui suivit le meurtre de 
ce dernier roi; on peut s’en convaincre par la simple lecture 
de ces chapitres’, D’un autre cété, comme on n’y ren- 
contre pas la moindre allusion a la guerre qui éclata en 735, 
entre Juda, d’une part, Israél et la Syrie, de l’autre, nous 
pouvons en conclure, avec une assez grande vraisemblance, 
qu’aucune partie n’en est postérieure 4 cette date®. De nos 
jours, on a mis en doute l’authenticité d’un certain nombre 


‘Stade, I, p. 577 s.; Wildeboer, p. 140. — ? Os. VII, 5. Comp. 
Konig, Einlejtung, p. 311 s.; Nowack, Propheten, p. 2s. — 3 Comp. 
Wildeboer, p. 139. — 4 Os. I-III. — ®1, 4. — § IV—XIV. — 7 Voy. 
surtout VII, 7; XIII, 11. — ® Comp. Kuenen, Onderzoek, I], p.325 s.; 
Wildeboer, § 8, note 9; Nowack, Propheten, p. 3 ss. 
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de textes de ce livre, en particulier ceux ot il est ques- 
tion de Juda. Bien qu’il y ait aussi des réserves a faire au 
sujet de ces doutes‘, nous en tiendrons compte, afin d’avoir 
partout un terrain solide sous nos pieds. 

Si maintenant nous voulons examiner de plus prés le con- 
tenu de nos prophéties, nous devons d’abord porter notre 
attention sur les chapitres I—III, ot nous trouvons encore 
un trait capital de la vie d’Osée. D’aprés ces chapitres, 
Jahvé dit au prophéte d’épouser une prostituée; celui-ci, 
obéissant 4 Dieu, prit pour femme Gomer, fille de Diblaim ; 
elle lui enfanta un fils auquel il donna, par ordre de Jahvé, 
le nom de Jizréel, pour rappeler le sang versé par la maison 
de Jéhu & Jizréel et annoncer que I’are d’Israél serait brisé 
dans la vallée de Jizréel; elle lui enfanta ensuite une fille 
que, sur l’ordre de Dieu, ilappela Lo-Ruchama (Disgraeiée), 
pour faire entendre que Jahvé ne ferait plus grace a la 
maison d’[sraé] ; enfin elle lui donna encore un fils qui regut 
le nom de Lo-Ammi (Non-mon-peuple), pour signifier a 
Israél qu’il n’était plus le peuple de Dieu?. Puis la mére 
des enfants d’Israél est accusée de prostitution et d’adulteére ; 
elle et ses enfants de prostitution sont menacés de chati- 
ments divins, parce qu’elle a abandonné Jahvé, son mari 
légitime, pour courir aprés ses amants; elle a consacré au 
service des Baals lesdons de Jahvé, méconnaissant que tous 
les biens dont elle jouissait lui venaient de ce dernier; pour 
sa punition, elle sera dépouillée de tout ce qu’elle posséde ; 
et les noms des Baals seront 6tés de sa bouche, afin qu’ils 
ne soient plus mentionnés. Enfin, Jahvé engage le prophéte 
& reprendre et & aimer de nouveau sa femme adultére, 
puisque lui aussi aime les enfants d’Israél, bien quwils se 
détournent vers d’autres dieux ; le prophéte exécute l’ordre 


1 Kuenen, Onderzoek, § 67, note 8—10; Wildeboer, § 8, note 14. 
Comp. Volz, p. 24 ss., 32 ss. Pour les éliminations 4 faire, nous ren- 
yoyons principalement au commentaire cité de Nowack. — ? I, 2—6, 
8s. Comp., sur v. 7 et II, 1—3, Giesebrecht, p. 213 ss, — 3 II, 4s., 
7, 10 s., 43—15, 19. Gomp. Nowack, a ce chapitre. 
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regu, mais défend 4 sa femme de se livrer encore a la pros- 
titution et de vivre avec aucun homme; car, ajoute-t-il, les 
enfants d’Israél seront longtemps sans culte!. 

Comment faut-il comprendre l’ordre donné au prophete 
d’épouser une prostituée ? Beaucoup d’exégétes n’ont voulu 
voir dans cette union qu’une allégorie, représentant l’infi- 
délité de la nation israélite envers Jahvé, son époux. 
D’autres prennent ces paroles au sens littéral. Il se pourrait 
bien que la vérité fit entre ces deux points de vue extrémes. 
Il y a positivement des parties allégoriques dans nos mor- 
ceaux, puisque le rapport entre Israél et son dieu est com- 
paré a celui d’une femme adultére et de son mari. Mais 
Vinterprétation allégorique est loin de lever toutes les diffi- 
cultés, et elle est abandonnée aujourd’hui par les meilleurs 
exégétes. Il vaut donc mieux admettre qu’a la base de l’allé- 
gorie il y eut le fait réel qu’Osée avait pour épouse une 
femme infidéle, et que cette pénible expérience personnelle 
lui donna l’idée que la conduite d’Israé] envers Jahvé 
ressemblait en tout point a celle de sa femme envers lui. Il 
se peutméme que le triste sort d’Osée ait provoqué en lui la 
vocation prophétique et l’ait pousséa protester publiquement 
contre l’infidélité d’Israél, C’est ainsi qu’il aura été amené & 
voir dans son mariage un effet de la providence divine et a 
le présenter comme voulu de Dieu ou ordonné par lui?. 

Si aprés cela nous jetons un coup d’eil d’ensemble sur le 
livre d’Osée, nous voyons que, dans la suite encore, il 
reproche a Israél son idolatrie et qu’il continue d’appeler 
celle-ci une prostitution ®. Mais il faut remarquer que le 
culte des veaux, a Béthel et ailleurs, malgré son caractére 


1 TIT, 1—4. Comp. Nowack, A ce chapitre. — 2 Stade, I, p. 578 s.; 
Wellhausen, dans Bleek, p. 406—408; le méme, Geschichte, p. 78; 
Kuenen, Onderzoek, Il, p. 328 ss.; Kittel, 1], p. 274s.; R. Smith, 
Prophets, ps 178 ss.; Smend, p. 188 s.; Wildeboer, § 8, note 10; 
Kraetzschmar, p. 108 ss.; Nowack, & Os. II]. — 30s. IV, 12—14, 
16—19; V, 1 ss.;- VI,.40; Will, 4; 1X, 4510 t5c- ero. XIE 4 
XIV, 4. 


te Psiivictn, est mis par notre prophéte sur la méme ligne que 
le culte de Baal et formellement traité d’idolatrie; aussi 
appelle-t-il Béthel, qui veut dire maison de Dieu, Beth- 
Aven, maison Piniciuits !, Il condamne également la multi- 
plicité des lieux de culte, le culte des images et celui des 
hauts lieux?, évidemment 4 cause des usages idolatriques 
qu’on y pratiquait. D’aprés ce qu’il dit, on n’ayait pourtant 
pas abandonné Jahyé; on criait méme 4 lui et on lui oftrait 
des sacrifices 3. On se livrait donc 4 une espéce de syncré- 
tisme; 4 moins d’admettre que notre prophéte entend par 
idolatrie exclusivement le culte traditionnel et grossier de 
Jahvé et le culte de Baal dans les temps passés. Cette 
supposition ne nous semble pourtant pas rendre compte de 
tous les textes qui se rapportent 4 ce sujet, et voila pourquoi 
nous sommes plut6t porté a croire que, vers la fin du régne 
de Jéroboam II et surtout pendant la période d’anarchie 
qui le suivit, le puissant penchant d’Israél pour l’idolatrie, 
en particulier pour le culte de Baal, se donna de nouveau 
libre carriére *. Osée n’était de toute fagon nullement satis- 
fait de la vie religieuse de son peuple, auquel il reproche 
un manque complet de la connaissance de Dieu et de sa 
loi 5. Au.point de vue moral, le prophéte trouve également 
bien des choses 4 reprendre dans la conduite de son peuple. 
Il affirme qu’il n’y a dans le pays ni vérité ni miséricorde ; 
qu'il n’y a que parjures, mensonges, assassinats, vols, 
adultéres, violences, fraudes, etc °. 

A Vinstar d’Amos, il fait dire 4 Jahvé: «J’aime la piété 
et non les sacrifices, et la connaissance de Dieu plus que 
les holocaustes’. » Ces deux déclarations doivent ¢évidem- 
ment ¢tre interprétées dans le sens de la seconde, qui dit 
simplement que Jahvé préfére la connaissance de Dieu aux 


1 VIH, 4—$; X, 5-8; XIII, 4s..Comp. IV, 15. — 2 VIII, 11; X, 
4s., 8. — 8 VII, 2, 13. Comp. V, 6. — * Comp. Es. XVII, 7 s.; Mich. 
I, 5—7. — 5 IV, 4, 6,10; V, 4; VIII, 12. Comp. VI, 6. — *1V 14, ss., 
48: VI, 7 ss.; VII, 4 ss., 7; XII, 2, 8. —7 VI, 6. 
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holocaustes, et non dans le sens de la premiére, qui semble 
dire qu’il n’aime que la piété et non les sacrifices. Car, 
d’aprés III, 4, Osée accordait une certaine valeur au culte 
extérieur et le considérait comme une partie intégrante de 
la vie religieuse d’Israél, dont la privation ne pouvait étre 
qu’un chatiment. Il dénie done seulement toute valeur au 
culte extérieur, plus particuliérement aux sacrifices, quand 
la vie morale n’y répond pas !. 

La notion de Dieu que nous trouvons chez lui est trés 
intéressante & étudier. Pour ce prophéte, la sainteté de 
Jahvé ne s’exprime plus avant tout par la colére contre 
celui qui y porte atteinte; elle est plutdt l’expression de la 
miséricorde divine?. Si pour Amos Jahvé est essentielle- 
ment un Dieu juste, qui demande de ses adorateurs la pra- 
tique de la justice, aux yeux d’Osée, c’est un Dieu d’amour, 
qui est rempli pour Israél, son épouse, d’affection?, de mi- 
séricorde et de compassion*, mais qui, en retour, veut 
aussi que son peuple s’attache 4 lui avec amour et fidélité®. 

Ce qu'il y a de plus nouveau chez lui, c’est son point de 
vue touchant le régime royal. Il dit 4 ce sujet: «Ils ont 
établi des rois-sans mon ordre et des chefs A mon insu ®, » 
Comment faut-il comprendre cette déclaration? Le prophéte 
trouve-t-il simplement contraire 4 la volonté de Dieu les 
gouvernements improvisés et éphéméres qui, de son temps, 
se remplacérent incessamment lun l’autre dans le royaume 
d’Israél, et cela par des moyens révolutionnaires? C’est 
opinion la plus répandue. Mais quelques savants modernes 
voient dans ce texte un blame dirigé contre la royauté 
en général’. S’ils avaient raison, nous trouverions chez 
notre prophéte la premiere critique authentique de cette 
institution, et elle serait sans contredit inspirée par les 


1 Comp. toutefois Nowack, 4 Os. VI, 6. — 2 XI, 8s. Comp. Nowack, 
A ce texte. 3 JIT, 1; XI, 4,4. — 4 XI, 8. Comp. II, 21, 25. —® XI, 
1 ss. Comp. II, 16 ss. — & VIII, 4. Comp. XIII, 10s. —7 Stade, I, 
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Peivalites eatin et funestes auxquelles la royauté donna 
lieu dans sa patrie. Mais leur opinion est contestable'!. 

Osée combat également la politique extérieure, peu 
loyale et peu intelligente, de son pays, consistant 4 recher- 
cher tantot l’alliance de l’Assyrie et tantot celle de l’Egypte, 
e’est-a-dire de deux puissances rivales; il ne croit pas 
qu’Ephraim trouve la guérison par ce moyen?. Dans son 
orgueil, ce peuple a aussi eu le tort de se confier dans ses 
vaillants hommes et dans ses richesses 3, 

A cause de tous ses forfaits, Israél, ses rois et ses chefs, 
sont menacés de toutes sortes de chatiments, en particulier 
de celui de tomber par l’épée +. Jahvé n’aura pas pitié de la 
maison d’[sraél et ne voudra plus la considérer comme son 
peuple; il la privera de ses bénédictions et aménera sa 
ruine®. Les enfants d’Israé] resteront longtemps privés de 
gouvernement et de culte®, Le pays sera dans le deuil; ses 
habitants seront languissants, ainsi que les bétes des 
champs et les oiseaux du ciel; méme les poissons de la mer 
disparaitront?. Ephraim sera dévasté au jour du chatiment 8. 
Sa population sera transportée en Egypte et en Assyrie; 
elle sera errante parmi les nations®. Le prophéte pensait 
d’abord que la ruine du royaume coinciderait avec celle de 
la maison de Jéhu et qu'elle aurait lieu 4 la suite d’une 
victoire remportée par un ennemi étranger !. Touchant la 
premiére de ces prédictions, il s’est trompé, comme le prouve 
la suite de l'histoire d’Israé], La population de ce royaume 
fut aussi exclusivement transportée en Assyrie et non en 
Egypte, comme Osée le faisait prévoir. Ces traits et beau- 
coup d’autres qu’on pourrait relever dans les livres prophé- 
tiques prouvent que, dans les prédictions authentiques des 


1 Kuenen, Onderzoek, § 67, note 8s.; Kayser-Marti, p. 160 ss, 
— 2V, 43; VI, 8—12; VII, 8—10; XU, 2.—?X, 13; XU, 9. — 
41 4: IV, 9s.,18s.; VII 7, 16; X, 7, 15; XII, 11. —°1, 4—6, 8s; 
Hl, 44 ss. — ® IN, 4. — 7IV, 3ss. — &V, 9; VI, 4s.; IX, 6; X, 8, 
40 s., 44; XI; 6; XII, 15; XIV, 1. — * VII, 16; VII, 8,43; 1X, 3, 
Ondine 6 XI, 5 44 od as. 
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voyants d’Israél, on cn trouve béaucoup qui n’ont pas été 
réalisdes 1, S’il en est autrement de la plupart des oracles 
dont les livres historiques de la Bible sont parsemés, c’est 
qwils ont été mis dans la bouche des prophétes aprés les 
événements ?. 

Parmi les menaces dirigées contre Ephraim, il y en a qui 
pourraient faire croire que le prophéte s’attendait 4 une 
ruine compléte de ce royaume. I] espérait au contraire le 
rétablissement d’un reste fidéle, Car apres avoir déclaré que 
la maison d’Israél est disgraciée, qu'elle n’est plus le peuple 
de Jahvé, qu’elle sera ruinée3, il fait ressortir que ce Dieu 
aime les enfants d’Israél, bien qu’ils se détournent vers 
d’autres dieux*. D’ailleurs les enfants d’Israél, de leur cété, 
changeront de conduite. Instruits par le malheur, ils revien- 
dront a Jahvé humbles et repentants, disposés a renoncer a 
lidolatrie et & l’appui des puissances étrangéres, se confiant 
dans le pardon de Dieu et dans ses bénédictions en général °. 
Aussi aprés les avoir envoyés en exil, Jahvé aura pitié 
deux, il n’agira plus avec eux selon son ardente colére, 
pour les détruire® Il réparera complétement linfidélité 
d’Israél, il l’aimera d’un amour sincére, il sera pour lui 
comme une rosée bienfaisante; en sorte qu’il pourra fleurir 
comme un lis, pousser des racines comme le Liban, étendre 
ses rameaux et atteindre la beauté de olivier; en un mot, 
alliance de Jahvé et d’Israél sera rétablie dans son état 
normal, le peuple étant et restant fidéle et Dieu pouvant 
ainsi lui accorder toutes ses bénédictions, le repos, la pros- 
périté matérielle et la gloire’. 

Si Amos s’est élevé bien haut, en concevant Dieu comme 
un Dieu essentiellement juste et en proclamant que la reli- 
gion devait consister avant tout dans la pratique de la 


1 Kuenen, Histoire critique des livres de VA. T., Il, p. 19 ss.; le 
méme, De profeten, chap. V—VII. — 2 Kuenen, De profeten, chap. 
X-—-XII. — 30s. Is. — # 11, 4. — 5 V,.45—VI, 3; XIV, 2—4, — 
6 XI, 5—9. — 7 XIV, 5—9. Comp. Tl, 16—95. 


Pp ictice Osée 8 rest élevé plus haut encore, Pour lui aussi la 
religion a un caractére éminemment éthique. Mais Dieu 
-n’est pas seulement & ses yeux un Dieu de justice, il est 
encore et surtout un Dieu d’amour et de miséricorde, qui a 
compassion de son peuple égaré et coupable et qui, dans 
son amour, est disposé 4 lui pardonner et 4 le ramener 
de ses égarements, si ce peuple veut bien s’engager dans 
une voie nouvelle et meilleure. On peut dire qu’Amos 
n’a pas dépassé le légalisme ou le judaisme, tandis qu’Osée 
a posé les principes fondamentaux de I’Evangile de grace, 
de pardon et de salut. Osée dépasse surtout de beaucoup son 
devancier, si celui-ci n'a exprimé aucune espérance messia- 
nique, aucune espérance touchant la restauration et le salut 
d'Israél, comme c’est probable. Et s’il en est ainsi, la diffé- 
rence entre ces deux prophétes tient sans doute principa- 
lement 4 leur conception différente de Dieu. Le Dieu juste 
d’Amos avait le droit de chatier et d’anéantir son peuple 
infidéle, sans étre tenu de le relever. Cela était parfaitement 
logique. Pour que Dieu pfit étre porté 4 sauver son peuple, 
il fallait qu’il fat, non seulement juste, mais aussi miséricor- 
dieux, comme Osée |’a compris, en se laissant guider, non 
par la pure réflexion ou la simple logique, mais par les 
sentiments de son ceur, plein de compassion pour sa femme 


infidéle !, 


§ 4. Esaie. 


Esaie est le plus grand des anciens prop!.étes écrivains, 
tant au point de vue de la beauté de son style qu’a celui de 
Vélévation de sa pensée. D’aprés ses discours parvenus 
jusqu’A nous, il a df étre un aussi grand orateur qu'il était 
un brillant écrivain. Son langage poli et sa parfaite connais- 


1 Comp. R. Smith, Prophets, p. 159 ss., 177 ss ; Nowack, Propheten, 
Pscse 
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sance de ce qui se passait & la cour, ainsi que ses relations 
personnelles avec le roi, montrent qu'il frayait avec la haute 
société de Jérusalem. I] s’occupait avec une vive sollicitude 
du sort de sa patrie, la Judée. Nous avons vu son inter- 
vention auprés d’Achaz, lors de la coalition et de l’invasion 
syro-éphraimite, afin de soutenir le courage de ce roi en 
face du danger. Nous verrons plus tard qu il fut le plus 
solide appui d’Ezéchias, lors d’une invasion autrement 
redoutable. Ce n’était done pas seulement un penseur, un 
orateur et un écrivain distingué, mais aussi un homme 
d’action et un ardent patriote. Il eut en outre le privilege 
d’exercer un ministére d’une quarantaine d’années. 

- Ksaie, fils d’Amots!, exerca son ministére au temps des 
rois de Juda Ozias, Jotham, Achaz et Ezéchias?. Sa voca- 
tion eut lieu Pannée méme de la mort du premier de ces 
rois?, et les derniéres traces de son activité prophétique 
vont jusqu’a la quinziéme année du régne d’Ezéchias*. Son 
ministére s’étendit done pour le moins de 737 & 700, suivant 
la chronologie rectifiée, et se déploya exclusivement dans 
le royaume de Juda, surtout a Jérusalem, ot le prophéte 
habitait assurément°. Celui-ci était marié et avait plusieurs 
enfants®. La tradition d’aprés laquelle il aurait subi le 
martyre, sous le régne de Manass¢é, semble étre une pure 
invention 7, 

Un grand nombre de morceaux du livre d’Esaie ne sont 
pas de notre prophéte. Nous y avons déja rencontré deux 
chapitres provenant d’un voyant plus ancien’, Beaucoup 
d’autres sont de date plus récente et ne seront 4 prendre en 
considération qu’en temps et lieu. De méme les parties 
authentiques de notre livre, mais écrites aprés la ruine du 
royaume d’Israél, trouveront mieux leur place dans la 


1Es.1,4; 11,4; XUI, 1; XXXVI,2; XXXVII, 1. —21,1.— 
3 VI, 1. — *®XXXVIIIs. — IL, 46; VII, 8; XXII, 1s8., 15 ss. ; 
XXVIII, 14; XXIX, 4 ss.; XXX, 19; XXXVII, 4 ss.; XXXVUII, 4 ss.; 
XXXIX, 3 ss. — 6 VII, 3; VIII, 3, 18. —7 Kuenen, Onderzoek, § 41, 
note 2. —® Chap. XVI, § 3 de cette Histoire. 
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‘3 Peériods suivante. Nous nous occuperons ici principalement 
des parties qui remontent au'dela de cet événement. Quant 


aux interpolations de valeur secondaire que renferme notre © 


livre, nous les passerons sous silence, A ce sujet le commen- 
taire de Duhm et I’Introduction & Esaie de Cheyne ont été 
nos principaux guides. Nous y renvoyons pour la justification 
de toutes les éliminations en question '. 

Examinons d’abord le chapitre VI, qui se rapporte a la 
yocation du prophéte, Esaie eut 4 ce moment une vision. 
Dieu est censé lui apparaitre dans le temple, assis sur un 
tréne élevyé et entouré de Séraphins?, qui crient d’une voix 
tonnante : « Saint, saint, saint est Jahvé des armées! Toute 
la terre est pleine de sa gloire! ». La-dessus le prophéte est 
saisi de frayeur. Il se dit qu’il est perdu, puisque, tout en 
ayant des lévyres impures et vivant au milieu d’un peuple 
aux léyres impures, il a vu le Roi, Jahvé des armées. 
Mais l’un des Séraphins vient lui purifier les lévres 
avec une pierre ardente, prise sur l’autel. Alors il entend 
la voix de Dieu, demandant qui il pourra envoyer pour 
étre son messager auprés de son peuple. II s’offre pour 
remplir cette mission. D’aprés les déclarations divines, 
celle-ci doit rendre le peuple inintelligent et insensible, afin 
‘de l’empécher de se convertir et d’étre sauvé. Le prophéte 
demande combien durera cette mission désolante. Dieu lui 
répond que ce sera jusqu’a ce que le pays soit réduit en 
ruines*®. Si cette vision doit étre placée au début du 
ministére d’Esaie, il semble toutefois que la description qui 


1 On peut comparer avec fruit les ouvrages d’introduction de 
Kuenen, Cornill, Wildeboer, Driver, ainsi que les ouvrages de Giese- 
brecht et de Hackmann mentionnés dans notre Préface. — ? Les 
Séraphins ne sont nommés nulle part ailleurs dans l’Ancien Testa- 
ment; on a fait 4 leur sujet les conjectures les plus diverses, sans 
arriver 4 un résultat certain. Voy. les meilleurs commentaires et les 
ouvrages encyclopédiques de théologie. — La fin du verset 13 de notre 
chapitre donne, il est vrai, ’espoir que de ces ruines sortira un nouveau 
peuple fidéle. Mais ce fragment ne parait pas authentique: Duhm, 4 ce 
_verset; Hackmann, p. 72s, ; Cheyne, p. 27 s. 
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nous en est faite date d’une époque plus récente, ou le 
prophéte avait appris par expérience que son peuple ne 
profiterait pas de son ministére pour se convertir, mais qu ‘il 
persévérerait dans son infidélité et s’attirerait ainsi les cha- 
timents de Dieut. Duhm et Cheyne pensent, il est vrai, 
qu’Esaie commenga son ministére dans la conviction que 
son peuple était destiné 4 la ruine ?. Hackmann, de son céteé, 
soutient ae le pays menacé de ruine est le royaume du 
Nord et qu’au commencement de son ministére Esaie espé- 
rait encore que Juda se conyertirait et serait sauvé%. 
Meinhold cherche a concilier les différentes opinions émises 
& ce sujet *. 

Le second morceau d’Hsaie qu’il convient de placer au 
commencement de son ministére, c’est II, 6—IV, 1, sauf 
les additions postérieures®. En voici le principal contenu : 
Jahvé a abandonné son peuple, la maison de Jacob, parce 
qu il est plein de superstitions orientales, adonné a la magie 
comme les Philistins et allié a I’étranger; il a aussi des 
trésors sans fin, des chevaux et des chars sans nombre; le 
pays est rempli d’idoles, et ses habitants adorent l’ouvrage 
de leurs mains ; l’homme orgueilleux sera humilié, et Jahvé 
seul sera élevé en ce jour; il y aura en effet un jour de juge- 
ment pour l’Eternel des armées, ot il abaissera tout ce qui 
est élevé; on entrera dans les cavernes des rochers et dans 
les profondeurs de la poussiére, pour éviter la terreur de 
Jahvé et l’éclat de sa majesté ; alors les hommes jetteront 
leurs idoles d’argent et d’or aux rats et aux chauves-souris; 
le Seigneur va dter de Jérusalem et de Juda tout appui, 


1 Knobel-Diestel, 4° éd., et Reuss, 4 ce chapitre; Kuenen, Onder- 
zoek, II, p. 35 s.; Giesebrecht, p. 88s. — 2 Duhm, ace ehapiire 
Cheyne, p. 26s. —% Hackmann, p. 52 ss., 70 ss. — £ Jesaja wu. seine 
Zeit, p. 33 ss, —-> Les additions les plus ‘ipertanied sont II, 22 et III, 
10 s., 18—28; 25 s.: Duhm, a notre morceau; Cheyne, p. 16 ss.,389 ss. 
Bam Hackmann, p. 19 ss. Es, II, 2—5 et 1V, 2—6 sont aussi des 


additions trés vésentges Cheyne, p. 9 ss.. 20 ss. Comp. Duhm, a 
Ks. IV, 2—6. 


a . mF x at * 
“LES Poccineas ‘se DU Vue siicuE O20 


<< featai is Yhomme de guerre, du juge, du prophete, du devin, 


de l’'ancien; des adolescents domineront sur le peuple et 
lanarchie prendra le dessus ; Jérusalem chancellera et Juda 
s’écroulera, parce que les paroles et les euvres de leurs 
habitants sont contraires A la volonté de Dieu; Jahvé entre 
en jugement avec les anciens de son peuple et avec ses 
chefs, parce qu’ils dépouillent et écrasent le pauvre; les 
femmes ne sont pas moins coupables que les hommes: leur 
grande faute, c’est la vanité, qui sera punie par l’abandon 
final auquel elles seront réduites. Ce morceau montre déja 
que nous nous trouvons ici en face du prophéte classique 
par excellence '. Son style et sa pensée sont bien supérieurs 
a ceux de ses prédécesseurs, et nous verrons que, sous ce 
rapport, il n’a point été atteint non plus par aucun de ses 
successeurs. Aussi doit-il avoir regu une iustruction et une 
éducation supérieures. Il ressort également de ce morceau 
que celui-ci appartient au commencement du ministére 
d’Esaie. Nous n’y trouvons pas la moindre allusion a la 
guerre syro-éphraimite, qui occupera une large place dans 
d’autres de ses prophéties, mais par contre des indices qu’on 
jouissait encore, 4 ce moment, d’une grande prospérité a 
Jérusalem et dans toute la Judée. Il doit done provenir du 
régne de Jotham ou du commencement de celui d’Achaz?. 

Une péricope qui suppose la méme situation que la précé- 
dente et qui doit appartenir 4 la méme Gpoque, c’est 
V, 1—24. Nous y trouvons l'une des rares paraboles de 
l’Ancien Testament, suivie de son explication et d’un nou- 
veau réquisitoire contre la nation coupable. Dans cette 
parabole, Jahvé est comparé 4 un vigneron et son peuple a 
une vigne. Le vigueron a fait pour sa vigne tout ce qui était 
humainement possible, afin de lui faire rapporter du fruit : 
il ena remué le sol, en a 6té les pierres, y a mis un plant 


1 Comp. Wildeboer, § 10, note 14. — * Wildeboer, p. 190 s.; Duhin, 
aux passages en question; Cheyne, endroits cités. Comp. Hackmann, 
p. 120 ss. 
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délicieux; il y a méme construit une tour et creusé une 
cuve; tout cela dans l’espoir d’y faire de bonnes vendanges. 
Elle ne produit au contraire que de mauvais raisins. Le 
vigneron en arrachera donc la cloéture, pour que sa vigne 
soit broutée et foulée aux pieds; il ne la soignera plus, mais 
y laissera pousser des ronces et des épines. Cela veut dire 
que Jahvé avait pris de son peuple tous les soins possibles 
et en espérait de la droiture et de la justice, mais n’y trouva 
que du sang versé et des cris de détresse. Aussi le prophéte 
crie malheur aux accapareurs, qui s’enrichissent au détri- 
ment des autres, et leur annonce la ruine; 4 ceux qui, du 
matin jusqu’au soir, ne font que boire et s’amuser, mais ne 
prennent point garde 4 l’euvre de Jahvé. Pour punition de 
cette perversité, le peuple sera emmené captif, sa noblesse 
mourra de faim, sa multitude souffrira la soif; le séjour des 
morts va ouvrir sa large gueule et engloutir la richesse de 
Sion, ainsi que sa foule bruyante et joyeuse. Le propheéte 
crie une seconde série de malheurs a ceux qui se livrent a 
Viniquité, 4 ceux qui se moquent de Dieu, a ceux qui 
appellent le bien mal et le mal bien, 4 ceux qui sont sages 
& leurs propres yeux, & ceux qui pervertissent le droit pour 
des présents. « Comme une langue de feu dévore le chaume 
et comme la flamme dévore l’herbe séche, ainsi leur ruine 
sera comme de la pourriture et leur fleur se dissipera comme 
de la poussicre ; car ils ont dédaigné la loi de l’Eternel des 
armées et ils ont méprisé la parole du Saint d’Israél!. » 

A la méme époque appartiennent IX, 7—X, 4 et V, 26—29, 
qui se font suite dans cet ordre et qui sont formés de 
strophes réguliéres, se terminant chacune, a l’exception de 
la derniére, par ce refrain: « Malgré tout cela, sa colére 
(celle de Jahvé) ne s’apaise point et sa main est encore 
étendue.» Le prophéte s’attaque ici principalement au 
royaume d@’Ephraim. Il lui reproche son orgueil, qui le porte 
i parler a la légére des dommages subis par lui, en disant 


1 Comp. Duhm, a notre morceau ; Cheyne, p. 23 s., 391 ss. 


que ce sont de simples briques qui sont tombées et qu’on | 


les remplacera par des pierres de taille: cet orgueil sera 
chatié par linvasion des Syriens et des Philistins, qui 
dévoreront Israél 4 pleine bouche. Israél ne revient pas a 
Jahvé pour le consulter; aussi lui arrachera-t-il la téte et la 
queue. Les conducteurs de ce peuple l’égarent, et lui-méme 
se perd; c’est pourquoi le Seigneur n’épargne point les jeunes 
gens et il n’a pitié ni des veuves ni des orphelins, parce que 
tous sont des impies et des méchants, que toutes les bouches 
proférent des infamies. La méchanceté fait des progrés 
comme un feu dévorant. C’est par la colére de Jahvé que le 
pays est consumé et que le peuple est comme la proie du 
feu. Nul n’épargne son frére: on pille 4 droite et 4 gauche, 
sans étre rassasié; Manassé dévore Ephraim, Ephraim 
Manassé, et ensemble ils fondent sur Juda. Malheur a 
ceux qui prononcent des ordonnances iniques et 4 ceux qui 
transcrivent des arréts injustes, pour refuser la justice aux 
pauvres et ravir leurs droits aux malheureux du peuple, 
pour faire des veuves leur proie et des orphelins leur butin! 
Le jour du chatiment viendra et la ruine fondra sur les 
coupables. Jahvé fait venir un peuple lointain (les Assy- 
riens), qui arrive avec promptitude et légéreté: aucun de 
ses hommes n’est fatigué ni ne chancelle de lassitude, nul 
n’a la ceinture de ses reins détachée, ni la courroie de ses 
souliers rompue; ses fléches sont aigués et tous ses arcs 
tendus; les sabots de ses chevaux ressemblent 4 des cailloux, 
et les roues de ses chars 4 un tourbillon; son rugisse- 
ment est comme celui d’une lionne, il gronde et saisit la 
proie; il ’emporte, et personne ne vient au secours!, 

Le passage qu'il y a lieu de prendre maintenant en consi- 
dération, c’est XVII, 1—11, qui fut composé lorsque la 
coalition du royaume d’Israé] et de la Syrie contre Juda 
était déja formée, mais avant que la guerre efit éclaté. Le 


1 Giesebrecht, p. 3—24; Duhm, aces morceaux; Cheyne, p. 24 ss., 
46 s., 398 s. Comp. Hackmamn, p. 54 ss, 
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_prophéte s’y attaque aux deux pays coalisés. Il déclare que 
la ville de Damas et d’autres villes syriennes seront ruinées 
et réduites en désert; que le reyaume de Damas et tout le 
reste de la Syrie, ce rempart d’Ephraim, seront anéantis, 
comme la gloire des enfants d’Israél; qu'il en sera comme 
4 la moisson des blés ou A la récolte des olives, qu’il ne 
restera qu’un peu de glanure et de grappillage; que les 
villes israélites seront comme un désert, parce qu’elles ont 
oublié le Dieu de leur salut et se livrent a des cultes 
étrangers !, 

Les chapitres VII et VIII, dont le principal contenu se 
rapporte aux différents incidents de la campagne syro- 
éphraimite, trouvent leur place naturelle ici. II faut toutefois 
en éliminer une série d’additions postérieures. Le prophete 
raconte d’abord que, lorsque la nouvelle se répandit en 
Juda que les Syriens étaient déja en Ephraim pour s’avancer 
avec les Israélites contre le royaume du Sud, Achaz et son 
peuple eurent une grande frayeur. Ksaie recut alors l’ordre 
divin d’aller, avec son fils Schear-Jaschub (le reste se con- 
vertira), au-devant du roi, qui se trouvait au nord de la 
ville, occupé a la mettre en état de défense, et de lui 
adresser des paroles d’encouragement. Achaz, qui ne brillait 
pas par l’attachement au culte de Jahvé ni par la con- 
fiance en Dieu, avait probablement l’intention de recher- 
cher l’alliance de |’Assyrie; peut-étre méme les négocia- 
tions 4 ce sujet étaient-elles déja entamées. Quoi qu’il en 
soit, le prophéte s’appliqua avant tout 4 assurer le roi que, 
s'il voulait placer sa confiance en Dieu, il n’aurait rien 4 
craindre de ses ennemis, mais pourrait étre parfaitement 
tranquille touchant l’issue de la campagne dirigée contre 
lui et son peuple. Peu de temps aprés, Esaie parla de 
nouveau au roi, qui ne parait pas avoir accordé grande 


% 


1V. 7s. est inauthentique. Comp., sar notre passage, Kuenen, 
Onderzoek, Il, p. 41 s.; Duhm, ace morceau; Hackmann, p. 59 ss. ; 
Cheyne, p. 92.s., 402 s. 


Weicckant au isos précédent. Il l’engagea cette fois & 
demander & Dieu un signe miraculeux, lui garantissant 
Vaide promise. Achaz n’en fit rien, sous prétexte de ne pas 
vouloir tenter Dieu, mais en réalité parce que son parti était 
pris d’invoquer le secours du roi d’Assyrie, ce qui lui ins- 
Pirait assurément plus de confiance. Le prophéte s’exprima 
alors sur un ton tout autre que tantdt. Il fit comprendre a 
Achaz que lui et son peuple finissaient par lasser et les 
prophétes et Dieu lui-méme. Comme le roi avait récusé tout 
signe 4 l’appui des promesses divines, le prophéte lui en 
donna un, en affirmant qu’une femme enceinte allait 
enfanter un fils qu’on appellerait Emmanuel (Dieu avec 


nous), et que le royaume d’Israél, ainsi que la Syrie, 


seraient déyastés avant que l’enfant sache discerner le bien 
du mal 1, . 

Un court passage datant 4 peu prés du méme moment 
que le précédent nous apprend ce qui suit: sur l’ordre de 
Dieu, Esaie écrit sur une tablette: « Pillage prompt, proie 
subite », et prend comme témoins du fait le prétre Urie et 
Zacharie, fils de Bérékia, afin que ceux-ci puissent, aprés 
l’événement, attester que le prophéte l’a prédit; puis il 


s’approche de sa femme, qui lui enfante un fils auquel il 


donne le nom de Pillage-prompt-proie-subite; cela signifie, 
comme l’inscription mentionnée, qu'on emportera devant le 
roi d’Assyrie les richesses de Damas et le butin de Samarie, 
avant que le nouveau-né sache dire: Mon pére! ma mére®! 
Aprés cette-partie narrative viennent des prophéties de la 


1 VII, 2—8*, 9—14, 16. Comp., sur tout le chapitre, Kuenen, 
Onderzoek, Il, p. 42ss.; Duhm, 4 notre chapitre; Hackmann, 
p. 62 ss.; Cheyne, p. 29 ss., 394s. Il y a lieu de faire remarquer que 
le fameux passage Es. VII, 14, ot la théologie traditionnelle a vu la 
prédiction de la naissance surnaturelle de Jésus-Christ, n’a pu étre 
considéré comme une promesse messianique que par suite d’un gros 
malentendu. I] n’y est question ni d’une vierge enceinte ni du Messie, 
comme on peut s’en convaincre dans tout bon commentaire. — 
2 VIL, 1—4, 
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méme époque. On y trouve d’abord une menace contre 
Juda, ou beaucoup étaient favorablement disposés envers 
les Ephraimites et les Syriens. Le prophéte annonce iro- 
niquement a ces gens, enclins 4 secouer la domination de 
la maison de David et 4 pactiser avec l’étranger, qu ils 
seront satisfaits au dela de leurs désirs. Il dit que, puisque 
le peuple de Juda a méprisé le petit courant d’eau de Siloé 
(qui coule au sud de Jérusalem), Dieu va faire monter 
contre lui les puissantes et grandes eaux de |’Euphrate, qui 
inonderont tout Juda‘, Dans un nouveau fragment que le 
prophéte semble avoir ajouté aprés coup, nous rencontrons 
un ton plus rassurant?. Esaie déclare ensuite que la conju- 
ration dirigée contre Juda par les deux pays alliés ne mérite 
pas ce nom et n’est pas 4 redouter; qu'il faut plutot craindre 
’Eternel des armées, qui sera une pierre d’achoppement 
pour les deux maisons d’Israél, un filet et un piége pour les 
habitants de Jérusalem; que plusieurs trébucheront, tom- 
beront et se briseront, qu’ils seront enlacés et pris %. 

Avec Duhm nous pensons qu'il faut aussi rattacher 4 la 
premiére période du ministére de notre prophéte I, 21—26 
et 29—31, dont le contenu répond pleinement 4 l'état spi-- 
rituel de Jérusalem et du royaume de Juda, sous le régne 
d’Achaz. «Quoi! dit le prophéte dans le premier de ces 
fragments, la cité fidéle (Jérusalem) et remplie d’équité est 
devenue une prostituée! Ton argent s’est changé en scories 
et ton vin a été coupé d’eau. Tes chefs sont rebelles et com- 
plices des voleurs. Tous aiment les présents et courent aprés 
les récompenses; ils ne font pas droit 4 l’orphelin, et la 
cause de la veuve ne vient pas jusqu’a eux. C’est pourquoi 
voici ce que dit le Seigneur, le Fort d’Israél: Ah! je 


LV. 5—8.—2V.9s. — 3 V. 44—15. Comp. Duhm, 4 notre chapitre; 
Nackmann, p. 67 ss.; Cheyne, p. 37 ss., 395 ss. Le fragment remar- 
quable, Es. WA1J, 146—18, o¥ nous apprenons que le prophéte avait 
groupé des disciples autour de lui, ne peut pas étre daté au juste. 


Es. VIII, 19—IX, 6 ne renferme probablement que peu de paroles 
dEsaie Cheyne, p. 41 ss. 
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_ tirerai satisfaction de mes adversaires et je me vengerai de 
mes ennemis. Je porterai ma main sur toi, je fondrai tes 
scories, comme avec de la potasse, et j’enléverai toutes 
tes parcelles de plomb. Je rétablirai tes juges tels qu’ils 
étaient autrefois, et tes conseillers tels qu’ils étaient au 
commencement. Aprés cela, on t’appellera ville de la 
justice et cité fidéle.» Dans le second fragment, qui aura 
été composé dans une autre circonstance, le prophéte combat 
Vancien culte idolatrique qu’on célébrait dans des bocages 
de térébinthes. Il dit aux Judéens qu’ils auront honte des 
jardins dont ils font leurs délices; qu’ils seront comme un 
térébinthe au feuillage flétri et comme un jardin qui n’a 
point d’eau; que l’homme fort sera comme de I’étoupe, et 
son cuvre comme une étincelle: ils brfleront l’un et l’autre 
ensemble, et il n’y aura personne pour éteindre !, 

Un dernier texte doit trouver sa place ici, c’est XXVIII, 
1—4, écrit peu de temps avant la ruine de Samarie et la 
prédisant. Cette ville est appelée la couronne superbe des 
ivrognes d’Ephraim et comparée a une fleur fanée. Le pro- 
phéte annonce que Dieu fera venir un homme fort et puis- 
sant qui sera comme un orage de gréle, un ouragan des- 
tructeur, comme une tempéte qui précipite des torrents 
d’eau: c’est ainsi que Samarie tombera en terre avec vio- 
lence. Elle sera foulée aux pieds, la couronne superbe des 
ivrognes d’Ephraim. Cette fleur fanée sera comme une figue 
hative qu’on apergoit avant la récolte et qui, 4 peine dans 
la main, est aussitét avalée ?. 


§ 5. Michée. 


De nos jours, ona contesté l’authenticité de la plus grande 
partie du livre de Michée. Les seuls morceaux qu’on veut 


1Duhm, a ces fragments. Comp. Cheyne, p. 2, 6 ss., 388s. — 
2 Duhm, ace texte; Hackmann, p. 26ss., 81s.; Cheyne, p. 180 ss., 
406 s. D’aprés ces ouvrages, Es. XXVIII, 5 s. est une addition récente. 
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encore altribuer avec certitude 4 ce prophéte sont les trois 
premiers chapitres, dont il faut méme retrancher II, 12s. !. 
L’authenticité d’une partie ou de la totalité des chapitres 
suivants continue, il est vrai, Aavoir ses défenseurs?. Encore 
ici, nous croyons, pour plus de sfireté, devoir nous en tenir 
aux morceaux incontestés. 

Michée était originaire de Moréscheth, probablement une 
localité située au sud-ouest de Jérusalem, et l’on fait dater 
ses prophéties du temps de Jotham, d’Achaz et d’Ezéchias3, 
Notre prophéte a positivement exercé son ministére du 
temps d’Achaz et d’Ezéchias. Comme, dés le début de son 
livre, il annonce la ruine de Samarie, il a nécessairement 
prononcé cette prédiction avant l’événement en question. Il 
se peut néanmoins fort bien que ces paroles et, a plus forte 
raison, celles qui se rapportent 4 Juda ne furent mises par 
écrit que plus tard, sous le régne d’Ezéchias, qui ne com- 
menga pas avant 715, suivant la chronologie adoptée par 
nous et beaucoup d’autres. Cependant, puisque Michée 
a sfirement commencé son ministére avant la ruine de 
Samarie et que certains critiques font remonter jusque-la 
toutes ses prophéties, nous en parlons encore dans cette 
période *. 

Ces oracles ne font autre chose que signaler les grandes 
infidélités des deux royaumes hébreux et annoncer les cha- 
timents mérités qui vont atteindre l’un et l’autre. Voici ce 
que nous y lisons en substance. Jahvé va descendre du 
ciel, de sa sainte demeure, pour punir les péchés d’Jsraél 
et de Juda; Samarie deviendra un monceau de ruines, ses 
images taillées seront brisées et ses idoles ravagées®. Le 
chatiment divin sera douloureux et s’étendra jusqu’a Juda, 
jusqu’a Jérusalem, la fille de Sion, qui s’est laissé entrainer 


1 Stade, Zeitschrift, 1, ps 16l ss.;, Til, ps dss; 3 IV, px 291 sse5 
Cornill, § 32; Nowack, Propneten, p. 187 ss. — # Wildeboer, § 10, 
note 3ss. — 3 Mich, J, 4, 14; Jér, XX VI, 18. — 4 Kuenen, Onderzoek, 
II, p. 873 s.; Kittel, If, p. 297 s.; Cornill, p. 188; Wildeboer, § 10, 
note 1; Nowack, Propheten, p. 188 s.; Volz, p. 63. —®1, 2—7. 
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licencieux ; la eaptivité sera la punition des péchés commis 1, 
Malheur 4 ceux qui méditent l’iniquité pendant la nuit et 
Yexécutent au point du jour; ils convoitent les champs et 
les maisons des autres et s’en emparent par la violence; 
Jahvé médite contre cette race un malheur dont elle ne 
préservera pas son cou; son peuple deviendra un sujet de 
sarcasme, et les champs seront distribués 4 l’ennemi?. Les 
auditeurs se plaignent des réprimandes de ce genre; ils 
trouvent que les invectives ne prennent point de fin et ils 
ne yeulent pas qu’on prophétise de telles choses ; cependant 
Jahvé n’est pas prompt a s’irriter; ses paroles sont favorables 
& ceux qui marchent avec droiture; mais le peuple est 
opprimé et dépouillé par des gens violents et sans scrupules; 
ceux-ci devront se lever et aller en exil; au lieu d’écouter 
les prophétes qui réprimandent les forfaits commis, on préte 
volontiers l’oreille 4 des hommes qui débitent le mensonge 3. 
Les chefs de Jacob, les princes de la maison d’Israél, qui 
devraient connaitre la justice, haissent le bien et aiment le 
mal; ils dévorent la chair du peuple de Jahyé, lui arrachent 
la peau et lui brisent les os; aprés cela ils crient 4 Dieu ; 
mais il ne leur répond pas, il leur cache sa face, parce qu’ils 
ont fait Ie mal*. Aux prophétes qui égarent son peuple, qui 
annoncent la paix, lorsque leurs dents ont quelque chose 4 
_mordre, et qui publient la guerre, quand on ne leur met 
rien dans la bouche, Jahvé signifie qu’ils auront la nuit, au 
lieu de visions, et des ténébres, au lieu d’oracles ; le soleil 
se couchera sur ces prophétes, le jour s’obscurcira sur eux ; 
les yoyants seront confus, les devins rougiront, tous se voi- 
leront la face, car Dieu ne répondra pas; le vrai prophéte, 
au contraire, est rempli de la force et de l’esprit de Dieu, 
pour faire connaitre 4 Jacob son crime et a Israél son péché?. 


1V. 8—16. Ce texte est trés corrompu et fort peu intelligible: 
Nowack, ace passage. — 211, 1—5. — §V.6—11. — ‘4 II, 1-4. — 
’V. 5—8. 
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Les chefs de la maison de Jacob et les princes de la 
maison d’Israél] ont en horreur la justice et ils perver- 
tissent le droit; les chefs jugent pour des présents, les prétres 
enseignent pour un salaire et les prophétes prédisent pour 
de argent; malgré cela ils osent s’appuyer sur Jahvé et 
prétendre que, puisqu’il est au milieu de son peuple, le 
malheur ne l’atteindra pas; mais 4 cause d’eux Sion sera 
labourée comme un champ, Jérusalem deviendra un monceau 
de pierres et la montagne du temple une sommité couverte 
de bois !. 

Si ce sont 1a tous les oracles de Michée, il n’était qu’un 
prophéte de malheur. Car il ne fait que dénoncer les forfaits 
des deux nations hébraiques et prédire leur ruine, sans y 
méler la moindre lueur d’espérance et de salut. Nous pou- 
vons supposer, il est vrai, méme en admettant que ces pages 
sont les seules authentiques de notre prophéte, qu elles ne 
constituent pas toute sa prédication. Il pourrait avoir pro- 
noncé bien des paroles qui ne sont pas parvenues jusqu’a 
nous. Cependant nous ne pouvons pas faire fond la-dessus. 
En sorte que Michée, tel qu'il se présente 4 nous, a le plus 
de ressemblance avec Amos. Les deux prophétes sont des 
caractéres rudes ou méme sombres et avant tout des prédi- 
cateurs de la pénitence, comme Jean-Baptiste. Ceci n’a 
nullement lieu de nous étonner. I] est au contraire naturel 
que certains des anciens prophétes, saisis particuliérement 
par l’idée de la pureté morale de Jahvé, se soient laissé 
dominer par la conviction que son peuple perverti ne saurait 
subsister devant son juste jugement ni éviter la ruine com- 
plete. C’était sans doute oublier l’amour que Jahvé devait 
également éprouver pour son peuple. Mais il arrive souvent 
que, lorsqu’une vérité nouvelle frappe puissamment les 
esprits, ils perdent de vue d’autres vérités indéniables. Les 
auteurs sacrés étaient aussi peu que d’autres 4 l’abri de vues 
exclusives. Voila pourquoi les uns ont besoin d’étre com- 
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oa ons Esaie a complété Michée!, 

A T’appui de ce que nous venons de dire, il nous reste & 
relever encore un trait particulier de la prédication de 
Michée : ce prophéte annonce formellement la ruine, non 
seulement de Jérusalem, mais méme du temple?. A cet 
égard, il semble réellement différer de son contemporain 
Esaie. Certains textes attribués A ce dernier soutiennent en 
effet que I’Eternel des armées accordera sa puissante pro- 
tection 4 Jérusalem3. S’ils sont authentiques, on *peut dire 
que l’optimisme d’Esaie fut d’abord confirmé par le succés. 
Jérusalem, qui sera bientét assiégée par les Assyriens et 
mise 4 deux doigts de sa perte, sera positivement sauvée. 
Mais plus tard Michée aura sa revanche ; sa prédication 
pessimiste se réalisera également : Jérusalem et le temple 
ne seront effectivement plus, pendant quelque temps, qu’un 
monceau de ruines. 


1 Kosters, Theologisch Tijdschrift, 1893, p. 273 ss. — ? Mich. III, 
42. — 3Es. XXIX, 7s.; XXXI, 5. L’authenticité de ces textes est 
toutefois contestée: Hackmann, p. 33, 40s.; Cheyne, p. 188 s., 203. 
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SIXIEME PERIODE 


LE ROYAUME DE JUDA SEUL 


CHAPITRE XVIII 


LE REGNE D’EZECHIAS 


§ 1. Les événements politiques. 


Dans le royaume de Juda, on suivait le long siége de 
Samarie, non seulement avec le plus grand intérét, mais 
aussi avec une vive anxiété. On craignait que la ruine 
d’Israél ne devint le prélude de celle de la propre patrie. 
Ces craintes étaient partagées par les prophétes Esaie et 
Michée, qui annoncérent la ruine de Juda déja avant la 
chute de Samarie!; le premier le fit également aprés?. Tout 
faisait croire que ces craintes ne se réaliseraient que trop; 
car le puissant Sargon, qui mit fin au royaume d'Israél, 
réussit 4 vaincre tous ses ennemis?. Mais contrairement aux 
prévisions humaines, Juda échappa cette fois au danger qui — 
semblait le menacer. Hsaie, trés influent & la cour et A Jéru- 
salem, avait certainement contribué dans une large mesure 
a atteindre ce but, en ne cessant de faire entendre 4 son 


1 Es. V, 1ess.5- VIET, 18's8.45 VIIL,, oss. AEiChy i, Oss, sal aes 
Ill, 12. — 2 Es. X, 5ss.; XXVII, 7 ss.; XXIX, 4 ss. — 3 Masnero, 
Histoire, p. 422 ss. ; Meyer, I, § 373 ss. 
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se révolter contre eux, a l’exemple d’autres pays, qui 
comptaient en vain sur le secours de l’Egypte et qui furent 
écrasés les uns aprés les autres par les troupes de Sargon. 
C'est ainsi qu’en 711, lorsque Tartan, le chef de l’armée 
assyrienne, vint assiéger Asdod et s’en empara, parce que 
cette ville philistine, dans l’espoir d’étre secourue par 
Egypte, avait secoué le joug de l’empire assyrien!, le 
prophéte fit tout ce qui dépendait de lui pour empécher son 
peuple de suivre le courant de la révolte; il annonga que 
’Egypte et l’Ethiopie seraient soumises & lAssyrie?, Il 
combaitit en général, de la maniére la plus énergique, les 
efforts faits par ses compatriotes pour obtenir l’alliance et 
Vappui de l’Egypte 3. 

Il y eut donc, a cet égard, un véritable revirement dans 
Vattitude d’Esaie. Car du temps d’Achaz, il désapprouvait 
toute alliance avec l’Assyrie, tandis que maintenant il con- 
seille 4 son peuple de se soumettre a elle sans arriére-pensée 
de résistance. Ce revirement s’explique sans peine et découle 
de la pensée fondamentale du prophéte. Tout son ensei- 
gnement prouve qu’il condamnait absolument les intrigues 
et méme les moyens purement humains, employés pour 
assurer le salut de son peuple. C’est pour cette raison qu’il 
était opposé 4 lalliance assyrienne. Mais la grande puis- 
sance et les succés de l’Assyrie finirent par lui apparaitre 
comme voulus de Dieu, comme le moyen d’exercer les juge- 
ments de Dieu‘. Se soumettre 4 l’Assyrie, signifiait dés lors 
pour lui se soumettre 4 la volonté divine. D’un autre cété, 
Juda, pour secouer le joug assyrien, aurait di se livrer a Fhe 
ivette: intrigues et s’allier avec Egypte. Or aux yeux 
du prophéte, c’était la s’appuyer sur le bras de la chair, au 
lieu de se confier en Dieu. Et yoild pourquoi il trouvait, en 


1 §chrader, ouv. cité, p. 398 ss.; Tiele, Babylonisch-Assyrische 
Geschichte, p, 269 s. — 2 Es. XX. -- ° Voy. § 2 de ce chapitre. — 
4 Hs, X, 5 ss. 
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définitive, qu’il était plus conforme 4 la piété de rester — 
soumis 4 l’Assyrie et d’éviter toute insurrection. I] était du 
reste assez clairvoyant pour reconnaitre aussi que cette 
puissance était capable d’écraser tous ses ennemis, et 
qu’il était imprudent de se révolter contre elle. 

Les sages conseils d’Esaie ne furent pas suivis jusqu’au 
bout. Lorsque Sargon mourut, en 705 ou 704, des souléve- 
ments se produisirent de ditGecitts cétés, diay son vaste 
empire. Le roi de Juda Ezéchias, qui n’était probablement 
monté sur le tréne que plusieurs années aprés la ruine de 
Samarie et qui l’a vraisemblablement occupé de 714 a 686, 
crut, lui aussi, le moment favorable pour reconquérir |’in- 
dépendance de son pays et cesser de payer tribut au roi 
d’Assyrie. Merodac-Baladan, qui s’était placé a la téte de la 
révolte 4 Babylone, l’y avait vivement engagé par une 
députation envoyée dans ce but a Jérusalem!. Une am- 
bassade venue d’Kthiopie, pour rechercher I’alliance de 
Juda, dut le pousser dans la méme voie?. Mais Sanchérib, 
fils et successeur de Sargon, prit énergiquement en main les 
rénes du gouvernement. I] soumit promptement par la force 
les provinces révoltées du sud, de l’est et du nord de l’em- 
pire. Puis il se jeta avec la méme rapidité sur la Syrie, pour 
étouffer toutes les tentatives insurrectionnelles3. En 701 il 
envahit aussi la Judée, s’empara d’un grand nombre de 
villes et fit assiéger Jérusalem. Esaie, qui précédemment 
avait tout fait pour détourner ce snalhear: se conduisit en 
vrai patriote, au moment du danger. Pénétré d’une confiance 
inébranlable en Jahvé, il précha la résistance, en affirmant 
que Dieu ne laisserait pas tomber la ville sainte au pouvoir 


1 Merodac-Baladan enyoya une députation a Ezéchias, non pas aprés 
la campagne de Sanchkérib en Judée et simplement pour feéliciter 
Kzéchias d’avoir recouvré la santé, comme le dit II Rois XX, 12 s., 
mais pour gagner son alliance contre le pouvoir assyrien: Schrader, 
ouv. cité, p. 338 ss.; Stade, I, p.614; Kittel, II, p. 307; Tiele, ouv. 
cité, p. 319, Comp. Cheyne, p. 227, — 2 Es. XVIII, — 3 Maspero, 
Histoire, p. 433 ss. ; Meyer, I, § 381 ss. ; Stade, I, p. 619 s. 
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-honte et le désastre d’une capitulation, Les Assyriens 
durent lever le siége, sans avoir pris la ville. Ezéchias fut 
toutefois obligé de payer une trés forte indemnité de guerre, 
Pour assurer la défense de Jérusalem contre l’ennemi enva- 
hisseur, il avait creusé un étang et construit un aqueduc, 
afin d’amener les eaux de Guihon dans la capitale, du cdté 
de la cité de David; il avait restauré et agrandi le mur 
d’enceinte de la ville, fortifié Millo, la citadelle, et fait con- 
fectionner une sagen d’armes 2. 

La Bible raconte qu’aprés la campagne de Sanchérib en 
Judée, Ezéchias fut malade a la mort; que le prophéte Esaie 
lengagea 4 prendre les dispositions nécessaires en vue de 
son décés; mais que le roi adressa a Dieu une ardente 
priére, pour obtenir la guérison, et qu'il versa des larmes 
abondantes; que la-dessus Jahvé lui fit dire par Hsaie que 
sa priére était exaucée et que ses jours seraient prolongés 
de quinze ans; que Dieu lui donna un signe miraculeux 
comme gage de sa promesse, en faisant reculer l’ombre du 
cadran solaire de dix degrés, ce qui aurait naturellement 
exigé un mouvement rétrograde proportionnel de la terre 3. 


1 JI Rois XVIII, 3—XIX. Ce récit et chap. XX, ainsi qu’Es. XXXVI— 
XXXIX, ot tout ce morceau se retrouve, avec une série de modifica- 
tions, causent 4 la critrque de grands embarras : Kuenen, Onderzoek, 
I, p. 414 ss.; Il, p. 77ss. Nous nous sommes principalement laissé 
guider a ce sujet par Stade, qui a démontré que ce morceau était une 
compilation de deux récits différents, racontant les mémes faits d’une 
double fagon, et qu’on ne peut en maintenir que la substance, con- 
firmée par les inscriptions assyriennes et la prédication authentique 
d@Esaie: Stade, I, p. 617 ss.; le méme, Zeitschrift, VI, p. 172 ss. 
Comp. Duhm, 4 Es. XXXVI ss.; Gheyne, p. 212s. ; Cornill, p. 154s.; 
Kittel, HU, p. 189 ss.; Winckler, Alttestamentl. Untersuchungen, 
p- 26 ss. ; Meinhold, Jesaja u. seine Zeit, p. 11 ss. Tiele s’est engagé, 
sous ce rapport, dans une autre voie fort ingénieuse: ouv. cité, 
p. 316 ss. —? I Rois XX, 20; II Chron. XXXII, 2—5, 30; Es, XXII, 


8—11. Comp. Perrot et Chipiez, IV, p. 448 ss.; Benzinger, p. 46, 53 s.; 


Nowack, Archdologie, 1, p. 254 s.; Buhl, Geographie, § 83. — 
3 1I Rois XX, 1—11; Es, XXXVIIL. 
22 
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Cette maladie trouve mieux sa place avant qu’aprés le siége 
de Jérusalem par Sanchérib!. Le fond historique de notre 
récit est assurément une maladie ulcérique d’ Ezéchias, dans 
laquelle un emplatre appliqué sur lordre d’ Ksaie joua un 
certain réle?. 

Aprés l’invasion de Sanchérib, le pays de Juda, ravagé 
par les ennemis, se trouvait dans une extréme létresse. 
C’est cet état qui semble étre décrit dans Esaie I, 5—9. 
Au point de vue religieux, par contre, le siége de J Braseloi 
et sa délivrance inattendue durent produire une impression 
trés salutaire. La ligne de conduite recommandée par Esaie 
au nom de Jahvé, en opposition au roi et a ses conseillers, 
ayant été couronnée de succés, les vues religieuses du pro- 
phéte triomphérent des conceptions et des pratiques opposées. 
Contrairement a lavis des politiciens, Ksaie avait affirmé 
que Egypte ne saurait secourir Juda et que l’alliance avec 
elle, recherchée par le roi et la cour, les couvrirait de 
honte. Il avait prévu que Jérusalem serait cernée et réduite 
4 Vextrémité*. Mais il avait annoncé en méme temps que 
Jahvé, et lui seul, protégerait la ville sainte et qu'il la 
sauverait®. Comme les prévisions du prophéte se réalisérent 
et que la délivrance de Jérusalem fut généralement attribuée 
a Jahvé, l’attachement au Dieu d’Israél s’en trouva fortifié 

dans tout le royaume de Juda. 
 C’est évidemment & la suite du triomphe simultané de la 
politique et de la foi d’Ksaie, — intimement unies, puisque 
Ja religion d’Israél était essentiellement nationale, — 
qu’Ezéchias fut pleinement gagné aux idées du Be Os et 
qu il entreprit la réforme que nos sources placent a tort au 
commencement de son régne. Nous n’avons malheureuse- 
ment pas assez de renseignements pour bien nous rendre 
compte de cette réforme. Néanmoins il est relativement 
facile de,saisir les idées maitresses qui ont di y présider. 


’ Kittel, II, p. 307. Comp. Duhm, a Es, XXXVIII. — 2 II Rois XX, 


7; Es, XXXVII, 24. —3 Es. XXX, 4 gs,; XXXI, 1ss. —4XXIX, 4ss. 
SOIR XXI. A 5. 
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P=) La premiére est assurément que Jahvé seul est le vrai 
Dieu et que tous les autres dieux sont pur néant!. Une 
autre pensée féconde vint s’y joindre. On fut assurément 
trés frappé de ce que toutes les villes importantes du 
royaume de Juda avaient été prises par les Assyriens, 4 
Yexception de Jérusalem. Et en cherchant 4 expliquer 
théocratiquement ce fait remarquable, on arriva a la con- 
viction que le culte du temple de Jérusalem était seul 
agréable & Jahvé, que celui qu’on célébrait sur les 
hauts lieux de beaucoup de localités tombées entre les 
mains des Assyriens était contraire 4 sa volonté et que, 
pour cette raison, il avait spécialement protégé le temple 
et la ville sainte. C’est ainsi qu’on aura été porté a con- 
damner tout culte autre que celui du temple de Jérusalem. 
Nous verrons qu’au bout de peu de temps ce point de vue 
sera consigné dans le Deutéronome, comme |’expression 
formelle de la volonté de Jahvé, déja révélée 4 Moise. 
Dans quelle mesure Ezéchias et ses contemporains sont-ils 
entrés dans cette nouvelle voie? On ne saurait le dire au 
juste, d’autant moins que les réformes d’alors furent 
entravées et méme contrecarrées par les deux successeurs 
immédiats d’Ezéchias. Mais c’est incontestablement dans 
cette direction qu’ont agi les jahvistes puritains de l’époque. 
Cette réforme était dans la logique des circonstances et 
devint bientét un fait. Le pieux ‘roi mit en tout cas fin A 
Yadoration du serpent d’airain pratiquée 4 Jérusalem depuis 
un temps immémorial?. 


191, 8, 41,17 s , 20. —?II Rois XVUI, 4. Comp. Stade, Geschichte, 
I, p. 608, 623; le méme, Zeitschrift, III, p. 9; VI, p. 170 s.; Smend, 
p- 268 s.; Montefiore, p. 163 s.; Nowack, H, p. 14; Wellhausen, 
Geschichte, p. 91. Plusieurs textes disent qu’Ezéchias mit fin au culte 
des hauts lieux et concentra le service religieux au temple de 
Jérusalem : II Rois XVIII, 4, 22; XXI, 3. C’est ce qu’on a contesté 
de nos jours, comme on peut le voir dans les ouvrages que nous 
venons de citer; mais des raisons sérieuses plaident en faveur du 
point de vue opposé: Steuernagel, Die Entstehung des deuterono- 
mischen Gesetzes, p. 100 ss. ; Kittel, II, p. 302 ss, 
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C’est évidemment 4 cause des réformes religieuses réa- 
lisées par Ezéchias qu'il est un des rares souverains dont 
les récits bibliques font un éloge pompeux et sans restriction '. 
Ces récits lui attribuent également de grands succés; ils 
affirment qu’il réussit dans toutes ses entreprises”. Mais au 
fond ils ne savent mentionner qu’une victoire remportée sur 
les Philistins?, et qui est loin de contrebalancer |’humiliation 
infligée 4 ce roi par Sanchérib et les lourdes contributions 
de guerre dont le pays fut imposé par lui. La doctrine 
hébraique de la rémunération a, sans contredit, inepire la 

‘thése du succés général d’Ezéchias; elle exigeait qu’une 
fidélité exemplaire, comme celle qui est attribuée a ce roi, 
obtint des bénédictions divines et une prospérité correspon- 
dantes. 


§ 2. Le ministére d’Esaie sous Ezéchias. 


Dans le paragraphe précédent, nous avons déja mis A 
profit un certain nombre de morceaux du prophéte Esaie 
qui datent du régne d’ Kzéchias et constaté la grande 
influence que cet homme de Dieu exerga, 4 ce moment, sur 
les destinées de son peuple. Il convient pourtant de nous 
arréter encore spécialement 4 sa prédication, dans cette 
seconde phase de son activité. 

Nous devons mentionner, en premier lieu, Hsaie XX. 
Nous savons déja que ce petit chapitre date de 711, c’est-a- 
dire, comme cela est dit dés le premier verset, de l’année 
ou Tartan, chef d’armée de Sargon, s’empara d’Asdod. 
Sur ordre de Jahvé, Esaie se présenta plusicurs années en 
public sans manteau ni sandales; il était done partiellement 
nu. Il devait, par cette tenue, symboliser le sort réservé a 
l’Egypte et & Ethiopie, contre lesquelles était principale- 
ment dirigée la campagne de l’armée assyrienne; il devait 
présager que le roi d’Assyrie emménerait nus et déchaussés 


111 Rois XVII, 3).5.s.—2V. 7, —8¥. & 


wee 


les habitants =p ces pays, 4 la confusion de lEgypte et au 
; sate effroi des Juifs, qui avaient eu le tort de placer leur 
confiance dans les deux royaumes arrosés par le Nil 1. 

Plus tard seulement, pendant l’invasion de Sanchérib en 
Judée, parait avoir été composé X, 5ss., ou Esaie prend une 
attitude tout autre 4l’égard des Assyriens que dans le texte 
précédent. D’aprés notre passage, Dieu a fait des Assyriens 
la verge de sa colére, instrument de sa fureur. II les a 
lachés contre une nation impie, pour la piller et la fouler: 
aux pieds, comme la boue des rues. Mais eux en ont jugé 
autrement; ils n’ont fait que détruire des peuples en foule. 
L’Assyrien dit: «N’en a-t-il pas été de Calno comme de 
Karkemisch? N’en a-t-il pas été de Hamath comme d’ Arpad? 
N’en a-t-il pas été de Samarie comme de Damas? C’est par 
la force de ma main et par ma sagesse que j’ai agi, car je 
suis intelligent; j’ai reculé les limites des peuples et pillé 
leurs trésors et, comme un héros, j’ai renversé ceux qui 

_siégeaient sur des trénes; j’ai mis la main sur les richesses 
des peuples, comme sur un nid; et comme on ramasse des 
ceufs abandonnés, j’ai ramassé toute la terre: nul n’a remué 
Vaile, ni ouvert le bec, ni poussé un cri?. » 

Un texte qui semble étre le complément du précédent et 
se rapporter comme lui a la campagne de Sanchérib dans 
l Asie occidentale, c’est XIV, 24—27, qui prédit l’anéan- 
tissement de la puissance assyrienne en ces termes: « Jahvé 
des armées I’a juré, en disant: Oui, ce que j’ai décidé 
arrivera, ce que j'ai résolu s’accomplira. Je briserai |’Assy- 
rien dans mon pays, je le foulerai aux pieds sur mes mon- 
tagnes. Voila la résolution prise contre toute la terre, voila 
la main étendue sur toutes les nations. Jahvé des armées a 


1V.4,3—6. Comp. Kuenen, Onderzoek, II, p.52s.; Duhm, ace 
chapitre ; Gheyne, p. 119 ss., 404; Hackmann, p. 85. — ? Es. X, 5—9, 
43s. Dans le reste de ce chapitre, on ne trouve plus que fort peu 
d’éléments authentiques, et dans XI s. on n’en trouve probablement 
plus du tout: Duhm, a ces chapitres; Hackmann, p. 86 ss., 103 ss. ; 
Cheyne, p. 48 ss., 399 ss. ; Giesebrecht, p. 25 ss. 
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pris cette résolution : qui s'y opposera? Sa main est étendue: 
qui la détournera!? » 

Nous retrouvons le méme théme et, semble-t-il, les mémes 
-circonstances dans XVII, 12—XVIII, 6, qui annonce égale- 
ment la destruction de la puissance assyrienne. Le prophete 
parle d’abord de la rumeur et du tumulte de peuples nom- 
breux, qui mugissent comme la mer et grondent comme les 
eaux puissantes. Mais Jahvé les menace, et ils fuient au 
loin, comme la balle des montagnes au souffle du vent, 
comme la poussiére chassée par un tourbillon. Le soir ces 
peuples répandent la frayeur; mais avant le matin ils ne 
sont plus. C’est la le partage de ceux qui pillent les Judéens. 
Des ambassadeurs éthiopiens étant venus 4 Jérusalem, pour 
gagner Juda a une coalition dirigée contre l’empire assy- 
rien, Hsaie annonce que Jahvé lui-méme anéantira cet 
empire, en détruisant son armée, qui servira de pature aux 
animaux sauvages 2. 

Au moment de l’invasion de Sanchérib dans la Palestine, 
Esaie regut l’ordre divin de se rendre auprés de Schebna, 
un haut fonctionnaire de la cour, probablement d’origine 
étrangére, afin de lui demander pourquoi il se creusait un 
sépulcre a Jérusalem, ou il n’avait pourtant pas de parenté. 
I] lui annonga ensuite que Jahvé le lancerait au loin, qu’il 
le mettrait en pelote et le roulerait comme une balle sur 
une terre spacieuse, ot il mourrait, ot seraient aussi ses 
chars magnifiques. Schebna devait subir ce triste sort, parce 
que, suivant la déclaration finale du prophéte, il était l’op- 
probre de la maison royale, 


1 Kuenen, Onderzoek, § 43, note 12; Duhm, ace passage; Cheyne, 
p. 97s., 401. Les avis sont partagés sur l’authenticité d’Es. XIV, 
28—32: Kuenen, Onderzoek, II, p. 57s.; Duhm, A ce morceau; 
Cheyne, p. 80 ss., 402. — 2 Kuenen, Onderzoek, II, p. 60 s.; Duhm, 
ace morceau. Comp. Hackmann, p. 98 s.; Cheyne, p. 94ss., 403 s. 
On peut voir dans les ouvrages cités que XVIII, 7 est une addition 
postérieure. Le contenu de chap. XIX est également d’une date 
récente: Duhm, 4 ce chapitre; Gheyne, p. 99 ss. — 3 Es. XXII, 15—48. 
Comp. Kuenen, Ondenzoek, II, p. 67 ss.; Duhm, a Es. XXII, 15—25 : 
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Vers la fin du VIII’ siécle, quand la puissance assyrienne 
devenait menagante pour la Judée, Hsaie adressa des 
remontrances au peuple de Juda, surtout a ses chefs, 
D'aprés lui, ils chancellent dans le vin, et les boissons 
fortes leur donnent le vertige; les prétres et les prophétes 
ne font pas exception 4 cet égard, ils chancellent en pro- 
phétisant et ils vacillent en rendant la justice; toutes les 
tables sont pleines de vomissements. Les prétres et les pro- 
phétes, ainsi pris a partie, ripostent 4 Esaie et cherchent a 
lui faire sentir qu’ils sont las de son importunité. La-dessus 
ce dernier répond que Jahvé va parler au peuple de Juda 
par des hommes aux lévres balbutiantes et au langage bar- 
bare et que, puisqu’ils n’ont pas écouté leur Dieu, qui aurait 
voulu leur procurer le repos, ils tomberont 4 la renverse et 
se briseront!. Dans un nouveau passage, le prophéte traite 
de moqueurs ceux qui dominent sur le peuple de Jérusalem. 
Ils disent: «Nous avons fait une alliance avec la mort, 
nous avons fait un pacte avec le séjour des morts; quand 
le fléau débordé passera, il ne nous atteindra pas, car nous 
avons la fausseté pour refuge et le mensonge pour abri. » 
Jahvé leur répond que le refuge de la fausseté et l’abri du 
mensonge auxquels ils se fient seront submergés, que leur 
pacte avec le séjour des morts sera anéanti, et qu’ils seront 
foulés aux pieds, quand le fléau débordé passera. Le pro- 
phéte termine ses menaces par cette apostrophe: « Ne vous 
livrez pas 4 la moquerie, de peur que vos liens ne soient 
resserrés; car la destruction de tout le pays est résolue: je 
Vai appris du Seigneur, de |’Eternel des armées 2. » 

Dans un autre texte, appartenant 4 la méme époque que 


Hackmann, p. 108, en note ; Cheyne, p. 135 ss., 495. Avec plusieurs 
des savants cités, nous considérons v. 19—25 comme inauthentiques. 
Et nous faisons abstraction de chap. XXIII, parce que les critiques 
sont trop en désaccord 4 ce sujet: Kuenen, Onderzoek, II. p. 48 ss. ; 
Duhm, ace chapitre; Cheyne, p. 138 ss. — 1 Es. XXVIII, 7—13. — 
2V. 44—22. Sur Es. XXVIII, 7—29, voy. Giesebrecht, p. 57 ss. ; 
Duhm, a ce morceau ; Hackmann, p. 27 ss.; Gheyne, p. 183 ss., 407 s. 
D’aprés Cheyne, v. 23—29 sont inauthentiques, 
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les deux précédents, le prophéte commence par prédire le 
siége de Jérusalem, appelée Ariel (Foyer de Dieu), -mais, 
semble-t-il, aussi la déroute des assiégeants!. Il dit aux 
Judéens que, lorsque la calamité viendra, ils seront trop 
aveugles pour la comprendre, parce que Dieu a répandu sur 
eux un esprit d’assoupissement2. Jahvé, prenant ensuite la 
parole, les réprimande en ces termes : « Quand ce peuple 
s’approche de moi, il m’honore de la bouche et des léevres ; 
“mais son ceeur est éloigné de moi, et la crainte qu'il a de 
moi nest qu’un précepte de tradition humaine. C’est 
pourquoi je frapperai ce peuple par des prodiges et 
des miracles; et la sagesse de ses sages périra, et l’in- 
telligence de ses hommes intelligents disparaitra?. » Le 
prophéte fait encore aux chefs de la nation le reproche 
de chercher 4 négocier secrétement des alliances avec 
Pétranger +. 

Esaie, qui n’a d’abord fait qu’une vague allusion 4 ces 
négociations, parce qu’elles n’avaient probablement pas 
encore pris des formes précises, blame ensuite explicitement 
Valliance avec l’Egypte qu’une ambassade de Judéens, 
chargée de présents, est allée cimenter. Au nom de Jahvé, 
le prophéte déclare cette alliance A la fois imprudente et 
contraire a la volonté de Dieu. Il affirme qu'il n’en résultera 
que de la confusion pour son peuple, le secours de l’Egypte 
n’étant que vanité et néant®. Dieu lui ordonne de mettre 
ces choses par écrit, afin qu’elles subsistent dans les temps 
& venir. Car le peuple judéen est rebelle; ce sont des 
enfants menteurs et qui ne veulent pas écouter la loi de 
Jahvé. Ils disent aux voyants : « Ne voyez pas!» et aux 
prophetes : « Ne nous prophétisez pas des vérités, dites-nous 
des choses flatteuses, prophétisez des chiméres! » A cause 
de cela, le Saint d’Israél déclare que, puisqu’ils rejettent sa 


1 Es, XXFX, 1—7. —2 V.9s, —3V.413s. —4V. 45. Sur tout ce 
chapitre, qui-est en grande partie inauthentique, il faut voir Duhm, 


a ce chapitre; Hackmann, p. 40s.; Cheyne, p. 187 ss., 408s. — 
5 Hs. XXX, 1—7. 
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parole et se confient dans la violence et les détours, ce crime 


_ sera pour eux comme une partie crevassée d’un mur qui 


: 


menace ruine et s’écroule tout 4 coup, en se brisant complé- 
tement. C’est dans la tranquillité et le repos, leur dit-il 
encore, c’est dans le calme et la confiance que serait leur 
force. Mais ils n’entendent pas de cette oreille. Ils pré- 
tendent quils prendront la course 4 cheval et qu'ils mon- 
teront des coursiers légers. Jahvé leur répond quils 
fuiront au contraire 4 la course devant un nombre minime 
d’ennemis, et que ceux qui les poursuivront seront fort 
légers!, ; 

Dans un nouveau et court chapitre, nous ne trouvons en 
partie que la répétition des pensées précédentes. Le prophéte 
y blame d’abord une seconde fois les ambassadeurs judéens 
qui sont descendus en Egypte pour obtenir le secours de 
cette puissance, qui s appuient sur des chevaux, qui se fient 
& la multitude des chars et a la force des cavaliers, mais qui 
ne regardent pas vers le Saint d’Israél et ne recherchent 
pas l’Eternel. Et pourtant lui aussi est sage, il fait venir le 
malheur et ne retire point ses paroles; il s’éléve contre la 
maison des méchants et contre le secours de ceux qui com- 
mettent l’iniquité. Quant a l’Egyptien, il est homme et non 
dieu, ses chevaux sont chair et non esprit. Jahvé étendra sa 
main, en sorte que le protecteur chancellera et que le pro- 
tégé tombera. Comme le lion rugit sur sa proie et ne se laisse 
pas effrayer par les nombreux bergers rassemblés contre lui, 
ainsi l’Eternel des armées descendra pour combattre sur la 
montagne de Sion?. 

Encore pendant ou peut-étre plutdt aprés la campagne de 
Sanchérib en Judée, les habitants de Jérusalem, au lieu de 
faire pénitence, se livrérent a des réjouissances fort dépla- 


1 V, 8—17. Sur tout ce chapitre, dont la seconde moitié est com- 
plétement ou partiellement inauthentique, voy. Duhm, a ce chapitre ; 
Hackmann, p. 41 ss.; Cheyne, p. 196 ss., 409 s. — # Es, XXXI, 1—4. 
Sur ce chapitre, qui renferme quelques fragments inauthentiques, voy. 
Duhm, 4 ce chapitre; Hackmann, p. 33, 43 s.; Gheyne, p. 202ss., p. 411. 
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cées. En face de ce spectacle éceeurant, le prophéte se pré- 
senta au milieu dela foule, pour lui annoncer le désastre, 
un jour de trouble, d’écrasement et de confusion. « Vous 
voyez, dit-il, que les bréches faites 4 la ville de David sont 
nombreuses. Mais vous ne regardez pas vers celui qui fait 
ces choses, vous ne voyez pas celui qui les a préparées de 
loin. Le Seigneur, l’Eternel des armées, vous appelle a 
pleurer et a vous frapper la poitrine, 4 vous raser la téte et 
& ceindre le sac. Et voici de la gaieté et de la joie! On 
égorge des beufs et l’on tue des brebis, on mange de la 
viande et l’on boit du vin, en pensant: Mangeons et buvons, 
car demain nous mourrons! — Jahvé des armées me I’a 
révélé : Certes, ce crime ne vous sera point pardonné que 
vous ne soyez morts 1, » 

Un morceau qui devra encore trouver sa place ici, ¢’est 
I, 2—20. La plus grande partie de son contenu semble 
refléter la situation de la Judée aprés l’invasion de San- 
chérib. Nous avons la l’une des pages les plus classiques 
de la littérature hébraique, qu'il faut lire d’un bout a 
Yautre dans la Bible elle-méme. Le fond et la forme en 
sont également admirables, et tout lecteur est capable de 
la comprendre sans commentaire. Le vain formalisme y est 
sévérement condamné; le vice est menacé de chatiments et 
le bien assuré de récompenses. Tout cela dans un style 
comparable 4 celui de Bossuet, Notre texte couronne donc 
dignement toutes les autres citations que nous avons faites 
des prophéties d’Esaie 2. 

Les oracles dont nous venons de parler montrent que la 
religion prophétique et le patriotisme se pénétrent intime- 
ment et que cette religion est encore essentiellement 
nationale. Le prophéte vise avant tout 4 |’indépendance de 
son peuple et 4 sa prospérité matérielle; car la soumission 


1 Es. XXH, 1—14. Comp. Kuenen, Onderzoek, II, p. 63 ss.; Duhm, 
a ce morceau; Hackmann, p. 92ss., 108 s.; Cheyne, p. 132 ss., 404 s, 
— * Voy. Duhm, 4 Es. 1, 2—20; Cheyne, p. 4ss., 387s. Comp. 
Giesebrecht, p. 96 ss.; Hackmann, p. 112 ss. 
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envers l’Assyrie, qu'il prone, n’est & ses yeux qu'une situa- 
tion transitoire. D’un autre cété, Jahvé peut bien se servir 
des Assyriens et des Kgyptiens pour exécuter sa volonté ; 
mais au fond ces peuples sont de simples instruments dans 
ses mains, dont il ne fait qu'un usage momentané; il ne s’en 
souciera plus, dés qu'il n’aura plus besoin d’eux. Toute son 


attention se porte sur son peuple particulier, le centre de ses. 


préoccupations, le pivot de son activité, le seul objet vrai- 
ment digne de son intérét, 

Nous constatons aisément, dans la prédication de notre 
prophéte, l’union intime d’un grand sens politique et d’un 
idéalisme souvent fort peu pratique. Cet esprit pénétrant ne 
cessait de précher la soumission des Juifs aux Assyriens. 
I] fit ainsi preuye de beaucoup de clairvoyance; car, malgré 
toutes ses alliances, Juda était incapable de résister au puis- 
sant empire asiatique. Mais, d’un autre cété, les conseils du 
prophéte partaient d’un idéalisme tellement transcendant 
que les chefs du peuple, en hommes pratiques, ne pouvaient 
pas les suivre. Le patriotisme de ces derniers les portait, 
eux aussi, 4 rechercher |’indépendance nationale. Mais pour 
atteindre ce but, ils voulaient nouer des alliances avec d’au- 
tres peuples hostiles 4 l’Assyrie et capables de lui tenir téte. 
Esaie, au contraire, n’attendait le résultat désiré que d’une 
intervention extraordinaire de Jahvé. On peut admirer sa 
foi; mais on ne saurait étre surpris de voir le pieux Hzéchias 
lui-méme et ses conseillers suivre une autre voie. Aussi les 
moqueurs dont se plaint le prophéte, n’étaient pas que des 
gens légers ou incrédules. Il y avait sans doute parmi eux 
de fidéles jahvistes, mais qui envisageaient la situation poli- 
tique de Juda en hommes d’Etat et en esprits de sens rassis, 
se laissant guider par la simple raison, qui n’est certes pas 
4 dédaigner dans les affaires de ce monde. Les réflexions 
que nous venons de faire sur la prédication d’Hsaie sont 
. d@’autant plus instructives que, dans son ministere, le prophé- 
tisme du VIII’ siécle atteignit son apogée. 

Si nous portons notre attention encore sur un autre point, 
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quelle différence nous remarquons entre l’enseignement de 
notre prophéte et celui que l’ancienne dogmatique en a 
généralement tiré! Sa grande préoccupation est uniquement 
la glorification de Jahvé et de son peuple par des succes 
matériels, obtenus, d’un cdlé, par une vie pratique fidéle 
d’Israél et, de l’autre, par le secours merveilleux de Dieu. 
Au lieu de cela, on a voulu trouver chez lui les principaux 
dogmes de l’Eglise, surtout celui de la divinité du Christ et 
de sa naissance surnaturelle!. Rien n’était plus étranger a sa 
pensée que des conceptions spéculatives de ce genre”. 
Comme les autres prophétes du VIII siécle, Esaie annonce 
avant tout le jugement aux deyx royaumes hébreux; nous 
ne trouvons chez lui que quelques rares et vagues promesses 
de relévement ou de salut futur 3, 

Si Esaie n’a pas toujours brillé par le sens pratique et s’il 
n’a pas été davantage un métaphysicien, il a été d’autant 
plus grand par sa foi ardente. Et par Ja il a rendu un 
immense service, non seulement 4 son pays, mais & la cause 
de la religion en général. Nous avons constaté combien il 
est important, au point de vue du progrés religieux de l’hu- 
manité, que Juda ait survécu prés d’un siecle et demi au 
royaume d’Israél et qu'il ait pu se pénétrer des principes du 
prophétisme éthique, avant sa ruine nationale, afin d’étre 
ainsi 4 méme de transmettre ce précieux héritage a la pos- 
térité. Or a qui l’existence prolongée du royaume de Juda 
est-elle principalement due? Sans contredit, 4 Hsaie. Si cet 
esprit supérieur n’avait pas été la pour servir de conseiller 
permanent & Achaz et A Ezéchias, tous deux des esprits 
assez médiocres, pour les empécher de commettre de trop 
grandes imprudences; s’il n’avait pas combattu sans cesse 
le patriotisme mal éclairé de la cour, toujours portée aux 
aventures, 4 la révolte contre |’Assyrie, et prompte & capi- 


1 Ks. VII,44; IX, 5. — 2 Cette observation est juste, méme si Es. 
IX, 1—6 et XI, 1—9, deux textes messianiques, sont authentiques, ce 
qui est contesté de nos jours: Hackmann, p. 130 ss., 143 ss , 156 ss.; 
Cheyne, p. 44 ss., 62 ss.3 Volz, p. 57 ss. — 3 Hackmann, p. 156—174, 


‘ Pe ae wh Te a is 
tye vane” as ate MANASSE ET Suaanone 
Banter’ ‘lachement, quand, apres la révolte, déconseillée par 
Esaie, Jérusalem fut assiégée, — le petit royaume de Juda 
aurait probablement péri dés la fin du VIII® siécle, bientét 
aprés celui d’Israél. Et avec la nation juive auraient assu- 
rément sombré le jahvisme et le prophétisme, puisqu’ils 
avaient encore alors un caractére trop exclusivement 
national; c’est-d-dire nous aurions vu mourir, dans leur 


' germe, les deux puissances spirituelles qui font la vraie 


grandeur du peuple juif et sa valeur durable pour l’huma- 
nité croyante. L’idéalisme et la foi ont prouvé alors, comme 
souvent depuis, qu’ils sont capables de rendre d’immenses 
‘services et que ce qui est une folie aux yeux de la pure 
raison est bien des fois la supréme sagesse. 


CHAPITRE XIx 


LE REGNE DE MANASSE ET D’AMON 


Manassé, fils d’Ezéchias, qui monta sur le tréne de Juda, 
quand il n’avait que douze ans, et qui l’occupa pendant prés 
d’un demi-siécle, de 685—641, prit tout le contre-pied de 
la conduite de son pére. Loin de maintenir et de développer 
les essais de réforme de celui-ci, il favorisa de préférence 
les pratiques superstitieuses du passé, y compris le culte des 
hauts lieux, ainsi que celui de Baal et d’Astarté‘. L’ado- 
ration de cette derniére Diyinité entraina de nouveau aprés 
elle la prostitution sacrée*®, L’usage barbare des sacrifices 


- humains, surtout celui des premiers-nés, faits en l’honneur 


de Mélech, reprit une nouvelle vogue, et le roi donna 
l’exemple a cet égard?. Manassé introduisit méme I’idolatrie 
assyrienne consistant  adorer l’armée des cieux et plus par- 


1 I] Rois XXI, 1 ss. ; Jér. XIX, 5; XXXII, 35. —2 II Rois XXIII, 7. 
—3 XXI, 6; XXIII, 10; Jér, VII, 31; XIX, 5; XXXII, 35. 
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ticuligrement le soleil, symbolisé par des chars attelés de 
chevaux!. Ce culte devint si populaire qu'il subsista en Juda 
jusqu’a l’époque de l’exil?, A ces égarements religieux cor- 
respondait une profonde dépravation morale, une perversité 
telle que, d’aprés un témoin oculaire, il n’y avait plus un 
homme de bien dans tout le pays, qu’on ne pouvait plus se 
fier & ses amis ni 4 ses plus proches parents 3. 

Comment Manassé, fils d’un adorateur fidéle de Jahvé, 
a-t-il pu introduire dans son royaume le culte assyrien des 
astres et comment ce culte a-t-il obtenu un si grand succés 
4 Jérusalem, aprés le long ministére d’Esaie, consacré prin- 
cipalement & mettre en évidence la puissance souveraine de 
Jahvé et le néant de tous les autres dieux? Ce qui y aura le 
plus contribué, c’est le démenti infligé par les faits a cer- 
taines prédictions de ce prophéte, Esaie n’avait cessé 
d’affirmer que la ruine de l’empire assyrien était imminente 
et que, par suite, Israé] deviendrait indépendant, glorieux 
et prospére*. Or tout le contraire arriva. Pendant le long- 
régne de Manassé, Juda fut sous la dépendance de l’empire 
assyrien et celui-ci atteignit méme alors l’apogée de sa puis- 
sance, étendant sa domination jusqu’a l’Egypte5. On com- 
prend done que beaucoup de Judéens, le roi y compris, 
aient pu croire ala puissance supérieure des dieux assyriens 

et associer leur culte & celui de Jahvé. En favorisant la 
religion du grand empire asiatique, on avait en outre l’espoir 
de se concilier d’autant plus facilement les bonnes graces 
des maitres souverains de l’époque. A cété du sentiment 
religieux, la politique contribuait done 4 l’introduction et 
au maintien du culte assyrien en Juda. 


1 II Rois XXI, 3,5; XXIII, 11s, —? Jér. VIM, 2; Ez. VII, 16. Comp.. 
Jér. VII, 18; XLIV, 17 ss. —3 La peinture des meeurs de ce temps nous 
est fournie par la belle prophétie anonyme de Mich. VI, 4—VII, 6: 
Kuenen, Onderzoek, lI, p. 378 s.; Cornill, Hinleitung, p. 190 ss. ; 
Konig, Eirfeitung, p. 329 s.; Nowack, a ce passage. — 4 Es. X, 5 ss.; 
XIV, 24—27; XVII, 42.ss.; XVII, 4 ss.) XXIX, 7.) Comp. XXX, 
27 ss.; XXXI, 4ss. — 5 Maspero, Histoire, p. 454 ss.; Meyer, I, 
§ 390 ss. ; Tiele, Babylonisch-Assyri: che Geschichte, p. 337 ss. 
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_ culte de Baal et d’Astarté, du temps 1s Manassé, ne 
doit pas nous étonner non Hy La réforme entreprise par 
Ezéchias répondait avant tout aux veux du parti prophé- 
tique. Mais la grande masse du peuple, trés conservatrice 
et routiniére, était certainement restée attachée aux pra- 
tiques des anciens temps. La prédication des prophétes était 
trop élevée et spiritualiste pour exercer une action profonde 
sur les classes inférieures de la société. Le culte jahviste 
traditionnel, ainsi que celui de Baal et d’Astarté, con- 
sistant avant tout en fétes bruyantes, ot la musique, le chant 
et de joyeux festins jouaient le rdle principal, avaient 
beaucoup plus d’attrait pour les esprits grossiers que la reli- 
gion austére pronée par les prophétes. 

Il y avait méme a la cour un parti qui n’était pas favo- 
rable aux réformes proposées par Hsaie et exécutées par 
Ezéchias. Dés que celui-ci fut mort, la cour s’engagea vrai- 
semblablement dans une voie différente. Si elle avait été 
généralement bien disposée a l’égard de ces réformes, 
Manassé, qui n’avait que douze ans en montant sur le tréne!, 
aurait subi l’heureuse influence de son entourage et suivi 
difficilement un tout autre chemin que son pére. Dans le 
chapitre précédent, nous avons constaté l’opposition contre 
laquelle Esaie eut a lutter. Dans la suite, nous rencontrerons 
d'autres preuves qu'il existait 4 Jérusalem un puissant parti 
qui contrecarrait, de tout son pouvoir, le mouvement pro- 
phétique et réformateur. On ferait Sepandans grand tort 4 ce 
parti, sion n’attribuait sa conduite qu’a l’impiété ; le pieux 
attachement au passé jouait au contraire, 4 n’en pas 
douter, un certain réle chez lui. Les prophétes réforma- 
teurs apparaissaient incontestablement 4 beaucoup de gens 
bien pensants comme des novateurs trés dangereux, 
qui portaient une main sacrilége sur la foi des péres. 
Dans le domaine religieux, la puissance de l’habitude 


2 JI Rois XXI, 1. 
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a toujours été extraordinaire; elle l’était surtout dans 
lantiquité !. 

La réaction contre le jahvisme puritain, 4 laquelle se 
livrérent Manassé et sa cour, suscita une vive opposition 
parmi les partisans fidéles et fervents de la réforme. Les 
disciples qu’Hsaie avait formés? ne pouvaient pas supporter 
la réintégration de l’idolatrie dans le pays, sans élever des 
protestations énergiques. Mais le roi, en vrai despote, noya 
cette opposition dans le sang?. Aussi l’activité des prophétes, 
qui avait été si grande au VIII° siécle, fut-elle beaucoup 
arrétée pendant tout le regne de Manassé. Elle ne se mani- 
festera de nouveau, d’une maniére ouverte et intense, qu’a 
partir du régne de Josias, ot les circonstances deviendront 
particulicrement favorables pour le parti propnétique et 
réformateur. Celui-ci ne resta sans doute pas tout a fait 
inactif. Si momentanément les persécutions exercées par 
Manassé l’empéchérent d’agir publiquement, il travailla en 
secret et prépara la législation réformatrice du Deutéronome, 
comme nous aurons l'occasion de le constater. 

Manassé, parait-il, contribua a fortifier davantage la 
capitale, en faisant élever un nouveau mur d’enceinte, plus 
élevé que l’ancien, autour de l’Ophel, et il établit aussi des 
commandants de place dans toutes les villes fortes de Juda‘. 
La prise de beaucoup de ‘villes judéennes et le si¢ge de 
Jérusalem par Sanchérib, auront fait sentir la nécessité de 
ces mesures de précaution. Outre ce renseignement, sans 
doute historique, que les Chroniques nous fournissent sur le 
compte de Manassé, elles en renferment d’autres & son sujet 
qui ne paraissent pas avoir ce méme caractére. Ainsi elles 
racontent que Jahvé le punit de son infidélité, en le faisant 
emmener en captivité 4 Babylone; que la ce roi-se convertit 
et implora Dieu, qui se laissa fléchir et le ramena dans son 
royaume ; qu’il fit alors disparaitre les idoles et leurs autels, 


1 Comp. Cornill, Prophetismus, p. 72 ss. -- ? Es. VIIl, 16. — 
3 TI Rois XXI, 10—16; XXIV, 4; Jér. II, 30. — 4 II Chron. XXXII, 14, 
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de Jahyé, y offrit des sacrifices et ordonna 4 Juda de servir 
le vrai Dieu; que le peuple continua toutefois 4 sacrifier sur 
les hauts lieux, mais uniquement 4 Jahvét. Ce récit est fort 
peu digne de foi. Si la captivité de Manassé et sa conversion 
étaient historiques, elles auraient été rapportées par les 
livres des Rois, qui relévent avec prédilection des faits de 
ce genre. Le silence de ces livres prouve que les sources ou 
ils ont été puisés ne renfermaient rien de pareil. Et nos 
Chroniques sont des documents trop peu sfirs pour qu’on 
puisse se laisser guider exclusivement par elles. Notre récit 
renferme d’ailleurs une série d’invraisemblances. Si Manassé 
avait été emmené en captivité, on l’aurait transporté & 
Ninive, la capitale de l’empire assyrien, et non 4 Babylone. 
Des notices bibliques plus anciennes excluent du reste la 
captivité et la conversion de Manassé, en disant que Jéru- 
salem fut ruinée 4 cause des péchés de ce roi?; elles sup- 
posent que les torts de Manassé n’ont été ni expiés ni 
réparés. Les Chroniques ne savent pas non plus dire quel 
roi d’Assyrie l’a déporté, ce qui éveille également des 
doutes sur la valeur de ces renseignements. La captivité de 
Manassé n’est méme pas vraisemblable, puisqu’il était un 
admirateur de l’empire ninivite et qu’il favorisait le culte 
assyrien dans son pays, loin d’étre porté 4 se révolter contre 
cet empire et 4 s’attirer ainsi le chatiment dont il s’agit. 
Enfin la suite de histoire prouve que l’idolatrie favorisée 
par Manassé persista jusqu’a la réforme de Josias, en sorte 
que le premier de ces rois ne peut pas l’avoir abolie®, 
Concernant Amon, fils et successeur de Manassé, on nous 
dit simplement qu'il fit ce qui est mal aux yeux de Jahvé, 
comme avait fait son pére; qu'il suivit tous les errements 
de celui-ci; qu'il servit les mémes idoles; qu’il abandonna 
Jahvé et ne marcha point dans la voie tracée par lui. Il ne 


11J Chron. XXXII, 41 —13, 45—17. — 2 Jér, XV, 4; II Rois XXIII, 
26; XXIV, 3s, — 3 Tiele, ouv. cité, p. 329 s.; Stade, I, p. 639 s. 
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régna d’ailleurs que deux ans, de 640—639, au bout desquels : 
il périt dans une conspiration dirigée contre lui par ses 
serviteurs. Il fut remplacé par son fils Josias '. 


CHAPITRE XX 


LE TEMPS DE JOSIAS 


§ 1. Sophonie, Jérémie et Nahum. 


Josias devint roi en 638. Mais les livres historiques 
de la Bible ne nous apprennent absolument rien sur les 
dix premiéres années de son régne. On rapporte sans 
doute, non seulement qu’il n’avait que huit ans en montant 
sur le tréne, mais aussi qu'il fit ce qui est droit aux yeux 
de Jahvé, en marchant entiérement dans les voies de David?. 
Cette appréciation générale du régne de Josias ne se rap- 
porte toutefois qu’a la période ot il fut en Age de gouverner 
lui-méme, en particulier 4 celle qui suivit la réforme qu’il 
entreprit. Avant cet événement, l'état religieux en Juda ne 
différa guére ou point de celui qui existait sous Manassé et 
Amon. II est d’autant plus regrettable qu’ici encore nos 
sources soient si laconiques, que c’est le moment ou les 
Scythes firent leur invasion dans l’empire assyrien et s’avan- 
cérent jusqu’aux frontiéres de VEgypte 3, Nous possédons 
heureusement quelques renseignements sur la situation 
intérieure de Juda dans les prophéties de Sophonie et de 
Jérémie. Nous apprenons la que les Judéens continuérent a 
adorer Baal et l’armée des cieux, sans renier, il est vrai, 
Jahvé. Les meurs étrangéres ne cessérent d’exercer une 
puissante influence sur la majorité du peuple et de trouver 


1 {I Rois XXI, 19—26. — 2]I Rois XXII, 1s. — 3 Maspero, Histoire, 
p. 510 ss.; Meyer, I, § 463 s. 
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la nation. A cdté des violences et des fraudes, qui persis- 
x térent, nous trouvons aussi des doutes relativement a la 
| puissance de Jahvé, ce qui concorde tout A fait avec l’atta- 
chement aux divinités étrangéres. 

1° Le prophéte Sophonie, peut-étre un descendant du roi 
Ezéchias!, exerga son ministére sous le régne de Josias?. 
Comme il blame vivement l’idolatrie régnante de son temps, 
il faut croire qu’il éleva la voix au commencement du régne 
de ce roi et non aprés la réforme que celui-ci introduisit et 
qui mit fin & Vidolatrie, dans tout le royaume3. De nos 
jours, on a mis en doute l’authenticité d’une grande partie 
de notre livre, les chapitres II et III tout entiers, ou du 
moins certaines portions de ces chapitres*. 

Le prophéte commence par annoncer le jour du jugement, 
ou Jahvé détruira tout sur la face de la terre, les hommes 
et les bétes; Juda et Jérusalem seront plus spécialement 
atteints; les restes de Baal et tous les objets d’idolatrie y 
seront exterminés, ainsi que les prétres des faux dieux, 
ceux qui se prosternent devant l’armée des cieux, ceux qui 
se sont détournés de Jahvé, qui ne le recherchent ni ne le 
consultent®. Le jour du jugement est proche; ce sera le 
jour du sacrifice de Jahvé, ou les princes seront chatiés, 


ainsi que ceux qui portent des vétements étrangers et ceux | 
q qui p 8 


qui commettent des violences: et des fraudes®, En ce jour, 
toute la ville de Jérusalem sera remplie de lamentations et 
de gémissements; car les marchands, les hommes chargés 
d’argent, seront détruits; le chatiment atteindra aussi les 
sceptiques qui disent: « Jahyé ne fait ni bien ni mal»; 


1 Kuenen, Onderzoek, § 78, note 1; Wildeboer, § 12, note 2; 
Nowack, a Soph. IJ, 1. — 2 Soph. I, 14. — % Kuenen, Onderzoek, § 78, 
note 2s.; Cornill, Finleitung, p. 196; Wildeboer, § 12, note 2; 
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Nowack, Propheten, p. 277 ss. — * Les fragments douteux sont sur- _ 


tout II, 8—11, 15 et III, 9s., 14—20. Voy. Kuenen, Onderzoek, II, 
p- 396 ss.; Wildeboer, § 12, note5; Nowack, Propheten, p. 275 ss. — 
5 Soph. I, 2--6. — ® V. 7—9. 


sie beaucoup @imitateurs parmi les principaux chefs de 


356 HISTOIRE DU PEUPLE D'ISRAEL 


leurs biens seront livrés au pillage, leurs maisons seront 
dévastées !, Le jour du jugement, qui arrivera en toute hate, 
sera un jour de fureur et d’angoisse, un jour de ravage et 
de destruction, un jour de ténébres et d’obscurité, un jour 
ou la trompette et les cris de guerre retentiront contre les 
villes fortes et les tours élevées; les hommes seront alors 
en détresse et marcheront comme des aveugles, parce qu’ils 
ont péché contre Jahvé; leur sang sera répandu comme de 
la poussiére et leur chair comme de l’ordure; ni leur or ni 
leur argent ne pourront les sauver; tout le pays sera con- 
sumé par la jalousie de Jahvé, et tous ses habitants seront 
soudainement détruits2, Ensuite Juda est exhorté 4s’amender, 
avant que vienne le jour de la colére de Jahvé, et les Phi- 
listins sont menacés de ruine?, Les Ethiopiens seront aussi 
frappés par l’épée de Jahvé; Dieu étendra également sa 
main vers le septentrion et détruira |’Assyrie; il fera de 
Ninive un désert aride, cette ville deviendra un repaire de 
bétes sauvages*, Malheur 4 Jérusalem, dit le prophéte plus 
Join, 4 la ville rebelle, souillée et pleine d’oppresseurs ! 
Elle n’écoute point la correction et ne se confie point en 
Jahvé; elle ne s’approche pas de son Dieu. Ses chefs sont 
des lions rugissants et ses juges des loups dévorants; ses 
prophétes sont téméraires et infidéles, et ses prétres violent 
la loi. Jahvé est juste au milieu d’elle; chaque matin, il 
produit 4 la lumiére ses jugements; il a exterminé des 
nations, pour servir d’avertissement 4 la ville coupable, 
pour la disposer a le craindre et lui permettre ainsi d’éviter 
la ruine; mais ils ont perverti toutes leurs actions. Jahvé 
va rassembler toutes les nations de la terre pour répandre 
sa fureur sur elles”. Finalement le prophéte annonce que le 
temps viendra ou Jérusalem n’aura plus a rougir de ses 
méchantes actions; car Jahvé dtera du milieu d’elle ceux 
qui triomphaient avec arrogance, et elle ne s’enorgueillira 


1V.10—13. — 2 V. 14—18. — 2 II, 1~—7. Comp. Nowack, a ce 
texte. — 4 V. 12—14. — > JI, 1—8. 
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plus sur la sainte montagne; il laissera au milieu d’elle un 
peuple humble et petit, qui trouvera son refuge dans le nom 
de Jahvé. Les restes d'Israél ne commettront point d’ini- 
quité, ils ne diront point de mensonges, mais ils paitront, 
ils se reposeront et personne ne les troublera'. 

On voit que les menaces sont la note dominante de ces 
oracles. Il est évident, comme le reconnaissent presque tous 
les critiques, que l’invasion des Scythes, qui vers 630 ont 
submergé, comme des flots humains, toute l’Asie occiden- 
tale, ont inspiré les sinistres prédictions de Sophonie, 
Vannonce de la ruine de tout ce qui existe sur la surface 
de la terre et en particulier de Juda. C’est bien ainsi qu’au | 
siécle précédent la puissance et l’ambition toujours grandis- 
santes de l’Assyrie ont éveillé, chez tous les prophétes 
écrivains, depuis Amos jusqu’a Michée, la pensée que le 
jour de Jahvé, le jour du jugement, était proche et que ce 
jour serait un jour de ténébres, un jour de ruines et d’afilic- 
tions, et non un jour de lumiére, un jour de joie et d’espé- 

“rance. 

2° Le plus grand prophéte du VII® siécle, que nous 
allons souvent rencontrer d’ici a |’exil, c’est Jérémie. II 
naquit 4 Anathoth, une localité située 4 une forte lieue au 
nord-est de Jérusalem, et était fils de Hilkia, |’un des prétres 
de l’endroit?. Sa vocation remonte 4 la treiziéme année du 
régne de Josias (626); il était alors encore fort jeune*. Il 
resta célibataire, afin de se vouer tout entier 4 son minis- 
tere +, et déploya d’abord son activité prophétique 4 Ana- 
thoth méme®, Il parait avoir possédé une certaine fortune ®. 
Comme, avant la réforme de Josias, l’idolatrie continuait de 
régner dans la Judée, on congoit qu'il fit avant tout un 
eenseur des moeurs publiques et un prophete de malheur. 
Dés le début de son ministére, il s’appliqua 4 combattre 
Vidolatrie invétérée de ses compatriotes, cette infidélité 


te age ee A kX IK OT — 31596; XXV, 3. — 
‘XVI, 4s. —°® XI, 21—93. — 6 XXXII, 6—15; XXXVII, 12. 
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séculaire, qui le remplissait d’épouvante, quand il en con- 
sidérait toute la gravité. Et comme sa prédication ne réussit 
pas 4 produire, au sein du peuple, un véritable changement 
de conduite, il ne cessa de lui annoncer les plus grands 
chatiments. De cette fagon, il irrita ses auditeurs et pro- 
voqua contre lui une vive opposition, d’abord 4 Anathoth, 
puis 4 Jérusalem. I] fut méme exposé a de nombreuses et 
violentes persécutions, ce qui ne l’empécha pas de suivre sa 
ligne de conduite avec un courage et une persévérance 
inébranlables. Et c’est en cela que consiste sa véritable 
grandeur. I] ne possédait pas, il s’en faut, le talent oratoire 
d@’Esaie. Il est beaucoup moins génial que lui. Ses pro- 
phéties sont souvent monotones et renferment de nom- 
breuses répétitions. Mais sa vie fut vraiment exemplaire. 
Jérémie est l’une des plus nobles figures de |’Ancien Testa- 
ment et l’une de celles qui nous sont le mieux connues. 
Comme le ministére de notre prophéte s’étend jusqu’au 
dela de la ruine de Jérusalem, on aimerait 4 connaitre la 
suite chronologique de ses discours parvenus jusqu’a nous. 
Mais il est difficile de la rétablir avec une exactitude rigou- 
reuse. Pendant plus de vingt ans, le prophéte ne parait pas 
avoir songé 4 mettre sés discours par écrit. Ce fut seule- 
ment dans la quatrisme année du régne de Joiakim (604) 
qu'il dicta, pour la premiére fois, 4 son serviteur Baruch 
les prophéties qu’il avait prononcées antérieurement, afin 
d’en faire un recueil!, Il est donc infiniment probable que 
nous ne possédons qu’un résumé, et non une reproduction 
littérale, des plus anciens discours de notre prophéte. Nous 
‘suivrons, dans l’exposition de l’enseignement de Jérémie, 
ordre chronologique le plus naturel, en nous laissant prin- 
cipalement guider par l’excellent commentaire de Giese- 
brecht. Pour le moment, nous ne prendrons en considération 
que les parties de notre livre qui remontent au dela de la 
réforme de Josias. Au préalable, il convient de faire remar- 
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quer que tout son contenu n’est pas authentique. On peut 
~s’en convainere dans l’ouvrage de Giesebrecht et ailleurs. 

En téte de son livre, notre prophéte parle de sa vocation. 
Dieu lui fit entendre qu’avant sa naissance déja il avait été 
établi prophéte des nations. A l’instar de Moise, il aurait 
voulu se soustraire 4 cette tache difficile, parce qu'il se sen- 
tait dénué de talent oratoire et trop jeune encore. Mais Dieu 
lui dit de ne point craindre et l’assura de son appui. I mit 
ensuite ses paroles dans la bouche du prophéte, afin de le 
rendre apte 4 exercer son ministére. Il ajouta qu’il allait 
appeler du septentrion tous les peuples, pour assiéger Jéru- 
salem et toutes les villes de Juda, afin de punir leur idola- 
trie. « Voici, dit-il, je t’établirai en ce jour sur tout le pays 
comme une ville forte, une colonne de fer et un mur d’airain, 
contre les rois de Juda, contre ses chefs, contre ses prétres 
et contre le peuple du pays. IIs te feront la guerre, mais ils 
ne te vaincront pas; car je suis avec toi, pour te délivrer !.» 

Le morceau qui suit ce chapitre d’introduction n’est, d’un 
bout 4 l’autre, qu’une réprimande. Jérémie commence par 
rappeler l’origine de la nation israélite, le temps ou celle-ci 
était dans le désert comme la fiancée de Jahvé. Mais ensuite, 
dit-il, les péres se sont éloignés de leur Dieu, pour s’attacher 
4 des choses de néant. Jahyé, aprés les avoir fait sortir du 
pays d’Egypte et conduits 4 travers le désert aride, lesa 
établis dans un pays semblable 4 un verger; mais ils l’ont 
abominablement souillé. «Cieux, soyez étonnés; frémissez 
d’épouvante et d’horreur! dit Jahvé. Car mon peuple a 
commis un double péché : ils m’ont abandonné, moi qui suis 
une source d’eau vive, pour se creuser des citernes, des 
citernes crevassées, qui ne retiennent pas l’eau.» Le pro- 
phéte reproche ensuite 4 son peuple d’étre allé boire en 
Egypte l’eau du Nil et en Assyrie l’eau de l’Euphrate, c’est- 
4-dire d’avoir cherché du secours dans ces deux pays. Or 
c’est 1a de l’infidélité, une chose mauvaise et amére. La 
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nation israélite a secoué le joug de Jahvé, censément pour 
n’étre plus dans la servitude ; et puis elle est allée sur toute 
colline élevée et sous tout arbre vert et s’est courbée comme 
une prostituée. Dieu l’avait plantée comme une vigne excel- 
lente, mais elle a dégénéré en une vigne sauvage. Aussi 
quand cette nation emploierait beaucoup de potasse pour se 
laver, son iniquité n’en subsisterait pas moins. Comme un 
voleur est confus lorsqu’il est surpris, ainsi seront confus 
ceux de la maison d’Israél, eux, leurs rois, leurs chefs, leurs 
prétres et leurs prophétes. Ils disent au bois : «Tu es mon 
péere!» et 4 la pierre : «Tu m’as donné la vie! » Dieu les a 
frappés en vain; ils n’ont point eu égard a la correction, et 
malgré tous ces forfaits la race coupable se croit innocente ! 
Mais Dieu va contester avec elle, puisqu’elle s’imagine 
n’avoir point péché. C’est de l’Egypte que viendra sa honte, 
comme elle est venue de |’Assyrie. Elle s’est prostituée a de 
nombreux amants. Aussi les pluies sont retenues et Dieu 
refusera ses bénédictions, méme quand on |’invoquera!. 
Tout ce passage s’applique fort bien 4 la situation qui 
existait en Juda avant la réforme de Josias, puisque l’ido- 
latrie y dominait encore. Il est dit formellement, en téte de 
la péricope suivante, que celle-ci date du régne de Josias. 
Et son contenu fait supposer qu’elle appartient 4 la méme 
période de ce régne que le morceau précédent. Le prophéte 
y compare Juda 4 Israél. Il trouve que les deux scurs se 
sont montrées infidéles envers leur amant ou mari. Mais la 
plus coupable des deux est la nation judéenne. Quand Jahvé 
donna la lettre de divorce 4 sa seur, pour la répudier, elle 
ne profita pas de la lecon, mais se prostitua, elle aussi. 
Dieu offre le pardon a Israél, & condition que celui-ci 
reconnaisse son iniquité et revienne 4 lui. Israél est censé 
répondre & cette avance, en convenant qu’en Jahivé seul est 
son salut. A cet acte de contrition répond la promesse que, 
si Israél 6te ses abominations et jure par Jahvé selon la 


1 JJ, 4—I11, 5. 
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 yérité et la justice, il ne sera plus errant, mais que les 
_ nations seront bénies en lui et se glorifieront en luil. 

Aprés avoir fait ressortir la culpabilité particuliére de 
Juda, le prophéte lui annonce le chitiment. Il commence 
par dire : « Ainsi parle Jahvé aux hommes de Juda et aA 
Jérusalem : Défrichez-vous un champ nouveau et ne semez 
pas parmi les épines. Circoncisez-vous pour Jahvé, circon- 
cisez vos ceeurs, hommes de Juda et habitants de Jérusalem, 
de peur que ma colére n’éclate comme un feu et ne s’en- 
flamme, sans qu’on puisse l’éteindre, 4 cause de la méchan- 
ceté de vos actions.» I] annonce ensuite l’invasion d’une 
nation étrangére, comparée 4 un lion qui s’élance de son 
taillis. Le destructeur des nations est en marche, dit-il a 
Juda; il a quitté son lieu pour ravager ton pays. Les villes 
seront ruinées, il n’y aura plus d’habitants. Les Judéens 
sont exhortés 4 se couvrir de sacs et 4 gémir, parce que la 
colére de Jahvé ne se détourne pas d’eux. En ce jour-la, le 
roi et les chefs perdront courage, les prétres seront étonnés 
et les prophétes stupéfaits. L’épée menace la vie du peuple 
de Juda et de Jérusalem. Un vent impétueux souffle sur eux. 
Le destructeur s’avance contre eux comme les nuées, ses 
chars sont comme un tourbillon, ses chevaux sont plus légers 
que les aigles. En face de ce danger, Jérusalem est exhortée 
& purifier son ceeur, afin d’étre sauvée. Une voix qui part 
de Dan annonce la calamité. Ce sont des assiégeants qui 
viennent d’une terre lointaine. Ils poussent des cris contre 
les villes de Juda. Ils entourent Jérusalem comme des 
gardes champétres, parce qu'elle s’est révoltée contre Jahvé. 
Le son de la trompette et le cri de guerre se font entendre. 
On annonce ruine sur ruine, tout le pays est ravagé. Le 
peuple de Jahvé est insensé, habile a faire le mal et inca- 
pable de faire le bien. Tout le pays est réduit en désert par 


1 TII, 6—IV, 2. Nous n’avons pas pris en considération III, 14—18, 
parce que III, 17 s. est inauthentique et que v. 14—16 est un fragment 
de date postérieure, intercalé dans un contexte auquel il était primi- 
tivement étranger: Giesebrecht, Das Buch Jeremia, p. 16 s., 265. 


362 HISTOIRE DU PEUPLE D’ ISRAEL 


l’ardente colére de Dieu; il est en deuil. Jérusalem a beau 
se parer et se farder; c’est en vain. Les amants la méprisent 
et en veulent asa vie. La fille de Sion est comme une femme 
en travail d’enfantement. Elle étend les mains et soupire : 
« Malheureuse que je suis! Je succombe sous les meur- 
triers 1! » 

Le chapitre suivant continue le théme du morceau précé- 
dent et semble avoir été congu dans les mémes circonstances. 
Mais si tout 4 l’heure nous avons encore rencontré une courte 
exhortation 4 l’adresse de Juda qui semble dire qu'un chan- 
gement complet de celui-ci pourrait le sauver?, cette note 
disparait maintenant, et nous ne rencontrons plus que la 
pensée désolante que le mal de Juda et de Jérusalem est 
inguérissable, parce que l’un et l’autre sont incapables du 
moindre bien, et que, par conséquent, il ne peut plus étre 
question que du chatiment terrible et irrévocable qu’iJs ont 
encouru par leurs iniquités. Jahvé prend la parole et donne 
le conseil qu’on parcoure les rues de Jérusalem, pour voir 
s'il y a un seul juste, afin qu'il puisse pardonner a la ville. 
coupable. Mais il se trouve que tous les habitants indistine- 
tement, petits et grands, sont endurcis et infidéles 4 leur 
Dieu. Aussi le lion de la forét les tue, Je loup du désert les 
détruit, la panthére est aux aguets devant leurs villes, pour 
déchirer tous ceux qui sortiront. Jahvé ne saurait pardonner, 
parce que son peuple l’a abandonné et qu’il a juré par des 
dieux qui n’existent pas. Il se vengera d’une nation qui se 
livre 4 l’immoralité. Israél et Juda ont renié Jahvé, dans la 
pensée que le malheur ne viendrait pas sur eux. Mais Dieu 
fait venir contre eux de loin une nation forte et ancienne, 
dont la langue est inconnue, qui n’est composée que de 
héros. Elle dévorera tout, elle détruira les villes fortes et 


* Jér. IV, 3—31. I] est évident que v. 27>, qui est en contradiction 
avec tout le reste, est une addition qui fut faite, quand l’exil avait 
démenti les menaces de chatiment trop radicales de notre morceau, 
quand on voyait que la destruction n’était pas totale, comme celui-ci 
Paffirme d’un bout a l'autre. — 21V, 3s., 14. 
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~ emménera les habitants en captivité. Comme les enfants 
— d’Israél ont servi des dieux étrangers dans leur pays, ainsi 


ils serviront des étrangers dans un pays qui n’est pas le* 


leur. Ils ont des yeux et ne voient point, ils ont des oreilles 
‘et n’entendent point. La pluie de la premiére et de ]’arriére- 
saison leur fait défaut & cause de leurs iniquités. Leurs 
maisons sont remplies de fraude, de richesses mal acquises. 
Ils dépassent toute mesure dans le mal. Ils ne défendent pas 
la cause de l’orphelin et ils ne font pas droit aux indigents. 
Les prophétes prophétisent avec fausseté, les prétres domi- 
nent avec leur appui et le peuple y prend plaisir‘. 

Le chapitre VI développe encore le méme théme que les 
deux précédents, en sorte qu'il doit avoir été inspiré par la 
méme situation et provenir de laméme époque. Les enfants 
de Benjamin y regoivent l’ordre de s’enfuir de Jérusalem, 
parce qu’on voit venir du septentrion un grand désastre. La 
belle et délicate fille de Sion sera détruite. Vers elle mar- 
chent des bergers avec leurs troupeaux; ils dressent des 
tentes autour d’elle. Qu’on se prépare 4 l’attaquer! Qu’on 
abatte les arbres et qu’on éléve des terrasses contre Jéru- 
salem! C’est la ville qui doit étre chatiée; car il n'y a qu’op- 
pression au milieu d’elle. Comme un puits fait jaillir ses 
eaux, ainsi elle fait jaillir sa méchanceté. Il n’est bruit en 
son sein que de violence et de ruine. On grappillera les 
restes d’Israél. Personne ne sera épargné. Car depuis le 
plus petit jusqu’au plus grand, tous sont avides de gain. 
Depuis le prophéte jusqu’au prétre, tous usent de tromperie. 
Ils disent : Paix! paix! Mais il n’y a point de paix. C’est 
pourquoi ils tomberont avec ceux qui tombent. Ils refusent 
de suivre la bonne voie, les anciens sentiers. Ils n’écoutent 


1 Jér. V. Le milieu de v. 10 et v. 18 tout entier sont des additions 
' qui doivent atténuer les menaces séyéres de ce chapitre et le faire 
concorder avec les faits; car d’aprés ceux-ci le peuple juif ne fut pas 
entigrement détruit, comme le prophéte l’avait annoncé, Stade et 
Cornill considérent aussi v. 20—22 comme une interpolation, mais 
pour des raisons insuffisantes : Giesebrecht, a ces versets. 
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pas les avertissements qui leur sont adressés. Aussi Jahvé 
fera venir le malheur sur ce peuple, qui n’est point attentif 
aux paroles de son Dieu et qui méprise sa loi. Il va mettre 
devant lui des pierres d’achoppement, contre lesquelles 
heurteront ensemble péres et fils, voisins et amis, et ils péri- 
ront. Une grande nation vient du septentrion, des extrémités 
de la terre. Ils portent l’arc et le javelot; ils sont cruels, et 
leur voix mugit comme la mer; ils sont montés sur des che- 
vaux, préts 4 combattre comme un seul homme contre la 
fille de Sion. Ah, que celle-ci se couvre d’un sac et se roule 
dans la cendre! qu'elle prenne le deuil, comme pour un fils 
unique! qu'elle verse des larmes améres! Car le dévastateur 
vient 4 limproviste. Le peuple de Javé ne renferme que 
des rebelles et des calomniateurs; ils sont tous corrompus. 
C’est en vain qu’on veut en enlever les scories. Ils sont 
comme de l’argent méprisable ; Jahvé les a rejetés. 

Quelle est la nation redoutable 4 laquelle le prophéte fait 
plusieurs fois allusion dans ces chapitres et qui devra infliger 
a Juda, surtout 4 Jérusalem, le chaitiment mérité ? Beaucoup 
de savants ont pensé que c’étaient les Scythes. Rien pour- 
tant ne le prouve. Il faut remarquer, d’un autre cdté, que 
Jérémie ne nomme pas non plus les Chaldéens, comme il le 
fera souvent dans les prophéties plus récentes. Il n’avait 
peut-étre pas en vue un ennemi nettement déterminé. S’il 
dit expressément et & différentes reprises que l’invasion 
viendra du Nord, cela est tout naturel, puisque la plupart 
des ennemis d’Israél sont venus de ce cété. 

Un dernier fragment doit encore trouver sa place ici; 
c’est celui qui relate le complot formé contre le prophéte 
& Anathoth. Jérémie s’y compare 4 un agneau qu’on méne A 
la boucherie. Il ignorait, dit-il, les mauvais desseins qu'on 
méditait contre lui. Les gens d’Anathoth en voulaient a sa 
vie et disaient: « Ne prophétise pas au nom de Jahvé ou tu 
mourras de notre main!» Mais il confia sa cause 4 Dieu, 
dans l’espoir qu’il saurait. exercer une juste vengeance 
contre ses adversaires. Jahvé lui promit positivement qu’il 
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es E diorait les gens d’Anathoth!, En face de ses ennemis, le 

 prophéte semble parfois déconcerté et découragé. « Tu es 

_ trop juste, Jahvé, se plaint-il en effet, aussitét aprés, pour 

que je conteste avec toi; je veux néanmoins t’adresser la 

_ parole sur tes jugements : Pourquoi la voie des méchants est- 

_ elle prospére? Pourquoi tous les perfides vivent-ils en paix? 
Tu les a plantés, ils ont pris racine, ils croissent, ils portent 
du fruit, tu es prés de leur bouche, mais loin de leur ceeur. Et 
toi, Jahvé, tu me connais, tu me vois, tu sondes mon ceur, 
qui est avec toi. Enléve-les comme des brebis qu’on doit 
égorger, et prépare-les pour le jour du carnage! » Dieu 
répond au prophéte qu’il sera exposé a de plus grands dangers, 
ses plus proches parents étant mal disposés 4 son égard ; mais 
qu'il ne sera pas 4 la hauteur de sa tache future, s'il se 
jaisse décourager par les expériences passées ?. 

Nous pouvons conclure de ce que nous venons de voir 
que le prophéte exerga pendant assez longtemps son minis- 
tére dans son lieu natal et ne se retira que plus tard 4 Jéru- 
salem, ou nous le trouvons généralement dans la suite. 
L’hostilité de ses concitoyens aura contribué 4 ce change- 
ment de domicile. Cela ne veut pas dire qu'il ne puisse pas 
avoir prononcé certains de ses discours 4 Jérusalem, dés le 
début de son ministére3, puisque cette ville était trés rap- 
prochée d’Anathoth, et que la, surtout prés du temple, les 
prophetes orateurs trouvaient des foules qu’ils pouvaient 
haranguer. Jérémie reprend d’ailleurs fréquemment les 
chefs du peuple, qui se rencontraient aussi dans la capitale, 
plutét qu’a Anathoth. 

3° Un contemporain de Sophonie et de Jérémie a composé 
les deux derniers chapitres du livre de Nahum. Le premier 
chapitre parait étre inauthentique‘. La partie authentique 
est exclusivement consacrée 4 annoncer la ruine de Ninive 


1 XI, 148—23. — 2 XII, 1—6. V. 4 semble étre, en grande partie, une 
addition postérieure: Giesebrecht, 4 ce verset. — * Jér. I, 2.— 
¢ Gunkel, Zeitschrift de Stade, XLII, p. 223 ss.; Gornill, Einleitung, 
p- 194; Nowack, Propheten, p. 227. 
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et se rapproche le plus des chapitres d’Amos, d’Esaie, de 
Jérémie et d’Ezéchiel qui ont trait A des peuples étrangers 
et ne font que les menacer des chatiments de Dieu. Ces 
pages furent vraisemblablement inspirées par l’attaque 
dirigée en 624 par Cyaxare, roi des Médes, contre l’Assyrie, 
mais ne paraissent avoir été composées qu’aprés la réforme 
de Josias!. Suivant la suscription de notre livre, Nahum 
était d’Elkosch, une localité située probablement en Neph- 
thali2. Mais au moment ot il rédigea son livre, il habitait 
sans doute la Judée?. 

Notre voyant commence par décrire l’arrivée du destruc- 
teur de la capitale assyrienne, l’aspect des guerriers, de 
leurs armes et de Jeurs chars, qui s’élancent dans la cam- 
pagne, qui ressemblent A des flambeaux et courent comme 
des éclairs. C’est en vain qu’on cherche a mettre en ligne 
les défenseurs de la ville menacée; ils chancellent dans 
leur marche. Les portes de la cité s’ouvrent devant les 
conquérants. Ses habitants sont emmenés captifs ou s’en- 
fuient avec précipitation. Les servantes gémissent comme 
des colombes et se frappent la poitrine. La ville prise est 
soumise au pillage, dévastée et ravagée. Tous les cours 
sont abattus, les genoux chancellent, les visages sont 
défaits*. Aprés cette description anticipée de la prise de 
Ninive, le prophéte compare la ville 4 un repaire de lions, 
ou la proie peut étre dévorée en toute sécurité, Mais l’Eternel 
des armées annonce qu'elle sera réduite en fumée, que ses 
lionceaux seront dévorés par l’épée, qu’elle ne pourra plus 
faire de proie et qu’on n’entendra plus la voix de ses messa- 
gers°, La raison de ces menaces, c’est que Ninive est une 
ville sanguinaire, pleine de mensonge, de violence et de 
rapine, qu'elle s’est livrée & de nombreuses prostitutions et 


1 Wildeboer, § 12, note 8; Nowack, Propheten, p. 228 ss. Comp. 
Kuenen, Onderzoek, Il , p. 3883 ss.; Cornill, Hinleitung, p. 193. — 
* Kuenen, Onderzoek, II, p. 381 ss.; Wildeboer, § 12, note 6, — 


> Nowack, Propheten, p. 228. — 4 Nah. II, 2, 4—41. Comp. Nowack, 
a ces versets. —5 V. 12—44. 
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& des enchantements séducteurs, C'est pour cela qu’une 
puissance militaire irrésistible sera envoyée contre elle, 
qu'elle sera humiliée aux yeux de toutes les nations et que 
tout le monde se réjouira d’apprendre sa ruine!. Ninive 
subira le méme sort que la ville égyptienne No-Amon, qui, 
malgré sa forte situation, a été prise, et dont les habitants 
furent exilés, les enfants écrasés au coin des rues et les 
nobles chargés de chaines. Ses forteresses sont comme des 
figuiers chargés de primeurs et qu'il suffit de secouer pour 
que leurs fruits tombent dans la bouche de qui veut les 
manger. Son peuple est comme une foule de femmes, ses 
portes s’ouvrent aux ennemis, le feu consume ses verrous. 
Le prophéte l’invite ironiquement 4 puiser de |’eau pour le 
siége et 4 réparer ses forteresses, en faisant entendre que 
cela ne servira de rien. Efit-elle plus de marchands qu'il y 
a d’étoiles au ciel, ils disparaitraient comme une multitude 
de sauterelles. Ses pasteurs sommeillent, ses chefs reposent, 
son peuple est dispersé sur les montagnes. Le prophéte 
termine par ces paroles: «Il n’y a point de reméde 4 ta 
blessure, ta plaie est mortelle. Tous ceux qui entendent 
parler de toi battront des mains sur toi; car quel est celui 
que ta méchanceté n’a pas atteint?? » 

Comme on le voit, ces pages respirent d’un bout a l’autre 
le bonheur qu’éprouvait le nabi hébreu a la pensée que 
Jabvé allait chatier la ville qui avait causé tant de mal a 
Israél. Au fond, notre écrivain n’a fait que traduire en 
paroles éloquentes les justes ressentiments qu’avait pro- 
voqués le despotisme assyrien, exercé pendant trop long- 
temps sur tous les peuples de l’Asie antérieure. Si cette 
poésie enflammée, dominée par l’esprit de vengeance, est 
pauvre en éléments d’édification, elle n’en renferme pas 
moins des sentiments fort naturels et humains; c’est l’ardent 
patriotisme de l’auteur qui l’a inspirée. Car tout notre livre 
revient 4 dire que la despotique Ninive sera ruinée, et que 


11H, 1—7. —2 V. 8-19. 
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par suite Israél sera délivré du joug qui pese sur lui et 
pourra jouir de son ancienne gloire. 

Cet oracle forme un contraste frappant avec toutes les 
prophéties qui nous sont parvenues des deux siécles précé- 
dents, y compris celles de Sophonie et de Jérémie. La ten- 
dance dominante de toutes ces prophéties est de mettre en 
lumiére les infidélités d’Israél et les chatiments divins qui 
en seront la conséquence. Nahum, par contre, ne dit pas un 
mot de la culpabilité passée ou présente du peuple juif. 
Son livre a donc le plus d’analogie avec les oracles hébreux 
antérieurs au VIII’ siécle, dans lesquels Israél est exclu- 
sivement glorifié, et avec les produits littéraires du judaisme 
postérieur, qui opposent généralement les Juifs aux paiens 
impies et les présentent comme des justes parfaits, subissant 
innocemment les persécutions de leurs adversaires et ayant 
droit 4 une récompense divine pour leur fidélité exemplaire. 
Ce point de vue était probablement toujours plus ou moins 
celui de la masse du peuple, ainsi que des prophétes vul- 
gaires, tandis que les conceptions tout autres du prophétisme 
éthique n’étaient partagées que par une petite élite d’esprits 
supérieurs. Peut-étre que les meilleurs Juifs l’ont momen- 
tanément partagé aprés la réforme de Josias, qui avait pour 
but de créer un peuple parfaitement fidéle. La composition 
de nos deux chapitres a l’époque indiquée plus haut s’ex- 
pliquerait de cette fagon d’autant plus facilement. Mais il 
est peut-étre aussi permis d’y voir un exemple de la prédi- 
cation des voyants qui partageaient et défendaient d’habi- 
tude les sentiments de la grande majorité de la nation, au 
lieu de les combattre, et qui, pour cette raison, sont bien 
des fois taxés d’étre de faux prophétes. 


§ 2. La réforme de Josias. 


Si pendant le régne de Manassé et d’Amon, la réforme 
entreprise par Ezéchias fut complétement anéantie et ses 
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pee Spattisina persécutés, les jahvistes puritains, persuadés que 


leur cause était la bonne, ne pouvaient pas se résigner A 
cette défaite. Mais, comme le despotisme royal les empé- 
chait de travailler ouvertement et immédiatement & la réa- 
lisation de leurs vues, ils en préparérent 4 l’ombre le 
triomphe futur. L’essai infructueux d’Ezéchias dut les 
porter 4 réfiéchir sur les causes de l’insuccés et sur les 
moyens de mieux faire, lorsque l’occasion s’en présenterait. 
Cet essai de réforme avait un premier vice: il était, 
semble-t-il, l’ceuyre personnelle du roi, au lieu de reposer 
sur une loi. Puis Ezéchias s’était arrété 4 mi-chemin. II 

-avait laissé subsister un certain nombre d’usages idola- 
triques fort dangereux, que nous apprendrons 4 connaitre 
tantdt. Il n’ayait pas non plus entravé |’ancienne liberté qui 
permettait 4 chacun d’exercer les fonctions sacerdotales et 
qui fayorisait des abus de tout genre. Quelques savants 
prétendent méme, comme nous l’avons yu, qu'il ne s’attaqua 
nullement au culte traditionnel des hauts lieux. 

Pour porter enfin un coup décisif a lidolatrie séculaire 
d'Israé]l, que les efforts énergiques et persévérants des pro- 
phétes n’étaient pas parvenus a extirper, les jahvistes fidéles, 
qui comptaient dans leurs rangs les principaux prétres du 
temple de Jérusalem, élaborérent en secret une législation 
dirigée contre tout culte autre que celui de Jahvé, célébré au 
temple, et tout sacerdoce autre que celui des Lévites, Pour 
donner plus de poids 4 ces ordonnances et a d’autres qui 
deyaient les compléter, ils les attribuérent 4 Moise. Ce pro- 
cédé ne présentait pas de difficulté sérieuse. Car plusieurs 
codes antérieurs, qui passaient pour mosaiques et qui furent, 
en grande partie, incorporés dans la nouvelle législation, 
présentaient le culte de Jahvé comme seul légitime en Israél. 
Et puis Moise avait probablement déja pris des mesures 
dans ce sens; il avait en particulier rattaché le service 
de Jahvé 4 l’arche sainte et l’avait confié aux membres de 
sa famille, c’est-a-dire 4 des Lévites: il avait ainsi donné 
la premiére impulsion a la centralisation du culte et des 
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fonctions sacerdotalest. Dans les vieilles traditions israé- 
lites, que nous connaissons déji, Moise apparait aussi 
comme le fondateur du jahvisme exclusif. Il est done infini- 
ment probable que le prophétisme et le sacerdoce jahvistes 
faisaient depuis longtemps remonter a lui les principes 
fondamentaux qui étaient 4 la base de leur enseignement ?, 
et qu’en élaborant de concert le code deutéronomique, 
auquel nous venons de faire allusion et que nous allons 
apprendre 4 connaitre, ils étaient convaincus de maintenir 
ou de reproduire simplement des lois mosaiques. Aussi 
a-t-on bien eu tort de ne voir dans leur travail qu’une 
fraude pieuse, comme Renan le fait encore. Un autre tort 
de ce savant, c’est d’en attribuer la paternité au prophéte 
Jérémie 3, Non seulement les livres bibliques ne renferment 
aucun indice qui justifie cette maniére de voir; ils nous en 
fournissent qui conduisent 4 une conclusion tout opposée. 
Ainsi aprés la découverte du nouveau code, dont le contenu 
effraya beaucoup le roi, on consulta la prophétesse Hulda‘. 
Pourquoi elle et non pas Jérémie? Cette question embar- 
rasse Renan, parce que, d’aprés lui, Jérémie était alors déja 
bien en vue, qu’il était l’agent principal de la réforme, 
qu’il allait chaque jour se placer aux portes de la ville 
pour précher, qu'il commandait aux rois et aux officiers 5. 
Nous pensons au contraire que Jérémie ne fut pas consulté 
dans cette circonstance, parce qu'il ne jouait pas encore le 
réle que cet écrivain lui attribue. Nous savons qu'il ne 
commenga son ministére que la treiziéme année du régne 
de Josias, qu'il était alors encore un jeune homme timide 
et qu’il déploya d’abord son activité 4 Anathoth®, Il ne se 
peut done pas que dés la dix-huitiéme année de ce régne, 
ou la réforme fut entreprise, Jérémie ait joui d’une 
grande autorité 4 Jérusalem et a la cour, et qu’antérieure- 
ment il en ait possédé assez pour collaborer, d’une maniére 

* Chap. HI, § 2 de cette Histoire. — 2 Wellhausen, Prolegomena, 


p. 414 s. — 3 IIT, p. 202 s., 209, 233 ss. — 4 II Rois XXII, 14 ss, — 
PIT, p. 284 5. — 6 Jér. I, 2 ss. ; XI, 21-23. 


Semitic 


3 igrépondéraante, Ala confection du nouvean code. Aussi son 
nom ne figure-t-il nulle part dans les récits qui se rapportent 


& cet événement, et ne le voyons-nous jouer aucun rile 4 
la cour de Josias. Dans le paragraphe suivant, nous verrons 
de quelle maniére s’est apparemment formé le code deuté- 
ronomique. 

Voici ce que nous apprenons sur la réforme de Josias. 
La dix-huitiéme année de son régne (621), ce roi envoya 
Schaphan, le secrétaire d’Etat, au temple pour dire 4 Hilkia, 
le prétre en chef, d’amasser les offrandes qui y avaient été 
déposées par les fidéles et de les remettre aux ouvriers 
chargés des réparations de l’édifice!. A cette occasion, 
Hilkia dit &4 Schaphan qu’il avait trouvé dans le temple le 
livre de la Loi, et il le lui donna. Le secrétaire, aprés 
avoir lu le rouleau, l’emporta et en fit la lecture au roi. 
A louie de toutes ces prescriptions, si peu observées 
jusque-la, et de toutes les menaces de chatiments prononcées 
contre les transgresseurs, le roi fut saisi de terreur; il 
déchira ses vétements et fit consulter Jahvé, pour savoir 
comment on pourrait apaiser sa colére, provoquée par les 
infidélités passées. On s’adressa dans ce but 4 une prophé- 
tesse nommée Hulda, femme de Schallum, garde du ves- 
tiaire royal?. Celle-ci conseilla probablement au roi de 
promulguer le nouveau code comme loi du royaume, en 
l’assurant que, de cette fagon, les menaces qu'il renferme 
ne se réaliseraient pas. Mais comme la ruine du royaume de 
Juda démentit cette prédiction, un rédacteur postérieur 
remplaca l’oracle authentique par un autre, cadrant mieux 
avec les faits*. En tout cas Josias, aprés avoir eu la réponse 
de Hulda, convoqua au temple le peuple de Jérusalem et 
de Juda, ainsi que les anciens, les prétres et les prophétes, 
pour leur donner lecture du livre de la Loi, appelé aussi 
le livre de |’Alliance. La-dessus tout le monde s’engagea 


1 JI Rois XXII, 3—5. — 2 V. 8—14. — 3 V. 145—20. Comp. Stade, I, 
p. 649 ss. : 
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solennellement devant Jahvé a observer fidélement les pres- 
criptions qui y étaient contenues!. 

Ensuite le roi ordonna une réforme radicale du culte. He 
personnel du temple dut faire sortir tous les ustensiles qui 
avaient été consacrés 4 Baal, a Astarté et a toute l’armée 
des cieux; ils furent brilés hors de Jérusalem. On éloigna 
aussi du temple l’image d’Astarté, on la brala au torrent de 
Cédron, et on en jeta la poussiére sur les sépulcres des 
fosses communes. Les maisons des prostitués qui étaient 
dans le temple furent abattues. On fit disparaitre de l’entrée 
du sanctuaire les chevaux que les rois de Juda avaient con- 
sacrés au soleil, et l’on bréla les chars du soleil. Les autels 
qui étaient sur le toit de la chambre haute d’Achaz et que 
les rois de Juda avaient fait élever, ainsi que les autels 
établis par Manassé dans les deux parvis du temple, furent 
démolis, et la poussiére en fut jetée dans le torrent de 
Cédron. On souilla les hauts lieux que Salomon avait élevés 
sur la montagne des Oliviers a Astarté, l’abomination deg 
Sidoniens, 4 Kemosch, l’abomination de Moab, et 4 Milcom, 
Vabomination des fils d’Ammon; on brisa les images de ces 
dieux et l’on remplit d’ossements humains la place qu’elles 
avaient occupée. Le roi chassa les prétres des idoles, chargés 
de briler des parfums sur les hauts lieux, dans les villes de 
Juda et aux environs de Jérusalem, et ceux qui avaient 
offert des parfums 4 Baal, au soleil, 4 la lune, au zodiaque 
et & toute l’armée des cieux. II fit en outre renverser les 
hauts lieux consacrés 4 Jahvé dans tout le pays, depuis 
Guéba jusqu’a Beerschéba, et manda 4 Jérusalem les prétres 
qui y avaient fonctionné; mais il ne leur permit plus de 
remplir des fonctions sacerdotales, tout en les autorisant a 
vivre de l’autel. Il souilla, dans la vallée de Hinnom, le lieu 
appelé Topheth, ot l’on avait sacrifié des enfants 4 Mélech ?. 
Il fit enfin disparaitre les nécromaniens, les devins, les 
Théraphim, les idoles et toutes les abominations qui se 


1 XXIII, 1—3. — 2? V. 4, 6—7a, S18. 
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tout cela, il fit célébrer la Paque en l’honneur de Jahvé, 
selon les prescriptions du nouveau code; une telle célébra- 
tion n’ayait pas eu lieu antérieurement!, 

Josias a-t-il aussi procédé a la réforme du culte 4 Béthel 
et dans toutes les villes de la Samarie, comme les textes 


bibliques le disent?? On a souvent contesté la chose, parce 


que rien ne prouve que le pouvoir de ce roi se soit étendu 
4 l’ancien royaume d’Israél. Cela n’est pourtant pas impos- 
sible’. A ce moment, les Scythes venaient d’ébranler le 
pouvoir de l’empire assyrien et d’occasionner une grande 
perturbation dans la situation politique de |’ Asie antérieure. 
Josias pourrait done avoir profité des circonstances pour 
établir son autorité sur le centre et le nord de la Palestine, 
restés peut-étre momentanément sans maitre. Dés lors il 
serait naturel que, dans son zéle réformateur, il efit égale- 
ment cherché 4 y réformer le culte, d’autant plus que la 
Vidolatrie avait pu se donner encore plus libre carriére que 
dans le royaume de Juda. Bien que le texte qui nous parle 
de ce fait ait été intercalé aprés coup, il peut done étre 
digne de foi. Toutefois 4 cause de II Rois XXIII, 8 et 24, 
ou il est dit que Josias n’introduisit d’abord sa réforme qu’en 
Juda, il faut supposer que, s’il ]’étendit 4 l’ancien royaume 
d’Israél, il ne le fit que plus tard‘. 


1V, 91—94. —2V. 15,19 s. — *Thenius, a II Rois XXIII, 19 s.; 
Reuss, Geschichte, § 284. — 4 Stade, I, p. 644, note 1, et 654 s. 
Dans le récit qui se rapporte a4 la réforme de Josias, nous n’avons pas 
pris en considération une série de textes qui apparaissent comme des 
interpolations dénuées de valeur historique: II Rois XXII, 6s., 45—20; 
XXIII, 5, 7%, 14, 16—18. Voy. Stade, I, 649, note 1; Kuenen, Onderzoek, 
I, p- 420s., 424, De nos jours, on a méme contesté l’historicité de tout 
notre récit : Havet, Le Christianisme et ses origines, UI, p. 34 ss, 
Vernes, Une nouvelle Bypthiese sur la composition et Vori ins du 
Deutéronome, p. 27—29, 40 s.; le méme, Précis, p. 469 s.; Horst, 
Revue de 'Hist. des Religions, "XVII, 41 ss. Les angubente mis en 
avant dans ce but ne tiennent toutefois pas devant un examen sérieux: 
Revue de VHist. des Religions, XXIV, p. 38 ss.; XXIX, p. 124 ss. ; 
Holzinger, § 31; Steuernagel, ouv. cité, p. 74 ss. 
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§ 3. Le code deutéronomique. 


Possédons-nous encore le livre de la Loi découvert sous 
Josias? Nous le pensons. Autrefois, ou l’on croyait que le 
Pentateuque remontait jusqu’a Moise, on le confondait géné- 
ralement avec ce livre. Mais la critique moderne a démontré 
que celui-ci ne doit étre cherché que dans le Deutéronome'. 
Il y aun rapport intime entre la législation de ce livre et la 
réforme de Josias?, rapport qui est reconnu par ceux-la 
méme qui mettent en doute l’historicité de II Rois XXII s. 
et la découverte d’un livre de la Loi sous Josias*. Et comme 
ce récit, dans ses traits essentiels, est fort digne de foi, nous 
sommes en droit de maintenir le point de vue de presque 
toute l’école critique moderne, qui identifie le code josiaque 
avec le Deutéronome ou la principale partie de ce livre. Il 
est d’ailleurs visible que ce document a exercé son influence 
sur la littérature de |’époque de Josias et des temps suivants, 
principalement sur Jérémie et la rédaction des livres des 
Rois*. Les vues d’Ezéchiel sur la restauration du culte 
aprés l’exil trahissent aussi, 4 bien des égards, la promul- 
gation antérieure des lois du Deutéronome>. Et puis ces lois 
trouvent leur place naturelle au milieu du VII° siécle, 


1Voy., entre beaucoup d’autres ouvrages, Reuss, Histoire suinte, 
I, p. 154 ss. ; le méme, Geschichte, § 286 ss. — 2 Kuenen, Godsdienst, 
], p. 425 ss.; le méme, Onderzoek, § 12, note 3—6; R. Smith, Old 
Testament, p. 258; Revue de VHist. des Religions, XXIX, p. 126 ss.; 
Holzinger, § 32; Steuernagel, ouv. cité, p. 78 ss.; Driver, Dewtero- 
nomy, p. XLV. — 3 Vernes, Une nouvelle hypothése, p. 27—29, 
40 s.; leméme, Précis, p. 469 s.; Horst, Revue de Hist. des Reli- 
gions, XVIII, p. 325; XXVII, p. 168. — * Reuss, Histoire sainte, I, 
p- 200 ss., 218 ss., 225 ss.; le méme, Geschichte, p. 381s., 421 s. ; 
Kuenen, Onderzoek, § 10, note 10, 13s.; Revue de Hist. des Reli- 
gions, XXIX, p. 172ss.; Driver, Deuteronomy, p. XGI ss. — ® Revue 
de (Hist. des Religions, XXIV, p. 156 ss. 
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comme cela ressortira de ce paragraphe méme et comme 
nous l’avons démontré ailleurs‘. 

La seule question qui doive sérieusement nous occuper 
est donc celle de savoir si la Loi découverte sous Josias est 
notre Deutéronome tout entier ou seulement une partie de 
ce livre. Les critiques sont loin d’étre d’accord la-dessus. 
Autrefois on identifiait le Deutéronome presque tout entier 
avee le code de Josias. Dillmann et Kittel cherchent a 
maintenir, autant que possible, ce point de vue; Reuss 
pense retrouver le Deutéronome primitif dans les chapitres 
V—XXVI et XXVIII; Kuenen croit qu’il se réduisait 4 
XI—XXVI et XXVIII, mais que le méme auteur ajouta 
plus tard V—XI; Wellhausen, Stade, Cornill et d’autres 
-s’en tiennent 4 XII—XXVI, avec la restriction que, dans 
ces chapitres, il se trouve un plus ou moins grand nombre 
d’additions postérieures; d'autres combinaisons encore ont 
été mises en avant”. Parmi les plus récentes, il faut men- 
tionner celle de Sterk? et celle de Steuernagel*. Cette 
grande divergence d’opinion a quelque chose de décon- 
certant et produit l’impression que le probléme en question 
n’est pas susceptible d’une solution vraiment satisfaisante. 
Nous pensons au contraire que le dernier savant mentionné 
présente une solution de ce genre. Aussi le prendrons- 
nous pour guide dans ce paragraphe, sans garantir la 
justesse de tous les détails de son point de vue. Sa 
pensée maitresse, 4 laquelle M. Stark est arrivé indépen- 
damment de lui et qui nous parait pleinement fondée, c’est 
que le code de Josias était une combinaison de deux sources 
principales un peu plus anciennes. 

D’aprés M. Steuernagel, le point de départ de ce code fut 
le décret d’Ezéchias qui abolit le culte des hauts lieux et 
centralisa le service divin au temple de Jérusalem. La 
substance de ce décret se retrouve dans les éléments origi- 


1Méme ouv., XXIV, p. 44ss.; XXIX, p. 139 ss. — ? Holzinger, 
p. 261 ss. — 3 Das Deuteronomium. — * Der Rahmen des Deutero- 
nomiums ; Die Entstehung des deuteronomischen Geselzes. 
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nels de Deutéronome XII, empruntés aux deux sources qui 
sont 4 la base de notre code‘. Le parti jahviste aura d’au- 
‘tant plus senti le besoin d'inculquer ces prescriptions aux 
Judéens qu’elles rencontrérent une plus vive opposition ?. 
Celle-ci ne provenait pas seulement de l’attachement du 
peuple aux usages traditionnels, mais encore de difficultés 
PEO contre lesquelles se heurta la mesure d’Ezéchias et 
qu’on n’ayait pas prévues de prime abord. Comme les hauts 
lieux ne servaient pas seulement 4 la célébration du culte, 
mais que les prétres y vidaient aussi les litiges, la centralisa- 
tion du culte entrava l’exercice de la justice, en empéchant le 
peuple de recourir 4 la thora des prétres, dans les nombreux 
sanctuaires du pays. II fallut done poser de nouvelles régles 
a ce sujet, en complétant la loi fondamentale de la réforme - 
d’Eizéchias par d’autres. C’est ainsi qu’on décida que toutes 
les causes difficiles seraient jugées a Jérusalem. Les lieux 
de culte servant de lieu de refuge aux meurtriers*, leur 
disparition et la concentration du service divin au temple 
de Jérusalem auraient exigé que tout meurtrier se réfugiat 
a ce sanctuaire pour s’y abriter. Ceci présentait des diffi- 
cultés pour le meurtrier qui demeurait loin du temple et 
qui, avant d’avoir atteint celui-ci, pouvait étre saisi par le 
vengeur du sang. Pour éviter cet inconvénient, il fallut aussi 
régler 4 nouveau le droit d’asile, en désignant quelques 
villes de refuge ot le meurtrier involontaire pit trouver un 
abri, indépendamment de tout autel ou sanctuaire®. D’un 
autre cOté, pour faire réussir la réforme, malgré les obstacles 
qui s’y opposaient, on crut devoir prendre des mesures 
sévéres contre les transgresseurs, en édictant contre eux la 
peine de mort; et pour éviter toute méprise, on décida en 
méme temps que cette peine ne pourrait étre prononcée que 
sur la déposition de deux ou trois témoins®. C’est ainsi que 
déja sous Wzéchias peut s’étre formé un recueil de lois, 
TV. 2, 41-14, 17-21, 26s. — 2 Entstehung, p. 31 ss., 37 ss., 


6 ss., 71s., 99 ss. — 3 Deut. XVII, 8—10. — 4 Ex. XXI, 142—14, — 
Deut. XIX, 2 2—7. — ® XVII, 2—7; XIX, 145—20. 
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- servant de complément a celle qui avait introduit la cen- 


tralisation du culte 4 Jérusalem et de base aux autres re- 
cueils qui ont été les sources du Deutéronome primitif !. 

L’une de ces sources, que nous allons maintenant consi- 
dérer de plus prés et qui s’adresse toujours A Israél collecti- 
vement, 4 la seconde personne du singulier, commence par 
proclamer que Jahvé seul est le Dieu d’Israél et que celui-ci 
doit l’aimer de tout son cceur, de toute son ame et de toute 
sa force*. Souvent on a voulu trouver ici la profession du 
monothéisme, comme le font encore Holzinger? et Driver +. 
D’autres y voient simplement |’affirmation de l’unité de 
Jahyvé, en opposition aux nombreux Jahvés, adorés aux 
multiples sanctuaires du pays®. Il est probable que cette 
derniére interprétation est la vraie. Comme tout notre code 
tend a établir l’unité du lieu de culte en Israél, |’attestation 
de l’unité du Dieu d’Israél, en téte du code, est fort natu- 
relle; tandis que la notion métaphysique du monothéisme 
parait lui étre étrangére. Bien qu’il renferme des principes 
qui devaient logiquement conduire a4 cette notion, il ne 
Yénonce nulle part explicitement et il ne présente pas 
dayantage les autres dieux comme des non-dieux ou comme 
de pures vanités. Il n’est pas encore compléetement dégagé 
de l’ancien particularisme israélite ®. Son idée de Dieu n’est 
en outre pas avant tout celle de la majesté, comme chez 
Esaie, mais celle de l’amour et de la fidélité, comme chez 
ives Voila pourquoi le devoir capital pour Israél est 

a’aimer ce Dieu bon et fidéle. 

Pour engager Israél 4 servir Jahvé, en |’aimant de tout 
son ceeur, notre auteur dit que Dieu va faire entrer son 
peuple dans le pays promis aux péres, ov il trouvera de 
grandes et bonnes villes qu’il n’a point baties, des maisons 


1 Steuernagel, Entstehung, p. 113 ss. — ? Deut. VI, 4s. — ° Pr ai, 
— 4 Deuteronomy, a VI, 4. —* Smend, p. 272 s. Comp. Baudissin, I, 
p. 167 s.; Dillmann, a Deut. V1, 4. — 6 Steuernagel, Entstehung, 
p. 148 ss., 130 ss., 143 ss. — 7 Méme ouv., p. 149 ss. 
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pleines de bien qu’il n’a pas remplies, des citernes qu’il n’a 
pas creusées, des vignes et des oliviers qu’il n’a pas plantés. 
Il ajoute la recommandation qu’Israél, en jouissant de ces 
biens, devra se garder d’oublier Jahvé, qui l’a fait sortir du 
pays d’Egypte, de la maison de servitude; qu'il devra 
craindre son Dieu, le servir et jurer par son nom, parce 
qu’il est un Dieu jaloux, qui s’enflammerait de colére contre 
lui en cas d’infidélité!. Israél doit donc aimer Dieu, eu égard 
aux bienfaits dont il jouit de sa part et a la réalisation des 
promesses faites aux péres, c’est-a-dire par reconnaissance 
envers le Dieu fidéle. C’est la un principe éminemment 
éthique et fécond en vertus..Le point de vue de l’Ancien 
Testament n’est cependant pas renié, puisque Jahvé est 
également présenté comme un Dieu jaloux, qui s/irrite 
contre les infideles, Un autre trait nous montre que, malgré 
les principes supérieurs énoncés tout 4 |’heure, nous nous 
trouvons encore sur le terrain antique : Israél devra, apres 
la conquéte de Canaan, dévouer par interdit, c’est-a-dire 
immoler 4 la colére de Jahvé, tous les habitants du pays et 
ne point s’unir & eux par le mariage. La raison de cette 
mesure est facile 4 comprendre. En agissant autrement, 
Israél court risque d’étre entrainé 4 lidolatrie et de s’attirer 
la colére divine. Celui-ci doit se considérer comme un peuple 
consacré 4 Jahvé, choisi par lui d’entre tous les peuples de 
la terre pour étre son peuple particulier. Notre auteur 
déclare aussi que Jahvé est un Dieu fidéle, qui garde 
son alliance et sa miséricorde jusqu’a la milliéme génération 
envers ceux qui l’aiment et observent ses commandements. 
Ce Dieu fidéle bénira son. peuple d’une maniére extraordi- 
naire et le préservera de tous les maux. Israél est en outre 
exhorté 4 ne pas craindre les peuples cananéens, malgré 
leur supériorité numérique. Il devra plutdt se souvenir de 
ce que Jahvé a fait 4 Pharaon et A toute | Egypte et étre 
assuré que Dieu, qui est au milieu de son peuple, traitera de 


1 Deut. VI, 40—13, 45. 


ae err ce i get Nia Sa yf ee es SD 
eae a ee Sole ae ee 4! Sy 3a 


re«s 
Fes : 
5 “~~ - rr, 


LE TEMPS DE JOSIAS 379 


-méme les Cananéens et les livrera entre ses mains‘. Vient 
ensuite |’éloge pompeux du pays de Canaan, surtout de sa 
fertilité, suivi de la recommandation qu’Israél, en mangeant 
les produits abondants de cet excellent pays, devra bénir 
Jahvé de ce précieux don et se garder de l’orgueil, en 
voyant augwenter ses richesses ; il ne devra pas en attribuer 
Vacquisition & sa propre force, de peur d’oublier le Dieu 
qui l'a sauvé de l'Egypte et conduit A travers le désert, ou 
il a fait jaillir pour lui de l’eau du rocher le plus dur, et ou 
il lui a fourni la manne inconnue aux péres?. Sur le point 
de passer le Jourdain, pour se rendre maitre de nations plus 
grandes et plus puissantes que lui, Israél regoit l’assurance 
que Jahvé marchera devant lui comme un feu dévorant et 
qu’il détruira les redoutables enfants d’Anak. II est averti 
qu’en voyant les nations cananéennes chassées devant lui, il 
ne devra pas s'imaginer qu’il a mérité cette faveur, puisqu’il 
est un peuplé au cou raide, mais se dire que la méchanceté 
de ces nations leur a attiré un tel traitement, et qu’en lui 
donnant le bon pays de Canaan Jahvé veut réaliser la pro- 
messe qu'il en a faite aux péres*. Ce que Jahvé lui demande 
avant tout, c’est qu'il craigne son Dieu et marche dans 
toutes ses voies. Bien qu'il soit le maitre du monde entier, il 
ne s’est attaché qu’aux ancétres d’Israél, pour les aimer, eux 
et leur postérité. Il veut étre la gloire de son peuple, qui a 
été témoin du puissant secours de Dieu et qui a multiplié de 
telle sorte que les soixante-dix Hébreux descendus en 
Egypte sont devenus une multitude pareille aux étoiles des 
cieux +, 

Ce qui précéde est une introduction admirable au code 
deutéronomique proprement dit. Quel puissant stimulant a 
la fidélité nous y trouvons! Jahvé est un Dieu infiniment 
grand et puissant, auquel appartiennent les cieux et la terre. 
Ila choisi Israél pour étre son peuple, il l’a comblé de bien- 


1 VII, 1—4, 6, 9, 12>—168, 17-2, 93s. — 2 VIII, 7-11", 13--18. 
3 1X, 44a, 57. — 6X, 19%, 148., 21s. 
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faits dans le passé et il veut le bénir abondamment dans 
l’avenir. Comment ne pas aimer un tel Dieu? II est de plus 
un Dieu fidéle, qui tient les promesses faites aux péres : il 
faut répondre a cette fidélité par la fidélité. Le peuple 
d’Israél a été choisi par pure grace pour étre le peuple par- 
ticulier de Dieu, et il ne continue a subsister que par la 
grace divine; car il ne répond pas toujours 4 la bonté et a 
la fidélité de Dieu par une obéissance entiére et un service 
vraiment fidéle. Jahvé est donc aussi un Dieu miséricor- 
dieux, dont la conduite touchante doit gagner tous les 
ceurs. Enfin, si Jahvé a choisi Israél pour son peuple et 
s’il est disposé & le bénir, afin de rester fidéle 4 ses pro- 
messes, il est cependant aussi un Dieu juste, qui a le droit 
de punir son peuple, en cas de désobéissance. Nous avons la 
tous les principes d’une saine morale et la quintessence de 
Venseignement des grands prophetes écrivains du VIII°siécle. 
Aprés avoir posé ces principes, notre auteur peut indiquer 
les régles de conduite qui seront 4 observer par Israél. 
Celui-ci connait suffisamment toutes les raisons qu’il a 
d’obéir & son Dieu. 

Pour étre fidéle envers Dieu, il faut lui rendre le culte 
qui lui est da. Aucun Israélite, pas méme les prophétes les 
plus spiritualistes, n’ont eu l’idée d’une religion sans culte. 
Une telle conception est une abstraction moderne, abso- 
lument étrangére 4 l’antiquité. La source du Deutéronome 
dont nous nous occupons en est la meilleure preuve, puisque, 
malgré le spiritualistne élevé qui s’y exprime, elle fait une 
large part a l’élément rituel. D’aprés elle, il faut d’abord 
éviter tout faux culte, toute idolatrie, qui provoquerait la 
jalousie de Dieu. Il faut done absolument renoncer au ser- 
vice des hauts lieux, favorable a l’idolatrie, et n’adorer qu’au 
temple de Jérusalem. Celui-ci n’est, & la vérité, nommé 
nulle part dans le Deutéronome, qui repose sur la fiction 
que Moise y porte la parole d’un bout 4 l’autre; mais il est 
évident que nos législateurs, en parlant du seul sanctuaire 
légitime, ne songeaient qu’au temple. La source que nous 
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f sips LE surat Monies 
Tots eet 4 Israél de n’offrir ses holocaustes qu’a ce 
-sanctuaire et de ne manger que lA la dime du blé, du mofit 
et de l’huile, ainsi que les premiers-nés du gros et du menu 
bétail ou les offrandes quelconques, Quant aux bétes qui 
devront uniquement servir 4 l’alimentation, on pourra les 
tuer partout, quand les frontiéres du pays seront élargies et 
qu'une partie du peuple sera trop éloignée du seul sanctuaire 
légal, pour y amener ces bétes'. Touchant ce dernier point, 
notre législateur part done de l’ancien usage qui exigeait 
que tous les animaux qu’on tuait, méme pour I’usage ordi- 
naire, fussent égorgés prés d’un autel, afin que leur sang 
pit étre répandu devant Jahvé?. Et il maintient méme cet 
usage. Il ne propose de le modifier que dans la suite des 
temps, lorsque des nécessités pratiques l’exigeront. 

Aprés la loi sur la centralisation du culte, dont le but 
évident est l’abolition de l’idolatrie, notre code s’en prend 
directement a celle-ci. Il prévoit et régle les cas suivants : 
Si un prophéte paien accomplit des miracles et cherche a 
entrainer Israél 4 l’idolatrie, on ne doit pas |’écouter, mais 
le mettre 4 mort’. Si un parent ou un ami veut entrainer 
quelqu’un au service de dieux étrangers, il ne faut pas non 
plus l’écouter, mais le lapider sans pitié, afin que cela inspire 
une crainte salutaire 4 Israél*. Si enfin une ville tout entiére 
se laisse séduire et entrainer a l’idolatrie, elle sera déyvoucée 
par interdit, c’est-a-dire complétement détruite ; ses habi- 
tants seront frappés du tranchant de l’épée, et tout le butin 
sera amassé sur la place publique et brfilé devant Jahvé ; 
une telle ville ne devra plus jamais étre rebatie, mais rester 
un monceau de ruines; rien de tout l’interdit ne devra étre 
conservé, afin que Jahyé revienne de l’ardeur de sa colére, 
qu’il fasse miséricorde 4 Israél et qu’il le multiplie, suivant 
les promesses faites aux péres 5, 

Israél, consacré 4 Jahvé, choisi par lui pour former son 


1 Deut. XI, 13s., 17—21, 26s, — 21 Sam. XIV, 32-35. — * Deut. | 
XIII, 2—42, 6, — 4 V, 7-12. —5 V. 13-18. 
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peuple, devra observer une pureté particuliére, en s’abste- 
nant de tout aliment impur!. Dés les anciens temps, il était 
défendu aux Hébreux de manger de la chair déchirée aux 
champs?, du chevreau cuit dans le lait de sa mére3, ainsi 
que du sang*. Dans un passage récent du Deutéronome® et 
le texte paralléle du Lévitique®, nous trouvons 4 ce sujet 
d’autres prescriptions qui reposent assurement sur l’usage 
traditionnel. 

Dans la loi concernant la centralisation du culte, la dime 
et les premiers-nés sont déja mentionnés parmi toutes les 
offrandes qui devront étre faites au seul sanctuaire légitime’. 
Mais il a fallu leur consacrer une loi spéciale, parce que la 
centralisation du culte au temple de Jérusalem ne permettait 
pas aux fidéles qui en vivaient éloignés de faire ces 
offrandes en nature, comme par le passé, ou un sanctuaire 
existait & proximité d’un chacun. Notre code renferme done 
une loi qui n’ordonne pas seulement de consacrer 4 Jahvé la 
dime des principaux produits du sol, du blé, du mofit et de 
Vhuile, ainsi que les premiers-nés du gros et du menu bétail, 
mais qui autorise ceux qui ont a faire un chemin trop long 
jusqu’au temple a les vendre chez eux et A apporter au sanc- 
tuaire le prix de la vente, pour y acheter les offrandes qu’ils 
désirent faire 4 Dieu’. Un complément de notre loi se trouve 
dans Deutéronome XV, 19s., qui se rapporte plus particu- 
liérement a l’offrande ek premiers-nés du gros et du menu 
bétail. Il y est dit que le premier-né de race bovine ne devra 
pas étre attelé et que le premier-né de la brebis ne devra 
pas étre tondu; l’un et l’autre seront mangés en famille 
devant Dieu, au seul sanctuaire légal. 

Nous rencontrons ensuite la loi sur l'année de relache®, 
Cette loi est interprétée de deux maniéres différentes. Selon 
les uns, elle exigerait que, tous les sept ans, les créanciers 
fissent & leurs débiteurs remise complete de toutes les dettes. 

1 XIV, 2s. — 2? Ex. XMM, 30. 3 XXII, 19; XXXIV, 26. — 


Ail Sam. XTV) 82-34 8 XIV, ee —°XI,1 ss. a Dent: XH AG: 
— § XIV, 22—26. —® XV 4 s., 7—11. 


 D’apras les autres, le législateur n’a pas pu avoir cette 
intention, vu qu’il aurait ainsi ruiné tout erédit; mais il a 
_ simplement voulu dire que le remboursement ne sera pas 
exigé durant la septiéme année, qui doit étre identifiée avec 
Vannée sabbatique, ou le débiteur n’était pas & méme de 
s'acquitter. Nous ne sommes pas convaincu de la justesse de 
cette derniére explication. En tout cas, le trop grand idéa- 
lisme de la premiére interprétation n’est pas une raison 
suffisante pour la rejeter; car les législateurs et les prophétes 
hébreux se plagaient fréquemment 4 un point de vue fort 
peu pratique. En voici une preuve empruntée 4 une question 
qui touche intimement 4 la nétre. Notre code stipule qu’on 
doit préter sans intérét au frére israélite!. Et le prophéte 
Kzéchiel abonde dans le méme sens?. Voila qui n’était pas 
non plus fait pour favoriser les préts entre Israélites. 
Puis vient la loi sur la libération des esclaves hébreux, 
qui doivent étre renvoyés libres aprés six ans de service 3. 
Cette loi est calquée sur une autre plus ancienne *. Notre 
code ajoute toutefois la recommandation gu’on ne renvoie 
pas a vide l’esclave devenu libre, mais qu’on lui fasse des 
présents pris sur le menu bétail, sur l’aire, sur le pressoir 
et sur tous les autres biens dus a la bénédiction divine. Ce 
trait, comme ceux que nous avons constatés dans la loi sur 
lannée de relacle, montre que notre code avait une ten- 
dance humanitaire prononcée. Si en téte il recommande 
- amour de Dieu, il exige done aussi la charité fraternelle, 
de sorte que nous y trouvons les deux principes fondamen- 
taux de la morale évangélique. La fagon dont le législateur 
cherche 4 exciter la compassion des maitres envers leurs 
esclaves est également digne de remarque : « Souviens-toi, 
dit-il, que tu as été esclave au pays d’ Egypte et que Jahvé, 
ton Dieu, t’a racheté. » Que nous sommes loin de la reli- 
gion des anciens temps, ot l’obéissance n’avait d’autre 
motif que l’usage routinier ou la volonté arbitraire de Jahvé! 


1 Deut. XXIil, 20. — 2 Ez. XVIII, 8, 17. — 3 Deut. XV, 12-15, 
48, —4 Ex, XXI, 1—6. 
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La centralisation du culte apporta des modifications, non 
seulement aux offrandes de tout genre dues 4 Jahvé, mais 
aussi aux fétés annuelles. L’innovation capitale est que ces 
fétes ne pourront plus étre célébrées qu’au seul sanctuaire 
autorisé !, Notre code efface en outre le caractére agricole 
que la féte de Paque avait pris chez les Hébreux, apres la 
conquéte de Canaan, pour en faire une commémoration de 
la sortie de l’Kgypte?. Par la, comme par la plupart de ses 
lois, il voulait contrecarrer influence de la religion cana- 
néenne sur Israél. I] précise, mieux que les anciens codes, 
les sacrifices qu’il faut offrir 4 cette occasion, en ordonnant 
qu’on immole, le soir, dés le début de la féte, du gros et du 
menu bétail. Il ajoute que la victime offerte doit étre 
cuite *. Touchant la féte des semaines, notre code stipule 
que les offrandes devront étre volontaires et proportionnées 
aux biens que chacun a recus de Dieu. Cette solennité doit 
Gtre une féte de réjouissance, que chaque famille célébrera 
en y faisant participer les domestiques, les Lévites, les 
étrangers, les veuves et les orphelins®. La troisiéme féte 
annuelle regoit ici le nom de féte des Tabernacles ®. Elle 
devra durer sept jours, avoir un caractére joyeux, comme la 
féte des semaines, et étre également célébrée par chaque 
famille, avec la participation des personnes déj& men- 
tionnées?. Les offrandes devront étre volontaires et en 
rapport avec les récoltes de chacun’. On voit qu’aux sacri- 
fices offerts 4 l’occasion de ces solennités devaient se ratta- 
cher des repas de famille, suivant l’usage des anciens 
temps®, ainsi que des actes de charité envers les déshé- 
rités, ce qui est une nouvelle preuve de la tendance 
humanitaire de notre code. Plus tard, au contraire, on 
imprimera aux fétes un caractére essentiellement ecclésias- 


1Deut. XVI, 2, 6, 41, 145. — 2V. 1, 6. Comp. Ex. XXIII, 45; 
XXXIV, 18. —3 V.2,6..—4V.7.—*® V. 10s. —® V. 43. Pour plus 
de clarté, il vaudrait mieux dire féte des cabanes, ce dernier terme 
rendant bien mieux que celui de tabernacles le mot hébreu succoth. 
—’V, 13—15. —®8V. 17. — 91 Sam. I, 3 ss. 
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3 tique, sacrifiant ainsi l’intérét familial et humanitaire a 
une abstraction. 

La centralisation du culte 4 Jérusalem porta inévitable- 
ment atteinte a l’ancienne organisation du sacerdoce, fone- 
tionnant librement, trop librement méme, aux nombreux 
sanctuaires dispersés dans le pays. L’abolition générale du 
culte des hauts lieux brisa, en quelque sorte, la carriére de 
tous les prétres ruraux et les priva de leurs revenus. Pour 
les réconcilier avec le nouvel état de choses, notre code les 
recommande a la charité des fidéles, comme nous |’avons 
déja vu. Cela ne suflisait pourtant pas. La charge de prétre 
n était pas seulement un gagne-pain, mais aussi une dignité. 
Il fallait done régler 4 nouveau la situation des prétres de 
la campagne. Notre code décide que les Lévites, comme il 
__appelle les prétres, n’auront point d’héritage au milieu de 
leurs fréres, mais le droit de toucher, sur chaque victime 
offerte en sacrifice, une épaule, les machoires et l’estomac, 
puis les prémices du blé, du moifit, de ’huile et de la toison 
des brebis '. Les prétres ruraux auront de plus le droit de 
fonctionner au temple de Jérusalem et de recevoir la méme 
part de revenus que leurs collégues de la capitale; chacun 
pourra en outre jouir de sa fortune personnelle 2. 

Nous rencontrons ensuite une loi sur l‘exemption du ser- 
vice militaire, qui a été inspirée par des considérations 
humanitaires fort touchantes, mais qui dénote, chez son 
auteur, un manque complet de sens pratique. Elle dit en 
substance: lorsque Israél ira 4 la guerre, il ne devra point 
craindre l’ennemi, parce que Jahvé, qui l’a fait monter du 
pays d’Egypte, sera avec lui; Al’approche du combat, les 
officiers permettront de rentrer dans leurs foyers 4 celui qui 
aura bati une maison, sans l’avoir encore habitée, ou planté 
une vigne, sans en ayoir joui, ainsi qu’a tout fiancé et a 
tout poltron3. [I est évident que cette loi fut rédigée par un 
 idéaliste, formé 4 I’école des prophétes. Elle part de la 
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conviction que le sort des batailles ne dépend pas de la 
force des armées, mais du secours de Dieu. Elle rappelle 
surtout la prédication du prophéte Ksaie, qui ne cessait de 
répéter que Juda ne devait pas compter sur le bras de la 
chair, pour étre délivré de la main de ses ennemis, mais 
uniquement sur l’appui de Jahvé!. 

A cette loi viennent s’ajouter les régles qu’Israé] devra 
observer, quand il assiégera et prendra une ville. Si c’est 
une ville non cananéenne et qu'elle consente 4 capituler, sa 
population sera simplement rendue tributaire. Si elle résiste 
et oblige les assiégants 4 la prendre de force, tous les 
hommes devront étre passés au fil de l’épée, tandis que les 
femmes, les enfants, le bétail et tout le reste du butin 
deviendront la propriété des vainqueurs. Si par contre il 
s’agit d’une ville cananéenne, elle devra étre dévouée par 
interdit, c’est-a-dire complétement exterminée, avec tout 
ce quelle renferme, y compris les habitants, afin que les 
Israélites ne subissent pas leur influence pernicieuse 2. Cette 
mesure cadre fort bien avec toutes celles qui tendent a 
inspirer 4 Israél une sainte horreur de l’idolatrie. Quant aux 
autres ordonnances, elles ont certainement pour but d’adoucir 
les moeurs guerriéres fort barbares de l’antiquité?. La 
preuve qu’en somme notre législation fut inspirée par une 
tendance humanitaire, toutes les fois que l’idolatrie n’était 
pas en jeu, c’est la défense d’abattre, lors d’un siége, les 
arbres fruitiers pour en construire des retranchements *. 

Cette méme tendance se refléte dans les lois suivantes: 
On restituera a son propriétaire un beuf, une brebis ou un 
ane égaré, ou un objet qui s’est perdu; lorsqu’on voit l’Ane 
ou le beuf du prochain tombé sur la route, on doit aider a 
le relever; il est défendu de prendre. la mére d’un nid 
d’oiseau avec les petits et prescrit d’entourer d’une balus- 
trade le& toits des maisons, afin d’empécher les chutes>. Il 

1 Es. XXX, 15—17, 30-33; XXXI, 1 ss., 8s. —? Deut. XX, 1018, 
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est interdit de livrer l’esclave fugitif A son maitre ou de 
l’opprimer, et il faut l’autoriser 4 séjourner dans |’endroit 
qu’il a choisi pour y habiter; on n’exigera pas du frére 
israélite de l’intérét pour un prét quelconque; il est permis 
de cueillir du raisin dans la vigne du prochain ou des épis 
de blé dans son champ, pour se rassasier, 4 la condition de 
ne pas en emporter'. On ne prendra pas en gage le vétement 
de la veuve ni les meules du prochain (dont on avait besoin 
chaque jour pour fabriquer la farine nécessaire 4 |’entretien 
du ménage); dans la maison de celui auquel on a fait un 
prét, on n’entrera pas pour s’emparer d’un gage, mais on 
l’attendra dehors et on restituera le gage le jour méme, si 
c'est un yétement et qu'il appartienne 4 un pauvre; on 
n’opprimera pas le mercenaire indigent, qu'il soit Israélite 
ou non, et on lui donnera le salaire de sa journée avant le 
coucher du soleil; on ne fera pas mourir les péres pour les 
enfants niles enfants pour les péres; on ne portera point 
atteinte au droit de l’étranger et de l’orphelin; dans la 
moisson des champs, dans la cueillette des olives et dans la 
vendange de la vigne, on aura soin de laisser A l’étranger, 

& lorphelin et 4 la veuve’ de quoi glaner et grappiller; 
lorsque, 4 la suite d’une querelle entre deux hommes, le 
coupable est condamné & la bastonnade, il ne devra étre 
frappé qu’en présence du juge du nombre de coups mérités, 
qui ne devront pas dépasser la quarantaine; le beuf qui 
foulera le grain ne sera pas emmuselé 2, 

La loi suivante se place 4 un point de vue différent: on 
coupera sans pitié la main 4 la femme qui, poyr venir au 
secours de son mari dans une ‘rixe, saisira l’adversaire aux 
parties honteuses *. Ici Pidée de pureté apparait de nouveau. 
Et de méme que notre code prend les mesures les plus 
séyéres contre Vidolatrie, parce qu’elle aurait souillé Israé] 
et l’aurait empéché d’étre un peuple vraiment saint, de 


1 XXIII, 16.s., 20, 23s. — 7 XXIV, 6, 10—XAV, 4. — 3 XXV, 
AG's: 
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méme il prescrit dans ce cas spécial d’agir sans pitié, afin 
que la sainteté d’Israél ne soit point compromise. 

Le dernier morceau législatif de notre document ren- 
ferme deux suppléments liturgiques. Il ordonne que les 
prémices de tous les produits du sol soient mises, par chaque 
fidéle, dans une corbeille et apportées au seul sanctuaire 
légal, pour y 6tre offertes 4 Jahvé. Le législateur indique 
en méme temps la priére qui devra accompagner | offrande, 
et ajoute qu’a cette occasion on devra se réjouir, avec les 
Lévites et avec les étrangers qui sont au milieu d’Israél, 
pour tous les biens qu’on a regus de Jahvé'. Cette loi ne 
cadre pas bien avec XVIII, 4, ot il est dit que les prémices 
du sol doivent étre offertes aux prétres. On a pensé 
que ce dernier texte était une addition postérieure, ayant 
pour but d’augmenter les revenus des prétres?. Cette 
tendance a réellement existé et abouti au Code sacerdotal, 
qui augmente démesurément ces revenus®. D’autres sont 
portés a voir aussi dans les lois du chapitre XXVI une 
addition postéricure *. Il parait que presque tous les textes 
du Deutéronome ot il est question de préires sont totale- 
ment ou partiellement interpolés®. Au fond, il faut sans 
doute distinguer entre une double catégorie de prémices, 
une partie de celles-ci devant étre annuellement employée 
& de joyeux repas de famille et l’autre, offerte 4 Jahvé. 
Cette derniére revenait au prétre. Cela permet de concilier 
XVIII, 4 avec les textes qui en différent®. Le second sup- 
plément est XXVI, 12-15, qui doit étre combiné avec 
XIV, 28, que nous avons passé sous silence. I] en appert 
que, tous les trois ans, la dime, au lieu d’étre apportée au 
) sanctuaire pour servir & un repas de famille, comme I’or- 
donne XIV, 22-26, devait étre abandonnée aux Lévites, 
aux 6trangers, aux orphelins et aux veuves. Le législateur 


1XXVI, 4 s.,5—11. — 2 Benzinger, p. 461, en note. — % Revue de 
VHist. des Religions, XXIV, p. 138s. — 4*Holzinger, p. 294s. ; 
Nowack, Archdologie, Il, p. 126. — 5Steuernagel, Entstehung, 
p. 49 ss., 185 ss. — © Méme ouy., p. 140, 142 s., en note. 
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 ajoute également ici la priére que le fidéle devait prononcer 


A cette occasion devant Jahvé. 
Dans une conclusion, il rappelle que Jahvé a promis a 


x 


Israé] d’étre son Dieu, afin de le disposer 4 marcher dans 


ses voies et A observer ses commandements, et que, de son’ 


cété, le peuple a da promettre 4 son Dieu qu’il lui sera con- 
sacré et lui appartiendra particuliérement. Israél obtiendra 
ainsi la faveur d’étre supérieur en gloire a toutes les autres 
nations'. Suit la nomenclature détaillée des bénédictions 
dont jouira Israél, s’il est fidéle, et des malédictions qui 
Vatteindront, en cas d’infidélité?. On remarquera qu'il y est 
exclusivement question de bénédictions ou de malédictions 
terrestres, de saisons fertiles, de récoltes abondantes, de 
santé, de prospérité et de la domination sur les autres 
peuples, ou du contraire de tout cela. Dans un dernier mor- 
ceau, le législateur déclare qu’il a mis devant Israél la vie 
et le bien, la mort et le mal, en lui prescrivant d’aimer 


Jahvé, son Dieu, de marcher dans ses voies et d’observer 


ses commandements, afin de vivre, de multiplier et d’étre 
heureux dans le pays ou il va entrer. II l’invite finalement 4 
choisir la vie et la prospérité, en se décidant pour l’amour 
de Dieu et une fidéle obéissance envers lui; il l’assure que, 
de cette fagon, il pourra prolonger ses jours et demeurer 
dans le pays que Jabvé a juré aux péres de leur donner®. 

Passons maintenant 4 la seconde source du Deutéronome 
primitif, que nous appellerons B pour la distinguer de la 
premiére, que nous désignerons par A. B présente cette par- 
ticularité qu'il s’adresse, sinon exclusivement, du moins 
fréguemment et de préférence, aux Israélites 4 la seconde 
personne du pluriel, tandis que l’autre parle invariablement 
& Israé] 4 la seconde personne du singulier, comme les codes 
plus anciens*. Dans les textes de B ot nous rencontrons 
aussi cette derniére forme, nous avons probablement devant 

1 Deut. XXVI, 17—19. — 2 XXVIII, 1-8, 1213, 145—20, 23—%a, 
43 s. — 3 XXX, 15.s., 19»—20. — 4 Ex. XX, 1—17; XXI—XXIII; 
XXXIV, 10—26. 
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nous des morceaux empruntés & des sources plus vieilles et 
qui ont textuellement passé dans le nouveau code. 

Celui-ci s’ouvre par quelques paroles d’introduction, ou 
Moise est censé inviter les Israélites 4 écouter les lois et les 
ordonnances qu’il va leur exposer. II rappelle en outre I’al- 
liance que Jahvé, leur Dieu, a contractée avec eux au mont 
Horeb. Il insiste sur le fait que c’est avec eux-mémes, qui 
tous vivent encore, que cette alliance a été traitée, et non 
avec les péres!. Nous constatons ici déja une différence im- 
portante entre A et B. La premiére source ne parle jamais 
du mont Horeb ou Sinai et Moise parait y donner ses lois a 
Israél au moment ot celui-ci va entrer dars le pays de 
Canaan et se trouve, par conséquent, dans les plaines de 
Moab. Notre source part au contraire de l’idée qu’on se 
trouve encore dans le désert du Sinai, puisqu’il dit formel- 
lement que tous ceux avec lesquels l’alliance du Sinai fut 
conclue sont encore en vie”. La suite de notre préambule 
est Deutéronome V, 23 —28, qui nous apprend que le peuple 
d’Israél eut peur, parce que Jahvé lui parlait du milieu du 
feu%; qu'il pria Moise de s’approcher seul de Dieu, pour 
écouter ses ordonnances ; que Dieu permit aux Israélites de 
retourner & leurs tentes, tandis que Moise resta avec lui 
pour entendre la totalité de ses commandements, qu'il devait 
ensuite inculquer au peuple. Ce récit se continue plus loin : 
Moise rappelle qu’au mont Horeb les Israélites excitérent 
la colére divine, et que Jahvé eut la pensée de les détruire ; 
que lui-méme passa quarante jours sur la montagne, pour 
recevoir les tables de l’alliance; que Dieu lui dit ensuite de 
descendre sans retard, parce que le peuple s’était fait une 
image de fonte; que Moise, en face du forfait commis, jeta 
les deux tables, qu'il portait dans les mains, et les brisa; 
qu'il briila le veau d’or et le réduisit en poudre; qu’aprés 
cela il seaprosterna quarante jours et quarante nuits devant 
Jahvé et intercéda en faveur du peuple coupable ; que la- 


1 Deut. V, i—4. — ? Steuernagel, Rahmen, p. 26 s. — 3 Comp. v. 4. 
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dessus Jahvé lui dit de tailler deux tables de pierre comme 
les premiéres et de remonter vers lui, et qu'il y grava les 
paroles qui étaient sur les premiéres tables ; qu’il lui recom- 
manda également de confectionner une arche de bois, pour 
y déposer les deux tables, ce qui fut fait; que Dieu, exau- 
gant encore une fois la priére de Moise, ne détruisit point 
son peuple; les Israélites sont enfin exhortés 4 circoncire 
leur ceeur et 4 ne plus raidir leur cou, Jahvé étant le Dieu 
des dieux et le Seigneur des seigneurs!. Puis Moise leur rap- 
pelle encore la protection que Jahvé leur a accordée depuis 
VEgypte jusqu’au Sinai et ajoute que ce méme Dieu leur 
aidera 4 prendre le pays de Canaan, ot coulent le lait et le 
miel; qu'il donnera 4 ce pays des pluies fertilisantes, s’ils 
aiment leur Dieu et le servent de tout leur ceur; mais 
quwils devront se garder d’adorer d’autres dieux, car dans ce 
eas la colére de Jahvé s’enflammerait contre eux, il fermerait 
les cieux, il ne leur enverrait pas de pluie, la terre ne don- 
nerait plus ses produits et eux-mémes périraient prompte- 


ment; que si, au contraire, ils obseryent les commandements ~ 


de Dieu, il les rendra maitres de puissantes nations, leur 
fronticre s’étehdra du désert au Liban et de |’Kuphrate 
jusqu’é la Méditerranée : qu’ils choisissent donc entre la 
bénédiction et la malédiction qui sont placées devant eux ?. 

Aprés cette introduction, qui, 4 l’instar de |’introduction 
et de la conclusion du document A, veut stimuler Israél 4 
observer fidélement les lois de Dieu, notre législateur 
expose celles-ci et place également en téte la loi fondamen- 
tale du Deutéronome, celle qui concerne la centralisation du 
culte : il ordonne aux Israélites de détruire tous les lieux 
ou les nations qu’ils vont chasser servent leurs dieux, et de 
n’accomplir leurs actes de piété qu’au seul sanctuaire légal °. 
Cette loi est aussitét complétée par celle qui défend de 
planter des aschéres & cété de l’autel de Jalivé et de dresser 


1 1X, 8—40, 12-17, 21, 25-29; X, 4-5, 10 s., 16-178. — 
XI, 2—5, 7, S>—102, 11, 13-14, 16 s., 22-28. — 8 XII, 2, ifs. 
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des matsébotht. A l’exemple de la source A, B prescrit les 
mesures les plus sévéres contre ceux qui se livreraient a 
Vidolatrie. Aprés avoir défendu, en passant, d’offrir 4 Jahvé 
une victime ayant quelque défaut?, il ajoute que, si dans 
l'une des villes d’Israél quelqu’un transgresse l’alliance de 
Jahvé, en allant aprés d’autres dieux, aprés le soleil, la lune 
ou toute l’armée des cieux, il faudra lapider la personne 
coupable, la main des témoins se levant la premiére pour 
frapper ; qu’il faut ainsi 6ter le mal du milieu d'Israél, ain 
que tout le peuple l’entende et craigne®. 

La loi suivante est d’un tout autre genre, elle se rapporte 
& la royauté, Israél, voulant avoir un roi, devra prendre 
celui que Dieu choisira au sein de la nation méme. Ce roi 
ne devra pas avoir un grand nombre de femmes, afin de ne 
pas se détourner du droit chemin, ni beaucoup d’argent et 
d’or, afin que son ceeur ne s’éléve pas au-dessus de ses fréres 
et qu'il ne se détourne des commandements de Dieu ni a 
droite ni a gauche‘, Il y a une grande ressemblance entre 
cette loi et I Samuel VIII, et les deux morceaux semblent 
avoir été surtout inspirés par l’exemple de Salomon. Cette 
loi n’est nullement déplacée dans notre législation, les rois 
ayant souvent donné, sous tous les rapports, le mauvais 
exemple aux sujets et les ayant plus particuliérement 
entrainés a l’idolatrie, comme Manassé le faisait, au moment 
ou notre auteur écrivait. 

Puis notre code défend l’immolation des enfants, la divi- 
nation, la magie, l’évocation des morts. Il promet par contre 
que Jahvé suscitera en Israél un vrai prophéte, semblable 4 
Moise, qui n’annoncera que la parole divine et qu’il faudra 
écouter docilement. Quant au prophéte qui aurait l’audace 
de dire, au nom de Jahvé, une parole que celui-ci ne lui 
aurait pas commandée ou qui parlerait au nom d’autres 
dieux, il serait mis 4 mort°. 


XV 
XVI, 24s, — ? XVII, 1. Comp. XV, 21. — 3? -¥. 2—7, 13. — 
4, 14—158, 17, 20. — 5 XVIII, 40—128  16—20, 
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Plusieurs des lois précédentes de notre document prou- 
vent qu'il ne poursuit pas uniquement ni méme avant tout 
la centralisation du culte, comme la source A, mais plutét 
labolition de tous les usages paiens et, comme nous allons 
le voir de plus en plus, de tout ce qui pourrait faire d’Israél 
un peuple infidéle et l’empécher de jouir des bénédictions 
divines. VoilA pourquoi nous allons trouver réunies ici les 
lois les plus diverses, que l’auteur puisait assurément dans 
des codes plus anciens, ayant déja pour but de régler la vie 
publique et privée d’Israé] suivant la volonté de Jahvé!. 
Ainsi notre code fait entendre que le meurtrier volontaire 
qui chercherait la sécurité dans l’une des villes de refuge, 
serait saisi et livré au vengeur du sang, afin d’étre mis a 
mort; et cette loi doit étre appliquée sans pitié, pour faire 
disparaitre d’Israé] le sang innocent et lui assurer le 
bonheur?. Si un meurtre se commet dont l’auteur reste 
inconnu, les anciens de la ville prés de laquelle il aura été 
perpétré devront immoler une génisse qui n’ait point porté 
le joug, prés d’un torrent qui ne tarisse jamais et ou il n’y 
ait ni culture ni semence; ils briseront la nuque a la génisse, 
dans le torrent, laveront leurs mains sur la victime et invo- 
queront le pardon de Dieu, afin qu’il n’impute point le sang 
innocent 4 son peuple*. Une prisonni¢re de guerre qu’un 
Israélite voudra prendre pour sa concubine devra préala- 
blement se purifier et pleurer ses parents pendant un mois; 
et si, au bout d’un certain temps, elle ne plait plus, elle 
devra étre mise en liberté et non vendue ou traitée en 
esclave *, Dans le cas oh un homme a deux femmes qui lui 
ont donné chacune un fils, et dont l’une est la préférée, il 
ne lui est pas permis de favoriser le fils de la derniére au 
détriment de l’autre, si celui-ci est le premier-né; le premier- 
né ayant drojt 4 une portion double des biens paternels, — 
probablement 4 la condition d’avoir soin, aprés le décés du 


1Steuernagel, Entstehung, p. 155—174. — * Deut. XIX, 14—13. 
— 8 XXI, 1—4, 6-9. — 47. 10—14. 
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pére, des membres féminins de la famille, -— ce droit d’ai- 
nesse doit étre scrupuleusement noe pees Un fils rebelle 
qui n’écoute ni pére ni mére et qui ne se laisse pas corriger 
par les punitions, devra étre mis 4 mort; mais tandis que, 
dans la haute antiquité, le pére avait probablement la lati- 
tude d’exécuter la sentence de mort sans consulter qui que 
ce fait, notre code, voulant obvier aux abus que pouvait 
entrainer une telle liberté, ordonne que les parents ménent 
pareil fils vers les anciens de la ville, qui seuls auront le 
droit de le faire lapider. Le législateur ajoute qu’il faut 
ainsi dter le mal du sein d’Israél, afin que tout le peuple 
entende et craigne?. Le cadavre d'un homme puni de pen- 
daison devra étre enterré le jour de l’exécution, parce qu’un 
pendu est sous la malédiction de Dieu et qu'il ne faut pas 
souiller le pays, en le laissant exposé au dela d’un jour. 
Une femme ne portera pas un habillement d’homme et un 
homme ne mettra pas des vétements de femme : quiconque 
fait ces choses est en abomination a Jahyé‘. Ces sortes de 
déguisements, trés répandus dans l’ancienne Syrie, ne favo- 
risaient pas seulement les rapports illicites entre les deux 
sexes, mais étaient aussi en usage parmi les hiérodules; de 
la l’interdiction mentionnée >. Si notre législateur ajoute la 
défense de cultiver, dans la méme vigne, deux espéces de 
plantes, de labourer avec un beuf et un Ane attachés 
ensemble, de porter un vétement d’un tissu de laine et de 
lin®, c’est probablement parce qu’il a trouvé une analogie 
entre elle et la défense précédente?. Les exégétes se sont 
généralement placés a d’autres points de vue et livrés, 4 ce 
sujet, & des conjectures fort diverses8. Lorsqu’un homme 
accusera sa femme d’avoir perdu la virginité avant le ma- 
riage, la cause sera portée devant les anciens de la ville par 


le pére de l’accusée; s'il peut as les piéces de convic- 
xt ray 
TY, 15-47. — 2% 18—21. sy. ‘De s. — 4XXII,5.—5R. Smith, 
Old Testament, p. 365; Driyer, 4 Deut. XXII, 5; Steuernagel, 
Entstehung, p. 167. — 6 Deut. XXII, 9—11. <- h@tewokiasel, shih 
cilé. — § Winer, ouv. cité, II, p. 343, 652 s. 
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tion qui prouvent que sa fille était vierge en se mariant, 
Yaccusateur sera chitié de coups, obligé de payer une. 
amende de cent sicles d’argent au pére de la jeune fille et 
tenu de garder sa femme tant qu'il vivra, sans pouvoir la 
répudier ; si par contre l’accusation est reconnue fondée, la 
coupable sera lapidée et le mal été ainsi du milieu d’Israé] 1. 
Dans le méme but, le législateur édicte les lois suivantes : 
les adultéres hommes et femmes seront punis de mort; la 
fiancée, assimilée 4 la femme mariée, subira le méme sort, 
en cas d’infidélité, ainsi que l’homme qui se sera compromis 
avec elle; toutefois si la jeune fille a été violentée par ce 
dernier, il sera seul mis 4 mort; si une jeune fille non fiancée 
est séduite, le séducteur devra la prendre pour femme, sans 
jamais pouvoir la répudier, et il payera au pére une indem- 
nité de cinquante sicles d’argent; il est interdit au fils 
d’épouser la veuve de son pére?. Notre code s’oppose éga- 
lement 4 l’admission dans l’assemblée de Jahvé et, par con- 
séquent, au nombre des Israélites, des hommes mutilés, des 
batards, des Ammonites et des Moabites%. L’exclusivisme 
rigoureux appliqué 4 ces deux peuples trouve sans doute 
son explication dans l’origine incestueuse que la légende 
patriareale leur impute’; peut-étre aussi dans l’attitude 
hostile de Moab et d’Ammon envers Juda, a |’époque de la 
rédaction de notre code°. 

La prescription suivante montre, avec le plus d’évidence, 
que, si le principal but de B, comme des prophétes, est la 
constitution d’un peuple saint et pur, cette législation s’en- 
gage au fond dans une voie tout autre qu’eux. Les prophetes 
voulaient former un peuple moralement pur et proposaient 
comme -seul moyen efficace la régénération de la vie, la 
pratique de la justice et de tout bien. B veut avant tout 
rendre Israél lévitiquement pur et il s’engage déja beaucoup 
dans la voie que suivront les auteurs du Code sacerdotal, 


1 Deut. XXII, 13—21. — ? XXII, 22—XXIII, 1. ~—% XXIII, 2—4, — 
4 Gen. XIX, 30 ss. —® Soph. Il, 8—/1. 
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C’est ainsi qu’il prescrit 4 l’armée israélite en campagne les 
précautions les plus minutieuses quant aux besoins naturels, 
pour ne pas souiller le camp, ot Jahvé est présent, ou pour 
faire disparaitre aussitdt une souillure involontaire arrivée 
par suite d’un accident nocturne. 

La prostitution sacrée, qui a joué un si grand réle dans 
les anciennes religions sémitiques, est prohibée par notre 
code, ainsi que l’emploi du salaire de cette prostitution pour 
l’accomplissement d’un veu fait 4 Jahvé?. Ces interdictions 
et d’autres textes prouvent que des pratiques de ce genre 
existérent en Israél jusque fort tard%. Notre code rattache. 
aux prescriptions précédentes l’ordre d’accomplir sans 
retard, pour ne pas péchcr, un veeu fait 4 Dieu, en ajoutant 
toutefois que celui qui s’abstient de faire un veeu ne se rend 
pas coupable*. Il admet, comme une chose qui va de soi, 
qu’un homme auquel sa femme ne plait plus la renvoie, en 
lui donnant une lettre de divorce. Mais il ajoute que, si cette 
femme épouse un autre homme qui la répudie a son tour ou 
qui meurt, le premier mari ne pourra plus la reprendre pour 
sa femme. Le but de cette loi est évidemment d’amener le 
mari 4 réfléchir 4 deux fois, avant de renvoyer sa femme. 
Le rédacteur de notre code, qui cherche a caser toutes les 
lois insérées par lui sous la rubrique de la sainteté, a ajouté 
quelques mots pour présenter les rapports de la femme 
répudiée avec un autre mari comme une souillure, 4 l’en- 
contre du point de vue des anciens Hébreux et Sémites ®. 
A Vinstar d’A, B ordonne qu’un homme nouvellement marié 
sera exempt du service militaire, et cela pendant un an, afin 
qu’il puisse réjouir sa femme?. On voit que cette mesure a 
été dictée dans lintérét de la femme et non du mari, ce qui 
lui donne un caractére plus élevé. Celui qui dérobe un frére 
israélite pour en faire son esclave ou pour le vendre, sera 
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1 Deut. XXIII, 10—15, —2 V. 18s. — 3 Comp. Am. II, 7; Os. 1V, 
13s. — ‘4 Deut, XXIII, 22—94, — 5 XXIV, 1—4, — 6 V. 4, Comp. 
Steuernagel, Entstehung, p. 1463—165. —7 Deut. XXIV, 5. 
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Le livre de |’Alliance défend, sous la méme peine, de voler 
n’importe quel homme?. Lorsqu’un homme marié vient a 
mourir, sans laisser de fils, sa veuve ne devra se remarier 
qu’avec le frére du défunt, et le premier-né qu’elle enfantera 
de cette union portera le nom du premier mari, afin que ce 
nom ne soit pas effacé d’Israél. Si le frére ne veut pas 
épouser sa belle-sceur, elle montera a la porte et en infor- 
mera les anciens. Ceux-ci feront appeler le récalcitrant et 
lengageront 4 remplir son devoir. S’il persiste dans son 
refus, sa belle-sceur lui 6tera le soulier du pied et lui cra- 
chera au visage, en disant : « Voila comment il faut traiter 
celui qui refuse d’édifier la maison de son frére.» Sa maison 
sera en outre appelée la maison du déchaussé*. Nous appre- 


nons par Genése XX XVIII et par le livre de Ruth combien ~ 


le devoir du lévirat, dont il est ici question, était sacré chez 
les Hébreux. Mais nous y voyons en méme temps qu’a 
défaut d’un frére du mari décédé, le beau-pére ou un autre 
proche parent pouvait remplir ce devoir. La derniére loi du 
document B parvenue jusqu’a nous défend |’emploi de faux 
poids et mesures dans les transactions, afin que les jours 
d’Israél se prolongent dans le pays que Jahvé lui donne; 
car quiconque commet une telle iniquité est en abomination 
a Dieu+. 

L’auteur conclut en disant que Moise, aprés avoir achevé 
de prononcer ces paroles devant tous les Israélites, les 
exhorta 4 les prendre 4 cceeur et 4 les recommander 4 leurs 
enfants, pour quils les missent en pratique, vu qu’elles 
étaient de la plus haute importance, que leur vie en dépen- 
dait et qu’en les observant ils prolongeraient leurs jours 
dans le pays dont ils allaient prendre possession, aprés avoir 
traversé Je Jourdain®. 

Si maintenant nous comparons encore bri¢vement les deux 


1V. 7. —2Ex. XXI, 16: — 3 Deut. XXV, 5-10. — * V. 13—16. — 
5 XXXII, 45—47. 
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sources du Deutéronome dont nous venons d’indiquer le 
contenu, nous constatons sans peine la grande supériorité 
d’A sur B. Le premier de ces documents est un travail 
vraiment original, le second n’est rien moins que cela. Dans 
l’introduction, ce dernier présente principalement un carac- 
tére historique, vu qu/il n’est, en grande partie, qu’un 
extrait de la source élohiste du Pentateuque t. Dans le corps 
de l’ouvrage, il ne fait guére que reproduire des lois plus 
anciennes, en y apportant de légéres modifications, qui sou- 
vent ne cadrent pas avec elles?. Et nous avons déja vu que, 
pour créer un peuple saint, il s’efforce bien plus d’inculquer 
a Israél une observation stricte des lois rituelles que la régé- 
nération des ceurs et la transformation de la vie. Ce qui lui 
manque en outre, c’est l’unité. Son auteur semble avoir 
cherché 4 ne-rien oublier parmi toutes les prescriptions dont 
Yobservation lui paraissait nécessaire pour rendre Israél pur 
et heureux, plutét qu’a réveiller dans les esprits de grandes 
pensées, capables dinspirer des actes nebies et généreux. 
J] en est tout autrement de la source A. Dés les premiéres 
paroles, elle insiste sur la nécessité d’aimer Dieu, afin de 
pratiquer ses commandements. Ensuite elle fait grandement 
ressortir les bienfaits dont Jahvé a comblé son peuple, pour 
faire naitre dans les cceurs la reconnaissance envers lui et. 
les porter a la fidélité. Dans.la partie législative, une pensée 
dominante imprime a4 toutes les lois leur cachet particulier. 
Ce code tend avant tout 4 la centralisation du culte au temple 
de Jérusalem. L’auteur a vu dans celle-ci le meilleur moyen 
de porter un coup mortel 4 lidolatrie. Puis ila fait un choix 
parmi les lois existant en Israél. Il a, d’un cdté, porté de 
préférence son attention sur les ordonnances qui avaient 
besoin d’étre modifiées, afin de rendre possible la centrali- 
sation du culte. De l’autre, il a cru devoir recueillir celles 
qui pouxsuivaient un but humanitaire et qui tendaient a 


 Steuernagel, Rahmen, p. 24—26. — * Steuernagel, Entstehung, 
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 adoucir les meurs. L’auteur de B n’était au fond qu'un 


scribe, comme il en surgira de plus en plus parmi les Juifs. 
Celui d’A était réellement un penseur. II était tout pénétré 
des conceptions les plus sublimes des prophétes du VIII’ siécle 
et il a cherché & les incarner dans son travail. C'est a 
lui qu’est principalement da le souffle puissant et sym- 
pathique qui traverse le Deutéronome. Ce sont les emprunts 
faits 4 son ouvrage qui ont donné 4 ce livre sa valeur 
durable. 

Malgré les différences qui existent entre nos deux sources, 
elles ont pu étre combinées 4 cause des points de contact 
qui les rapprochent. L’une et l’autre se prononcent en 
faveur de la centralisation du culte. Les deux condamnent 
l'état religieux et moral de leur peuple et poussent 4 une 
réforme. Les deux professent les mémes conceptions rému- 
nératrices, empruntées aux prophétes du VIII” siécle. 


Chacune fait dépendre de l’observation de la Loi la vie ou 


la mort, la bénédiction ou la malédiction. Cette méme ten- 
_ dance fondamentale de nos deux codes facilitait leur combi- 
naison et porta le compilateur a faire ce travail. Nous ne 
sommes d’ailleurs pas réduit 4 de pures conjectures 4 ce 
sujet. S’il n’est pas possible de distinguer partout les addi- 
tions du premier rédacteur deutéronomiste de celles qui 
furent faites plus tard par la méme école, sa main est assez 
reconnaissable dans un certain nombre de textes. C’est 
lui qui aura placé, en téte de son ouvrage, les nouvelles 
paroles d’introduction que nous lisons dans Deutéronome 
IV, 44—46%. C’est encore lui qui parait avoir introduit 
le décalogue, en le rattachant au préambule de B!. De 
lui semblent également émaner une série de textes ot 
Yon exhorte Israél 4 pratiquer fidélement tous les com- 
mandements de Dieu et a les inculquer aux enfants; car 
on y rencontre le langage et les idées des sources com- 


1Deut. V, 5—18. Comp. Steuernagel, Rahmen, p. 5—7, 53; 
Entstehung, p. 178. 
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binées!. De la les nombreuses répétitions dans le Deutéro- 
nome, qui rendent certaines de ses pages fatigantes ou 
monotones. 

On a souvent pensé de nos jours que le Deutéronome pri- 
mitif, dont nous venons d’apprendre 4. connaitre le contenu 
principal, et qui fut promulgué par Josias comme Loi de 
l’Etat, fut composé peu de temps avant la réforme de ce roi 
et en vue de cette réforme. Et comme un assez grand nombre 
de prescriptions deutéronomiques n’ont aucun rapport avec 
celle-ci, on était porté a considérer tous ces éléments comme 
des additions postérieures. D’un autre cdté, on était obligé 
d’admettre une fraude pieuse, chez les auteurs du code de 
Josias, et d’en attribuer au prétre Hilkia, qui prétendait 
avoir fortuitement trouvé ce code dans le temple, une large 
part de responsabilité ?. Les études de M. Steuernagel per- 
mettent de rectifier ce point de vue de la critique moderne. 
Il en ressort que notre code ne fut composé que peu a peu 
et qu il fut probablement achevé sous le regne de Manassé. 
Il avait assurément pour but de provoquer une réforme, 
mais non la réforme de Josias, faite au nom de |’Ktat et avec 
Yappui de la force publique. Il voulait y contribuer, comme 
tous les écrits prophétiques et tous les codes d’Israél, en 
agissant sur l’opinion publique. Nos auteurs comptaient 
uniquement sur l’action des promesses et des menaces ren- 
fermées dans leur ouvrage. Le Deutéronomiste, aprés avoir 
achevé son travail, l’aura déposé dans le temple, afin d’en 
assurer la conservation et la publication au moment favo- 
rable, celle-ci étant impossible de son temps, sous le réene 
de Manassé. La partie de II Rois XXII qui raconte la décou- 
verte de ce code par Hilkia, gagne donc en historicité. Méme 
le fait que les auteurs qui ont successivément élaboré notre 
code l’ont attribué 4 Moise, ne peut pas étre considéré 


1 Deut. V, 29—VI, 3, 6—9, 14, 16—25; VII, 5,7 s., 11—12a, 16>, 
25 s.; VIII, 1—6,19s.; XII, 25, 98—31; XIII, 1, 4°—5, 19; XIV, 
29; XV, 5s.; XVI, 20; XVIII, 9, 12>—14. Comp. Steuernagel, 
Rahmen, p. 50 ss,; Entstehung, p. 176 ss. — ® Holzinger, p. 325 ss. 


“3 ‘comme une za ie puisque tous se laissaient guider, dans 
leur travail, par des lois plus anciennes et censément mo- 
saiques !, 


CHAPITRE XXI 


DE LA MORT DE JOSIAS A LA RUINE DE JERUSALEM 


§ 1. Les événements politiques. 


La réforme de Josias fut bientét compromise par la mort 
_prématurée de ce roi. Vers 608, Cyaxare, roi des Médes, 
forma une alliance avec Nabopolassar, — qui s’était fait 
proclamer roi de Babylone, — pour porter le coup de mort 
a l’empire assyrien, grandement ébranlé depuis de longues 
années, L’Egypte, qui avait 4 sa téte un nouveau roi con- 
-quérant, Néco II, voulut profiter des circonstances pour 
avoir sa part des dépouilles de l’empire asiatique, menacé 
dans son existence, en s’emparant de la Syrie. L’armée 
égyptienne se mit en campagne et se trouvait déja au nord 
du mont Carmel, quand Josias essaya de lui barrer le 
chemin. Ce roi, qui avait peut-étre déja pris possession de 
presque tout l’ancien royaume d’Israél ou qui avait |’inten- 
tion de le faire, craignait sans doute d’étre entravé dans 
ses projets. La rencontre eut lieu 4 Meguiddo. L’armée 
judéenne fut complétement battue par les troupes beaucoup 
plus nombreuses de Egypte. Josias lui-méme regut une 
blessure mortelle?. Il fut amérement regretté de son 
peuple °. 

La défaite et la mort de ce roi furent un coup fatal pour 


1 Steuernagel, Rahmen, p. 54 s.; Entstehung, p. 81 ss., 180 ss. 
— 2]I Rois XXIII, 29s. ; Duncker, II, p. 496 s.; Meyer, I, § 480— 
482. — 3 Jér. XXII, 10. Comp. H Chron. XXXV, 25. 
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son cuvre réformatrice. Celle-ci fut certainement entreprise 


et poursuivie dans l’espoir de former un peuple de Dieu 
vraiment fidéle, afin que la bénédiction divine pit abon- 
damment reposer sur lui, selon les promesses du code deu- 
téronomique. Josias ne put commettre l’imprudence d’atta- 
quer, avec des forces relativement faibles, la grande armée 
égyptienne, qui n’en voulait au fond nullement a son 
royaume, que parce que lui et ses conseillers étaient intime- 
ment persuadés que Jahvé, dans sa toute-puissance, lui 
donnerait nécessairement la victoire, vu la fidélité exem- 
plaire dont le roi et son peuple faisaient preuve envers lui. 
Mais quand cet espoir eut été si cruellement dégu, la foi en 
Jahvé dut étre sérieusement ébranlée dans bien des ceurs. 
La réforme de Josias, qui avait rompu avec des usages 
séculaires, profondément enracinés dans les meurs, fut 


momentanément compromise; et elle l’aurait sans doute 


été pour longtemps, si l’exil n’avait pas produit bientdt un 
nouveau et complet revirement dans les esprits. En face du 
sort malheureux de Josias, le peuple devait étre amené a 
se demander si ce roi n’avait pas fait fausse route. Sous ses 
prédécesseurs, qui avaient pratiqué les anciens usages 
idolatriques sur les hauts lieux et s’étaient méme adonnés 
aux cultes étrangers, la paix et la prospérité avaient régné, 
tandis que l’innovation introduite par lui fut suivie d’une 
grande catastrophe. Les dieux dont il avait voulu écarter 
le culte, ne se sont-ils pas vengés? Ils doivent étre aussi 
puissants ou méme plus puissants que Jahvé, puisque 
celui-ci n’a pas pu sauver son fidéle serviteur Josias. Jahvé 
lui-méme ne désapprouve-t-il pas la disparition des hauts 
lieux, ot il fut adoré pendant des siécles par les péres? 
Voila les réflexions qui s’imposaient 4 la foule. Et la 
conclusion pratique que beaucoup en tirérent, c’est qu'il 
fallait revenir au culte traditionnel et au synerétisme 
d’autrefois. De 1a la recrudescence de l’idolatrie, que nous 
allons constater. De 1a aussi, chez certains esprits, le doute, 
la pensée que Jahvé n’était pas parfaitement juste, puisqu’il 
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t Yeisaait succomber ses ‘fidéles adorateurs, au lieu de leur 
accorder la protection qui leur était due. Ce doute s’aftirma 
dans la phrase ironique : « Les péres ont mangé des raisins 
verts et les dents des enfants en ont été agacées !. » 

Aprés la mort de Josias, survenue en 608, le peuple 


éleva Joachaz, l’un de ses fils, sur le tréne, bien que 


Joiakim, son frére, fat plus 4gé que lui?. Les Juifs avaient 
évidemment une prédilection pour le puiné. Le régne de 
Joiakim fournira d’ailleurs la preuve qu’il était un roi peu 
digne et peu capable. Joachaz lui était probablement supé- 
rieur. Si l’on nous dit que le dernier fit ce qui est mal aux 


yeux de Jahvé, comme ses péres3, c’est une redite machi- » 


nale du rédacteur des livres des Rois. Comment ce roi 
aurait-il pu faire beaucoup de mal, pendant les trois mois 
qu il occupa le tréne? Pouvait-on dire, en toute vérité, qu'il 
fit du mal comme ses péres, alors que son pére immédiat 
était le fidéle Josias, dont on nous fait, 4 la méme page, le 
plus grand éloge*? Les quelques paroles consacrées par 
Jérémie 4 ce prince, qu'il appelle Schallum, ne respirent 
que la Eempaseyon 5, ce qui semble prouver qu il était plus 
& plaindre qu’a blamer. 

Joachaz, aprés son avénement, se rendit dans le camp de 
Néco, a Ribla, ville du territoire de Hamath, probablement 
pour faire sa soumission. Mais il fut mis dans les chaines et 
transporté en Egypte, ou il mourut. Néco confia la couronne 
de Juda & Eliakim, fils ainé de Josias, et lui donna le nom 
de Joiakim, pour marquer sa suzeraineté sur le nouveau 
roi. Il imposa au pays une contribution de cent talents 
d’argent ct de dix talents d’or®, Une taxe spéciale fut levée 
pour recueillir cette somme. Joiakim surchargea en outre 
le peuple de corvées, pour élever des constructions 
luxueuses. II s’occupa en général de ses intéréts personnels 
plus -que de ceux de ses sujets’. Aussi les reproches dirigés 


1 Jér, XXXI, 29; Ez. XVIII, 2. — 2 Comp. II Rois XXIII, 34 avec” 


y. 36. — 3 V. 32. — 4 V. 25. —® Jér. XXII, 10—12. — ® Voy., pour ce 
dernier chiffre, Thenius, a II Rois XXIII, 33. —7 II Rois XXII, 33—35. 
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contre lui semblent-ils beaucoup plus fondés que ceux que 
nous avons relevés & l’adresse de son prédécesseur !, Jérémie 
fait de lui un portrait peu flatteur. Il lui reproche d’élever 
de vastes constructions sans payer les ouvriers, de ne pas 
pratiquer la justice comme son pére, de ne pas juger équi- 
tablement les pauvres, de se livrer 4 la cupidité, de répandre 
le sang innocent, d’exercer l’oppression et la violence; et il 
annonce que le décés de cé roi ne provoquera pas des 
larmes et des regrets, comme celui de son pére, mais qu'il 
aura la sépulture d’un ane ?. 

La quatriéme année du régne de Joiakim (604), Néco, 
aprés avoir soumis & son pouvoir toute la Syrie, s’avanga 
du cédté de !Euphrate, pour s’annexer d’autres provinces 
de l’ancien empire assyrien. Mais Nabopolassar, qui, avec 
le concours des Médes, avait réussi 4 mettre fin 4 cet em- 
pire et 4 conserver ainsi le tréne de Babylone, envoya 
contre Néco une puissante armée, a la téte de laquelle 
il plaga son fils Nébucadnetsar. Celui-ci vainquit si com- 
plétement les Egyptiens 4 Karkemisch qu’ils durent se 
retirer dans leur pays et abandonner toutes les conquétes 
quils avaient faites en Syrie. Nébucadnetsar, pour leur 
enlever toute velléité de revenir, s’avanga méme jusqu’aux 
frontiéres de leur pays. I] s’assujettit aussi le royaume de 
Juda?. Au bout de trois ans, Joiakim, comptant probable- 
ment sur l’appui de Egypte, se révolta contre son nouveau 
suzerain. Mais il mourut bientdt, aprés onze ans de régne 
(G07-597), en sorte que la vengeance qu'il s’était attirée 
retomba sur son successeur *. 

La révolte de Joiakim eut pour conséquence |’invasion 
de la Judée par Varmée chaldéenne. C’est dans ces cir- 
constances que Joiakin, 4gé de dix-huit ans seulement, dut 


IV, 37. -— 2 Jér. XXII, 13—19. — 3 IL Rois XXIV, 7; Jér. XLVI, 2; 
Duncker, If} p. 498 ss. ; Meyer, I, § 483; Maspero, Histoire, p.539—541. 
— #1 Rois XXIII, 36; XXIV, 1, 5s. V. 2—4 de ce chapitre est une 
addition du dernier rédacteur et ne mérite pas d’étre pris en considé- 
ration: Kuenen, Onderzoek, I, p. 420s. ; Cornill, Hinleitung, p. 146. 
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remplacer sur le tréne de Juda son pére Joiakim. A peine 
y était-il monté, que Jérusalem fut assiégée par l’armée de 
Nébucadnetsar. Celui-ci arriva lui-méme sur les lieux. 
Joiakin, se sentant incapable de soutenir un long siége et 
ne comptant pas sur le secours que son pére avait attendu 
de l’Egypte, se rendit au roi de Babylone, aprés trois mois 
de régne. Le vainqueur |’emmena captif 4 Babylone, ainsi 
que sa mére, ses femmes, ses eunuques, les grands du 
pays, les guerriers, les charpentiers et les serruriers. II 
emporta aussi une partie des ustensiles du temple ¢. 

Aprés avoir ainsi afiaibli Juda, Nébucadnetsar plaga a sa 
téte Matthania, fils de Josias et oncle de Joiakin, en lui 
donnant le nom de Sédécias. Celui-ci avait vingt et un ans, 
au moment ou il monta sur le tréne, en 5962. Tout en 
portant le titre de roi, il n’était en réalité qu’un simple 
satrape. S’il avait été un chef capable, possédant assez de 
sagesse et d’énergie pour se plier aux circonstances, pour 
rester soumis au pouvoir des Chaldéens et pour engager 
son peuple dans’les voies de la justice, comme Jérémie ne 
cessait de l’y exhorter, la ruine du royaume de Juda aurait 
pu étre évitée. Mais c’était.un caractére faible, qui se 
laissait trop influencer par son entourage et dominer par 
les anciennes faiblesses de son peuple. Sous son régne, les 
plus grandes iniquités continuérent 4 étre commises par le 
peuple et par ses chefs, y compris les prophetes et les 
prétres. On se livrait aussi a l’idolatrie, et cela d’autant 
plus que bien des gens étaient arrivés 4 la conviction que 
Jahvé avait abandonné son pays*. Il y en avait également 
qui se bergaient de grandes illusions et qui vivaient dans 
une fausse sécurité, se persuadant, selon la croyance tradi- 
tionnelle sur la rémunération, que les compatriotes expa- 
triés étaient les vrais coupables, tandis qu’eux, ayant eu le 
privilége de rester dans la patrie, étaient agréables & Dieu 
et assurés de ses bénédictions. En Juda et en exil, certains 


11] Rois XXIV, 8—16. —2 V. 47s. —3 Ez, VIII, 12; IX, 9. 
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prophétes entretenaient d’aillenrs les esprits dans Villusion, 
en annongant que sous peu l’empire chaldéen succomberait. 
Tout cela ressort des prophéties de Jérémie et d’Ezéchiel 
que nous aurons a étudier un peu plus loin. 

A un moment donné, Sédécias secoua le joug étranger, 
aiguillonné sans doute par les ambitieux de la cour. Il fut 
encouragé ase rendre indépendant par les velléités qu’eurent 
Edom, Moab, Ammon, Tyr et Sidon de faire de méme. 
Des députations lui avaient été envoyées de leur part, pour 
s’entendre avec lui touchant leurs projets de révolte’. On 
comptait aussi sur l’appui de l’Egypte?. Nous neé savons 
pas au juste quand Sédécias leva l’étendard de la rébellion. 
Ce ne fut probablement pas longtemps avant la répression 
que Nébucadnetsar vint lui infliger. Celui-ci envahit de 
nouveau le pays et s’empara de presque toutes les villes. 
Puis il vint mettre le siege devant Jérusalem, la neuviéme 
année du régne de Sédécias?, Les exilés suivirent cette 
campagne avec un intérét palpitant*. L’armée égyptienne 
s’avancga contre les Chaldéens pendant le siege, de sorte 
qu il dut étre levé momentanément®. Mais bientdt il fut 
repris et dura dix-huit mois.. Cette fois la détresse 4 Jéru- 
salem atteignit son comble. La famine fut a la fin si grande 
que des méres dévoraient leurs propres enfants. La onziéme 
année du régne de Sédécias (586), le neuviéme jour du qua- 
triéme mois, les Chaldéens réussirent 4 faire une bréche dans 
le mur d’enceinte. La nuit suivante, Sédécias, avec sa 
troupe, se fraya un passage a travers l’armée assiégeante et 
s’enfuit du cété du Jourdain, assurément pour gagner le 
pays de Galaad. Mais les ennemis le poursuivirent et l’attei- 
gnirent avant qu'il efit passé le fleuve. Ses soldats se dis- 
persérent. Lui-méme fut fait prisonnier et conduit dans le 
quartier général de Ribla. La ses fils furent égorgés en sa 
présence, dui-méme eut les yeux crevés; il fut en outre 

1 Jér. XXVIT, 2ss. — 2 Ez, XVII, 15. —4 I Rois XXIV, 20; XXV, 


1; Jér. XXXIV, 4,6s.; Lill, 3s, — 4 Ez, XVI[; XXIV. — © Jér. 
XXXVII, 5 ss. Comp. XXXIV, 21 s. 


ralicto® de le et transporté a Babylone, En méme temps, 


les vainqueurs entrérent & Jérusalem et s’y livrérent a tous 
les horribles excés qui accompagnaient alors la prise d’une 
ville. La population semble avoir encore opposé, pendant 
prés d’un mois, une résistance désespérée. Mais Nebuza- - 
radan, chef des gardes du roi de Babylone, maitre enfin 
de la situation, fit briler le temple et le palais royal, ainsi 
que toutes les maisons de quelque importance; puis il 
ordonna de raser la ville. I] emmena en captivité toute la 
population, 4 l’exception des plus pauvres gens, vignerons 
et cultivateurs. Les principaux prétres et chefs de Jéru- 
salem, ainsi qu’une soixantaine d’autres notables, furent 
conduits devant Nébucadnetsar, 4 Ribla, et mis 4 mort. 
Tous les objets sacrés qui étaient en métal furent brisés et 
emportés 4 Babylone ¢. 

On ne saurait dire au juste quel fut le nombre des 
déportés. Les chiffres qu’on nous fournit sont contradictoires. 
et les plus éleyés restent évidemment au-dessous de la 
vérité?, Les indications chronologiques renfermées dans 
nos sources, touchant la déportation, laissent également a 
désirer. D’un cété, on nous dit que la premiére déportation 
eut lieu la huitiéme année. du régne de Nébucadnetsar et 
la seconde, la dix-neuviéme année%. De l’autre, on avance 
d’un an chacun de ces événements‘. Il est certain que la 
plupart des exilés furent établis dans la Babylonie propre- 
ment dite®, d’ou ils revinrent plus tard dans la patrie, en 
traversant le désert arabique ®. 

Aprés le désastre, les peuples voisins de la Palestine, les 


1 JI Rois XXV, 2—21; Jér. LIT, 5—27; XXXIX; Lam. I, 20s. 
IV, 10; V, it ss, — ? On a fait bien aa conjectures a ce sujet, sis 
arriver a une epiaton parfaitement satisfaisante + Kuenen, Godsdienst, 
II, p. 84ss.; Stade, Zeitschrift, IV, p. 271 ss.; van Hoonacker, 
Nouvelles iiss sur la Restauration juive, p. 40 ss.; Meyer, Die 
Entstehung des Judenthums, p. 108 ss. — 3 II Rois XXIV, AZ ONY. 
8; Jér. LU, 12. — 4 Jér. LIT 28s. — * Il Rois XXIV, 15 s.; XXV, 7; 
Jér. XXIX, 45 XXXIX, 9; XL, 1,4. — ® Es. XXXV, 1ss.; XL, 35s.; 
XLI, 17 ss. 
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Ammonites, les Moabites, les Edomites et les Philistins, qui 
avaient souvent été en guerre avec les Israélites, donnérent 
libre cours a leur joie et se jetérent sur le pays comme des 
oiseaux de proie, pour dévorer les maigres ressources que 
les Chaldéens y auront laissées. Méme Tyr et Sidon prirent 
part ala jubilation générale. Les Edomites se montrérent 
particuliérement hostiles contre les Juifs, parce qu’ils con- 
voitaient la possession du pays de Canaan et que, précé- 
demment, ils avaient été plus d’une fois durement opprimés 
par leurs voisins du nord-ouest. De 1a la profonde haine des 
Juifs contre Kdom!. 

Les Chaldéens, qui, parait-il, n’étaient pas encore sufii- 
samment édifiés sur l’esprit récalcitrant des Juifs, nommeérent 
Guedalia gouverneur de la population qui était restée dans le 
pays et lui assignérent Mitspa comme résidence. Ce gouver- 
neur, comme son pére Achikam et son grand-pére Schaphan, 
était un ami de Jérémie. Il partageait les vues du prophete 
et n’éprouvait aucune hostilité contre les Chaldéens. C’est 
assurément pour cela qu'il fut chargé par eux de gouverner 
la Judée. Tous les Juifs qui s’étaient dispersés parmi les 
peuples voisins, lors de la grande catastrophe nationale, se 
rassemblérent autour de lui. Il leur conseilla dese soumettre 
docilement aux maitres étrangers. Nébuzaradan, chef de 
Varmée d’occupation, lui confia aussi le personnel de la 
maison royale de Juda, femmes, enfants et eunuques. 
Jérémie, qui fut d’abord rangé parmi les prisonniers et con- 
duit enchainé jusqu’é Rama, fut délivré ensuite et laissé 
libre d’aller ot il voudrait ; il se rendit auprés de Guedalia, 
pour lui servir de conseiller. On put ainsi jouir momenta- 
nément d’une vie paisible 2. 


1 Kz. XXV ss.; XXXV; Es. XXXIV, 5 ss.; LXIII,4 ss.; Abd.40ss.; 
Lam. II, 16; 1V, 22. — 2 II Rois XXV, 22-94; Jér, Xi, 4—12. 
Ailleurs, off présente autrement le sort de Jérémie, dans cette cir- 
constance: Jér, XXXIX, 11—14. Comp. XXXVIII, 28. La relation que 
nous avons suivie mérite la préférence: Stade, Geschichte, I, p. 696, 
note 2; Giesebrecht, 4 Jér, XL, 1—6. 
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Mais bientdt l’ancien esprit révolutionnaire prit encore 


une fois le dessus. Les Juifs restés dans la patrie se disaient. 


que Dieu avait autrefois donné le pays au seul Abraham, et 
qu’il pouyait done aussi le leur rendre & eux, malgré leur 
petit nombre!. Outre cela Baalis, roi des Ammonites, qui 
désirait probablement agrandir son pays au détriment des 
Juifs, cherchait 4 faire mourir Guedalia et gagna A sa cause 
un certain Ismaél, de la famille de David, auquel Guedalia 
devait apparaitre comme un usurpateur des droits de la 
famille royale de Juda. Ismaél vint avec dix hommes auprés 
du gouverneur, qui l’accueillit sans défiance, tout en ayant 
été prévyenu des desseins criminels dirigés contre lui. Il fut 
méme regu a la table de Guedalia et profita de l’occasion 


_ pour tuer, avec l’aide de son escorte, et le gouverneur et 


son entourage. Cela arriva quelques mois seulement aprés 
la ruine de Jérusalem. Ensuite le méme aventurier attira a 
Mitspa une caravane de quatre-vingts hommes de Sichem, 
de Silo et de Samarie, qui se rendaient en deuil sur les 
ruines du temple, pour y faire des offrandes a Dieu, et les 
fit presque tous mourir, on ne sait trop pourquoi, peut-étre 
par pur brigandage. Il emmena comme prisonniers les habi- 
tants de Mitspa, ainsi que les princesses de la famille royale 
qui s’y trouvaient, et se dirigea vers le pays des Ammonites. 
Jochanan, l’un des principaux Juifs, qui avait prévenu 
Guedalia du danger qu’il courait, ayant appris ce qui venait 
de se passer, réunit en toute hate une petite troupe et pour- 
suivit Ismaél. Il réussit 4 lui enlever tous les prisonniers ; 
mais Ismaél lui-méme, avec huit hommes, put s’enfuir chez 
les Ammonites?. 

Dés lors Jochanan et ceux qui s’étaient groupés autour de 
lui eurent l’idée de s’enfuir en Egypte, de peur que le roi 
de Babylone ne se vengeat sur eux de ce qui était arrivé. 
Avant d’exécuter ce projet, ils pri¢rent Jérémie de consulter 
Jahyé, pour savoir au juste ce qu’ils devaient faire. Au bout 


1 Ez, XXXII, 21—29. — # Il Rois XXV, 25; Jér. XL, 143—XLI, 16. 
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de dix jours, le prophéte leur répondit qu’ils devaient rester 
dans le pays, rt ‘ils trouveraient grace devant le roi 
chaldéen, et qu’en s’enfuyant en Egypte ils périraient au 
contraire par l’épée, par la famine ou par la peste. Le pro- 
phéte croyait en effet, et il le prédit, que Nébucadnetsar 
étendrait son pouvoir sur l’Egypte. Comme l’avis du pro- 
phéte déplaisait 4 ceux qui l’avaient consulté, ils ne le sui- 
virent pas et se rendirent en Egypte, ou ils entrainérent 
méme Jérémie et son secrétaire Baruc !. 

Ils s’établirent d’abord dans la Basse-Egypte, plus spécia- 
lement 4 Daphné, l’une des principales villes orientales du 
pays?, et plus tard aussi 4 Migdol, 4 Memphis et jusque 
dans la Thébaide®. Jérémie ecrut deyoir reprendre son 
-ministére au milieu d’eux, parce qu’ils se livraient a leur 
idolatrie accoutumée. I] le fit, hélas! avec le méme insucces 
que précédemment. Quand il reprocha aux coupables leur 
forfait, leur faisant entendre que c’est 14 ce qui avait causé 
la ruine de la patrie, ils lui répondirent avec une assurance 
qui reposait évidemment sur une intime conviction : « Nous 
ne t’obéirons en rien de ce que tu nous as dit au nom de 
Jahvé. Mais nous voulons agir comme l’a déclaré notre 
bouche, offrir de l’encens 4 la reine du ciel et lui faire des 
libations, comme nous l’avons fait, nous et nos péres, nos 
rois et nos chefs, dans les villes de Juda et dans les rues de 
Jérusalem. Alors nous avions du pain pour nous rassasier, 
nous étions heureux et nous n’éprouvions pas de malheur. 
Et depuis que nous avons cessé d’offrir de l’encens & la reine 
du ciel et de lui faire des libations, nous avons manqué de 
tout et nous avons été consumés par le feu et par la famine *. » 
Au point de vue de la religion traditionnelle, ce raison- 
nement était irréfutable; car on mesurait toujours la valeur 
d’une religion aux avantages extérieurs qu'elle était censée 
procurer. Or la réforme de Josias, qui avait mis fin a l’ido- 


11 Rois XXV, 26; Jér. XLI, 146—XLII, 13. — ?Jér. XLIM, 7 ss. 
— 8 XLIV, 4. —4V. Qs, 
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" Iatrie séculaire d’Israél, fut suivie de grandes calamités, 
comme on ne les ayait pas vues du temps de Manassé, of 
Vidolatrie pouvait se donner libre cours. Les prophétes 
s’étaient, & la vérité, élevés 4 un point de vue supérieur, 
plus spiritualiste. Mais la masse du peuple ne sut pas les 
suivre. Et voila pourquoi Jérémie eut beau répéter a ses 
interlocuteurs que les malheurs qui avaient atteint la Judée 
allaient s’étendre a l’Egypte et les entrainer dans la ruine 
générale ‘!, ces menaces ne firent pas beaucoup d’impression 


“et ne convertirent personne. Aussi est-il vraisemblable que 


la tristesse et les amertumes dont le grand prophéte d’Ana- 
thoth fut tant abreuyé, pendant son ministére en Judée, furent 
son sort jusqu’a la fin de ses jours, Cette fin nous est incon- 
nue; mais il est probable que Jérémie mourut en Egypte. 
Nous aimons 4 croire que le grand prophéte, si peu compris 
de ses contemporains, n’eut plus a souffrir trop longtemps; car 
il n’était plus jeune, en arrivant dans le pays des Pharaons. 

Quant aux Juifs restés dans la patrie, nous n’apprenons a 
peu prés rien 4 leur sujet. Il est 4 présumer qu’a la suite du 
meurtre de Guedalia les Chaldéens emmenérent-en Baby- 
lonie un troisiéme contingent. Suivant Jérémie LII, 23—30, 
il y eut positivement une triple déportation des Juifs, la 
septi¢éme, la dix-huitiéme et la vingt-troisicme année du 
régne de Nébucadnetsar. Cette notice peut fort bien reposer 
sur un fond historique, méme si les chiffres des déportés 
qu'elle indique sont de beaucoup au-dessous de la vérité. 
Il serait méme étonnant que l’autorité chaldéenne n’efit pas 
vengé l’assassinat du gouverneur de la Judée établi par 
elle. Si cette supposition est fondée, on s’explique fort bien © 
qu’A la fin il n’y eut plus dans le pays qu’une population 
pauvre et clairsemée, composée exclusivement ou a peu pres: 
de vignerons et de laboureurs?; car 4 chaque déportation 
les personnes les plus notables et les plus influentes furent 
emmenées de préférence. 


V. 20 ss. — 2 II Rois XXV, 12. 
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§ 2. L’activité de Jérémie sous Joiakim. Hahbacuc. 


1° Dés les débuts du régne de Joiakim, Jérémie reprit le 
ministére de la parole, 4 l’instar de ce qu'il avait fait avant 
la réforme de Josias. Et toutes les anciennes infidélités 
ayant reparu, il précha-de nouveau sur le méme ton sévére, 
dévoilant impitoyablement les vices du peuple et de ses 
chefs et leur annongant les plus grands chatiments, au cas 
ot ils ne changeraient pas de conduite. Il ressort clairement 
de ses prophéties de ce temps que l’idolatrie et des égare- 
ments moraux de tout genre avaient repris le dessus en 
Juda. Cela prouve que la réforme de Josias n’avait pas jeté 
de bien profondes racines et que le revers de fortune qui 
atteignit ce roi suffit pour produire un revirement prononcé 
en sens contraire. On n’abandonna sans doute pas Jahvé. 
On lui offrit méme de nombreux sacrifices et l’on se reposa 
la-dessus,pour vivre dans une fausse sécurité. On se disait 
que Jahvé saurait protéger son temple envers et contre tous 
les ennemis, comme il l’avait fait du temps d’Ezéchias. 
Jérémie s’appliqua a dissiper ces illusions, en proclamant 
bien haut que les Judéens ne trouveraient le salut que dans 
un changement radical de leur conduite. 

C’est ce qui ressort des premiers discours de Jérémie pro- 
noncés sous Joiakim!. A l’occasion d’un jour de féte, le 
prophete se plaga dans le parvis du temple, pour annoncer a 
tous ceux de Juda qui venaient y faire leurs adorations que, 
s'ils négligeaient davantage de suivre la Loi que Jahvé leur 


1 VII, 1—IX, 21; X, 17—25; XXVI. Jér. VII reproduit assez com- 
pletement les paroles que le prophéte fit entendre au commencement 
du régne de Joiakim. Chap. XXVI renferme un court résumé du 
méme discours, mais outre cela des détails, fort intéressants sur les 
circonstances au milieu desquelles Jérémie éleva ses protestations et 
sur accueil que leur fit le public. 


ax 


b Noes 


avait donnée et d’écouter les paroles de ses serviteurs les 
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prophétes, le temple de Jérusalem serait traité comme Silo 
et que la ville elle-méme serait un objet de malédiction pour 
toutes les nations de la terre. La-dessus les prétres, les 
prophétes et tout le peuple se saisirent de lui et le mena- 
eérent de mort. Mais un certain nombre de chefs influents, 
survenus a ce moment, prirent énergiquement la défense de 
Jérémie et empéchérent le peuple aveugle et ses conduc- 
teurs spirituels fanatiques d’exécuter leur mauvais dessein 1. 
Un autre prophéte, Urie de Kiriath-Jearim, qui avait préché 
dans le méme esprit que Jérémie, fut menacé de mort par le 
roi et s’enfuit en Egypte; mais Joiakim le fit saisir, ramener 
a Jérusalem et mettre 4 mort par l’épée?. 

Dans VII, 2—VIII, 3, qui reproduit d’une maniére plus 
détaillée les idées émises par Jérémie dans les circonstances 
indiquées, le prophéte constate que les Juifs accordent une 
confiance aveugle au temple de Jérusalem et se prosternent 
devant Jahvé, tout en dérobant, en tuant, en commettant 
des adultéres, en se parjurant et en offrant de l’encens a 
Baal. De la la menace que le temple sera détruit comme 
celui de Silo et que les Juifs seront rejetés comme la pos- 
térité .d’Ephraim. Le prophéte reproche également aux 
Juifs de se livrer au culte de la reine du ciel®, et de n’avoir 
pas écouté les prophétes que Dieu n'a cessé de leur envoyer 
depuis la sortie d’ Egypte, mais d’avoir placé des idoles 
abominables dans le temple et biti des hauts lieux a 
Topheth, dans la vallée de Ben-Hinnom, pour briler leurs 
fils et leurs filles. Ils vont s’attirer ainsi, dit-il, les plus 
sévéres chatiments de Dieu, la ruine du pays et la déporta- 


1XXVI, i—19, 24. — 2 V. 20—23. — % C’est bien « reine du ciel » 
qwil faut traduire ici, bien qu’on ne puisse pas dire au juste quelle 
Divinité fut désignée par 1a, si ce fut la lune ou la planéte Vénus : 
Kuenen, Abhandlungen, p. 186 ss.; Smend, p. 270, note 2; Giese- 
brecht, a Jér. VII, 17 s.; Nowack, Archdologie, II, p. 308 s.; 
Tiele, Religion, I, p. 357 ss.; Eneyklopddie de Herzog, 3° éd., 
Il, p. 155:s. 
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tion. Le méme point de vue se retrouve dans les autres 
morceaux qui semblent appartenir 4 la méme époque!. 
Plus loin Jérémie raconte que, sur l’ordre de Dieu, il 
avait exhorté Jérusalem et les villes de Juda a écouter les 
paroles de l’alliance, c’est-a-dire le code deutéronomique; 
mais que ces exhortations ne furent pas écoutées, que les 
hommes de Juda et les habitants de Jérusalem retournerent 
aux iniquités de leurs péres, qu’ils servirent d’autres dieux ; 
que Juda a autant de dieux que de villes et que Jérusalem 
adressé autant d’autels aux idoles qu'il y a de rues”. Le 
prophéte prédit, sous une forme symbolique, le rejet du 
peuple coupable. Dieu lui dit d’acheter une ceinture de lin 


. et de la mettre sur ses reins, puis de la cacher du cdté de 


|’Euphrate, dans la fente d’un rocher, et de la chercher de 
nouveau, quand elle sera complétement gatée. Juda et Jéru- 
salem, orgueilleux et méchants, qui refusent d’écouter les 
paroles de Jahvé et servent d’autres dieux, seront sem- 
blables & cette ceinture; qui n’est plus bonne a rien3. Puis 
les Judéens, y compris les rois, les prétres et les prophetes, 
sont comparés a des cruches remplies de vin qu’on brise les 
unes contre les autres*. Ils sont également exhortés 4 rendre 
gloire 4 Dieu, avant qu'il fasse venir les ténébres®. Finale- 
ment le prophéte annonce derechef l’arrivée de la puissance 
septentrionale qui viendra chatier les Judéens, habitués a 
mal faire et aussi incapables de faire le bien que l’est 


TVUI, 4—23; 1X, 1-21; X, 17—25. 1X, 22—25 peut fort bien 
provenir de Jérémie, mais il ne se trouve pas a sa vraie place, 
tandis que X, 1—16 est inauthentique, suivant Vavis des meilleurs 
exégétes. Voy. en particulier Giesebrecht, A ces passages. — 
2 XI, 1—14. Cette notice provient d’une époque ot le code de 
Josias fut de nouveau transgressé, du régne de Joiakim sans doute. 
V. 145—17 parait aussi étre authentique, mais sans se rattacher ni a ce 
qui précéde ni a ce qui suit. Comp. Giesebrecht, 4 XI, 1—17. Quant 
a XI, 148—NXII, 6, il a déja été pris en considération, et XI], 7—17 le 
sera plus loin, — % XII], 1-44. — 4 V. 12-14. — ® V. 45—17. 


V. 18s. semble se rapporter a Joiakin et & sa mére et étre une 
inter polation. 
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a un # Tetiioglen de changer sa peau ou un Iéopard ses 


-taches 1, 

Dans un morceau qui parait appartenir 4 la méme période 
que les précédents 2, le prophéte décrit une grande sécheresse, 
qui ayait probablement sévi dans le pays®. Il adresse une 


fervente priére 4 Dieu en faveur de son peuple. Mais Jahvé 


refuse d’écouter cette requéte, 4 cause des crimes de Juda. II 
engage méme le prophéte 4 ne plus intercéder pour son 
peuple, au jefine, aux supplications ou aux sacrifices duquel 
il n’aura plus aucun égard, mais qu’il détruira par l’épée, 
la famine et la peste*. Jérémie répond que les prophétes 
disent aux Juifs qu’ils ne verront pas d’épée et n’auront pas 
de famine, mais que la paix leur est assurée. Jahvé déclare 
que ces prophétes ne sont pas envoyés par lui, qu’ils ne 
disent que du mensonge, et qu’eux et leurs familles seront 
atteints par les plus grandes calamités®. Vient une nouvelle 
supplication pour que Dieu ait compassion de son peuple ®. 
Mais Jahvé répond que, méme si Moise et Samuel se pré- 
sentaient devant lui pour intercéder en faveur des Juifs, 
il ne leur serait point favorable; qu’il leur enverra au 
contraire l’épée pour les tuer, les chiens pour les trainer, 
les oiseaux du ciel et les bétes de la terre pour les dévorer ; 
qu'il les rendra un objet d’effroi pour tous les royaumes de 
la terre, 4 cause de Manassé et de tout ce qu'il a fait a 
Jérusalem; qu’il est las d’avoir compassion, qu’il privera 
son peuple d’enfants et le fera périr’. 

Aux passages précédents se rattache XVI, 1—XVII, 4, 
sauf deux fragments qui n’en faisaient pas partie primitive- 
ment®. Dans le reste de cette péricope, Jahvé enjoint a 
Jérémie de ne pas prendre de femme, afin de ne pas avoir 
d’enfants, parce que toutes les familles du pays périront. 
De méme le prophéte ne devra pas prendre part aux céré- 


1V. 20—27. Comp. Giesebrecht sur tout ce chapilre. — ? XIV, 
4—XV, 9. Voy. Giesebrecht la-dessus. — * XIV, 1—6. — * V. 7—12. 
— §V, 1318. — 6 V. 49—22. — 7 XV, 1-9. — ® XVI, 145, et 
148—21: Giesebrecht, a Jér. XVI. 
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monies de deuil ou aux fétes de réjouissance, parce que les 
unes et les autres cesseront. Si les Juifs lui demandent 
pourquoi Jahvé les menace de si grands malheurs, il devra 
répondre que c’est parce que leurs péres l’ont abandonné 
pour servir d’autres dieux, et qu’eux-mémes ont fait le mal 
encore plus que leurs peres. Dieu enverra parmi eux une 
multitude de pécheurs pour pécher et une multitude de 
chasseurs pour chasser. Leur iniquité est en effet écrite avec 
un burin de fer, avec une pointe de diamant, sur la table 
de leurs cceurs et sur les cornes de leurs autels. Ils pensent 
a leurs aschéres, prés des arbres verts et sur les collines 
élevées. Ils seront livrés au pillage et asservis a leur ennemi 
dans un pays inconnu. IIs ont allumé le feu de la colére de 
Dieu, et il brtilera toujours. 

Nous savons deja que, la quatriéme année du régne de 
Joiakim (604), Jérémie regut l’ordre divin de mettre par 
écrit toutes les paroles qu'il avait prononcées jusque-la. Il 
en fit la dictée 4 son secrétaire Baruc. L’année suivante, 
au neuvieme mois, on célébra un jetine public 4 Jérusalem ; 
Jérémie en profita pour charger Baruc de se rendre au 
temple et d’y lire devant le peuple toutes ses prophéties. 
Cette lecture fut faite dans la chambre de Guemaria, fils de 
Schaphan, située dans le parvis supérieur, 4 l’entrée de la 
porte neuve. Elle fit une profonde impression sur les audi- 
teurs. Un fils de Guemaria, Michée, qui en avait été vive- 
ment affecté, descendit au palais royal et informa tous les 
chefs réunis dans la chambre du secrétaire royal de ce qui 
venait de se passer. Ceux-ci mandérent Baruc auprés d’eux 
et lui firent lire toutes les paroles du livre. Ils en furent 
effrayés, lui dirent qu’ils allaient en référer au roi et lui 
conseillérent, 4 lui et 4 Jérémie, de se cacher. Le roi se fit 
a son tour donner lecture du contenu de ce livre; mais 
aprés en avoir entendu quelques feuilles seulement, il les 
coupa avec un canif et les jeta au feu, — on était en hiver, 
— malgré les instances d’Elnathan, de Delaia et de Gue- 
maria, qui le pri¢rent de ne pas détruire le livre. Il ordonna 
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ensuite l’arrestation de Baruc et de Jérémie, Mais ceux-ci 
s’étaient si bien cachés qu’ils ne furent pas découverts. 
Autrement ils auraient probablement été mis 4 mort, comme 
Urie. Dieu enjoignit au prophéte de consigner 4 nouveau 
les paroles contenues dans le premier livre et d’annoncer A 
Joiakim que le roi de Babylone viendrait détruire son pays, 
qu’aucun des siens ne monterait sur le tréne de David, que 
lui, ses serviteurs et son peuple seraient atteints de tous 
les malheurs dont ils avaient été ménacés. Jérémie exécuta 
cet ordre et ajouta aux premiéres prophéties d’autres sem- 
blables !. 
Nous pensons que le recueil sur la formation duquel nous 
venons d’étre si bien renseignés, renfermait les parties 
anciennes des dix-sept premiers chapitres du livre de Jé- 
rémie. Il semble que XVII, 5—18 en était la conclusion 2. 
Le prophete y fait d’abord entendre que la malédiction 
poursuit homme qui se confie en homme et qui détourne 
son ceeur de Jahvé, tandis que la bénédiction repose sur 
Vhomme qui se confie en Dieu 3. On sait que les prophétes 
‘ont souvent exprimé cette pensée pour combattre les 
alliances avec les peuples étrangers, recherchées par tant 
de rois. Elle avait besoin d’étre rappelée sous Joiakim, 
qui, pour se soustraire 4 la domination babylonienne, s’ap- 
puyait sur l’Egypte. Le prophéte ajoute cette réflexion : 
« Le ceur est tortueux par-dessus tout, et il est méchant. 
Qui peut le connaitre? Moi, l’Eternel, j’éprouve le ca@ur, 
je sonde les reins, pour rendre 4 chacun selon ses voies, 
selon le fruit de ses cuvres*.» Dans les derniers versets, 
Jérémie cherche son refuge auprés de Dieu, pour se con- 
soler de l’incrédulité et de l’opposition que rencontre sa 


1 XXXVI. D’aprés Jér. XLV, 1, on croirait que tout ce petit chapitre 
se rapporte aussi 4 la composition du livre primitif de Jérémie ; mais 
la seconde partie de ce verset parait étré une interpolation, et d’autres 
traits semblent prouver que la situation de l’exil a inspiré ce chapitre: 
Giesebrecht, a ce chapitre. — ? Sauf l’interpolation de y. 11—13: Giese- 
brecht, 4 Jér. XVII. —3 V.5—8. —4V.9s, 
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prédication; finalement il le supplie de punir ses persécu- 
teurs !. 

D’aprés le chapitre XXV de notre livre, Jérémie aurait 
annoncé, 4 ce méme moment, outre la ruine et la captivité 
de Juda, la ruine d’un grand nombre d’autres peuples, et 
présenté Nébucadnetsar comme |’exécuteur de la vengeance 
divine. Mais on a démontré que ce chapitre était une collec- 
tion de morceaux trés divers et qu’il a subi de nombreuses 
interpolations. Les textes qui semblent étre authentiques 
disent en substance ce qui suit, La quatriéme année de 
Joiakim, la parole divine fut adressée 4 Jérémie; il la pro- 
non¢a devant tout le peuple de Juda et devant les habitants 
de Jérusalem. « Depuis vingt-trois ans, leur dit-il, je vous 
ai parlé dés le matin, en vous disant de revenir de votre 
mauvaise voie, pour rester dans le pays donné par Jahvé 
aux péres, et de ne pas servir d’autres dieux; mais vous ne 
m’avez pas écouté; c’est pourquoi, dit Jahvé, j’enverrai 
chercher tous les peuples du septentrion et je les ferai venir 
contre ce pays et contre toutes les nations a l’entour, afin 
d’en faire des ruines éternelles. » Sur l’ordre de Jahvé, le 
prophéte fit boire a toutes les nations vers lesquelles il fut 
envoyé la coupe remplie du vin de la colére divine: a 
Jérusalem et aux villes de Juda, au roi d’Egypte et 4 tout 
son peuple, 4 Askalon, & Gaza, a Ekron et au reste d’Asdod, 
& Edom, & Moab et aux fils d’Ammon, 4 Dedan, 4 Théma, 
a Buz et 4 tous ceux qui se rasent les coins de la barbe et 
qui habitent dans le désert?. De telles prédictions sont on 
ne peut plus naturelles dans la bouche de Jérémie. La 
quatriéme année du régne de Joiakim, Nébucadnetsar 
vainquit Néco 4 Karkemisch. Jérémie, qui avait toujours 


1'V. 14—18. Un texte analogue et inspiré par des circonstances sem- 
blables, c’est XV, 10—21. Il faut toutefois en éliminer v. 41—14: 
Giesebrecht, 4 ce texte. — 2? Encore ici nous avons suivi Giesebrecht, 
qui a cherché a distinguer, autant que possible, les textes authen- 


tiques des additions postérieures, Voy. son commentaire, 4 notre 
chapitre. 


OM eae ee ars a A Ae, 


DE LA MORT DE JOSIAS A LA RUINE DE JERUSALEM 419 


~annoncé qu'un ennemi viendrait du nord pour punir son 
peuple coupable, voyait assurément dans cette victoire le 
commencement de la réalisation de ses prédictions et, en 
Nébucadnetsar, l’instrument de la colére divine. Et per- 
suadé que ce grand conquérant s’avancerait vers le midi, 
pour se l’assujettir, comme il arriva réellement, il pouvait 
aussi prédire, avec une assez grande certitude, que la plu- 
part des voisins de Juda, l’Egypte y comprise, seraient 
envahis par les troupes babyloniennes. Il est méme fort 
probable que la bataille de Karkemisch et les conséquences 
que le prophéte en tira, le portérent principalement 4 faire 
mettre par écrit, cette année méme, toutes ses prophéties 
antérieures, afin qu’on pit constater combien elles étaient 
vraies, puisqu’elles allaient étre accomplies dans leurs traits 
essentiels. 

Nous avons vu que Jérémie n’écrivit pas seulement une 
seconde fois son livre primitif, bralé par Joiakim, mais qu'il 
s’empressa d’y ajouter d’autres prophéties. Nous pensons 
que, parmi ces derniéres, composées encore sous le régne 
de Joiakim, il faut d’abord compter le chapitre XVIII. 
Nous y apprenons que, sur l’ordre de Jahvé, le prophéte 
descendit dans la maison du potier et vit qu’avec l’argile 
d’un vase que l’ouvrier travaillait sur le tour et qui ne 
réussissait pas, il fabriquait un autre vase. La-dessus Jahvé 
déclare qu’il a bien le droit d’agir envers la maison d’Israél 
comme le potier avec son argile; qu’il menace soudain une 
nation de destruction, mais que, si elle revient de sa mé- 
.chanceté, il se repent du mal qu’il avait pensé lui faire; 
que soudain aussi il promet de bénir une nation, mais que, 
si elle fait mal 4 ses yeux, il se repent du bien qu'il avait 
Vintention de lui faire. Puis le prophéte est chargé d’an- 
noncer aux hommes de Juda et aux habitants de Jérusalem 
que Jahvé prépare un malheur contre eux, parce qu’ils ont 
offert de l’encens a des idoles, que, pareil au vent d’orient, 
il les dispersera devant l’ennemi. Ils ont dit: « Venez, 
complotons contre Jérémie! Car la loi ne périra pas faute 
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de prétres, ni le conseil faute de sages, ni la parole faute de 
prophétes. Venez, tuons-le avec la langue, ne prenons pas 
garde 4 tous ses discours!» Le prophéte, aprés avoir rap- 
pelé cette hostilité, exprime le désir que Dieu ne pardonne 
pas V’iniquité de ses adversaires, mais qu'il livre leurs 
enfants 4 la famine, que leurs femmes soient privées d’en- 
fants et deviennent veuves, que leurs jeunes gens soient 
frappés par l’épée et qu’eux-mémes soient enlevés par la 
peste. 

A la derniére période du régne de Joiakim parait encore 
appartenir XIX, 1—XX, 61. Dans ce passage, Jérémie 
recoit l’ordre divin d’acheter un vase de terre, de se rendre 
avec les anciens du peuple et les anciens des prétres dans 
Ja vallée de Ben-Hinnom, pour y publier les paroles que 
Jahvé lui dira, de briser le vase sous les yeux des hommes 
qui seront allés avec lui et de leur dire: « C’est ainsi que 
je briserai ce peuple et cette ville, comme on brise un vase 
de potier, sans qu’il puisse Ctre raccommodé. » Jérémie, 
revenu en ville, se tint dans le parvis du temple et dit a 
tout le peuple que Jahvé fera venir sur Jérusalem et sur 
toutes les villes qui en dépendent les malheurs qui leur ont 
été annoncés, afin de punir leur désobéissance. Paschur, 
fils d’Immer, prétre et inspecteur en chef du temple, enten- 
dant ces paroles, frappa Jérémie et le jeta dans la prison 
qui se trouvait 4 la porte supérieure du temple, appelée la 
porte de Benjamin. Quand le lendemain il lui rendit la 
liberté, le prophéte, l’apostrophant avec véhémence, lui 
annonga que Jahvé avait changé son nom en celui de Magor- 
Missabib, qui signifie ¢errewr tout autowr; quwil le livrera & 
la terreur avec ses amis, qui tomberont sous ses yeux par 
’épée de leurs ennemis; qu’il livrera de méme tous les habi- 
tants du pays entre les mains du roi de Babylone, qui les 
emmeneta captifs et les frappera de l’épée; qu’il donnera 


11] faut toutefois en éliminer XIX, 3—9 et 14>—13, qui sont deux 
interpolations: Giesebrecht, a Jér. XIX. 
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betes thutes! ss richesses et tous les trésors de Jérusalem aux 
ennemis, qui les transporteront 4 Babylone; qu enfin 
Paschur et tous les siens seront menés en captivité 4 Baby- 
lone, ot il mourra, lui et tous les amis auxquels il avait 
prophétisé le mensonge. 


A la suite de cette pénible expérience et d’autres du — 


méme genre qui l’avaient précédée, le prophéte se mit de 
nouveau 4 exhaler des plaintes améres devant Dieu au sujet 
de son triste sort. I] dit que chaque jour il est un objet de 
raillerie et que la parole qu'il annonce est pour lui un sujet 
d’opprobre; que, s'il veut se taire, il y a dans son ceur 
comme un feu dévorant, qu'il cherche en vain 4 contenir; 
qu’on tient de mauvais propos sur son compte et que d’an- 
ciens amis méme l’obseryent, pour voir s’il ne chancelle 
pas, s’ils ne pourront pas se rendre maitre de lui et satis- 
faire leur vengeance. Le prophéte se rassure toutefois en 
pensant que Jahvé est avec lui, comme un héros puissant, 
et que ses persécuteurs n’auront pas le dessus, mais qu’ils 
seront remplis de confusion. I] ajoute méme cette réflexion 
triomphante: « Jahvé des armées éprouve le juste, il pé- 
nétre les reins et les cceurs. Je verrai ta vengeance s’exercer 
contre eux; car c’est 4 toi que je confie ma cause. Chantez 
a l’Eternel, louez I’Eternel! Car il délivre l’dme du mal- 
heureux de la main des méchants '. » 

Les quelques versets qui suivent immédiatement, mais ou 
se rencontre un tout autre ton, celui d’un profond découra- 
gement et d’une extréme tristesse, ont été composés dans 
des circonstances particuli¢rement navrantes. Le prophéte 
y maudit le jour de sa naissance, en disant: « Maudit soit le 
jour ot je suis né! Que le jour ot ma mére m’a enfanté ne 
soit pas béni! Maudit soit l'homme qui porta cette nouvelle 

‘A mon pére: «Il t’est né un fils », et qui le combla de joie! 
Que cet homme soit comme fee villes que I’Eternel a 
détruites sans miséricorde! Qu’il entende des gémissements 


1 XX, 7—13. 
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le matin et des cris de guerre 4 midi! Que ne m’a-t-on fait 
mourir dans le sein de ma mere! Que ne m’a-t-elle servi de 
tombeau! Que n’est-elle restée éternellement enceinte! 
Pourquoi suis-je sorti du sein maternel pour voir la souf- 
france et la douleur et pour consumer mes jours dans la 
honte 1? » 

Un texte qui trouve sa place naturelle 4 la fin du régne 
de Joiakim, c’est XII, 7—17*. Jahvé y déclare qu'il a 
abandonné sa maison et délaissé son héritage; qu’il a livré 
Yobjet de son amour aux mains de ses ennemis. I] ajoute en 
substance: Mon héritage a été pour moi comme un lion 
dans la forét; il a poussé contre moi ses rugissements. C’est 
pourquoi je l’ai pris en haine; les oiseaux de proie et les 
bétes des champs le dévoreront. Des bergers nombreux 
ravagent ma vigne, ils foulent le champ de mes deélices. 
Sur tous les lieux élevés du désert arrivent des dévasta- 
teurs; il n’y a de paix pour aucun homme. Les méchants 
voisins, dit Jahvé, qui attaquent mon peuple seront égale- 
ment arrachés de leur pays. Mais, s’ils apprennent les voies 
de mon peuple et jurent par mon nom, comme ils ont 
enseigné 4 mon peuple a jurer par Baal, ils jouiront du 
bonheur au milieu de mon peuple. Dans le cas contraire, ils 
seront détruits. 

Le contenu de Jérémie XXXV semble se rattacher a 
la méme époque, car il y est fait allusion 4 Vinvasion de la 
Judée par les Chaldéens et les Syriens*. Voici ce que nous 
y lisons en résumé: Les Récabites, cette tribu de Kénites 
qui menaient une vie nomade dans les régions méridionales 
de la Judée, s’étaient momentanément retirés A Jérusalem, 
devant l’invasion syro-chaldéenne. Jérémie recut l’ordre 
divin de les convoquer dans l’une des salles attenantes au 
temple et de leur offrir du vin & boire. Mais ils s’y refusérent, 
pour rester fidéles aux recommandations de leur ancétre 


1 V. 44—18. — 2 La plupart des exégétes pensent avec raison que 
ce texte fut inspiré par l'invasion des troupes chaldéennes en Judée, 
a la suite de la révolte de Joiakim contre Nébucadnetsar. — * V. 11. 
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Jonadab, fils de Récab, qui leur avait enjoint de ne jamais 
boire de vin, ni eux ni leurs descendants, de ne pas méme 
planter de vignes, de ne pas non plus se livrer 4 l’agriculture 
ni 4 la vie sédentaire, mais d’habiter sous des tentes. Le 
prophéte tira de la conduite des Récabites la conclusion 
que, tandis qu’eux obéissaient fidélement aux paroles de 
leur pére, les Judéens n’en agissaient pas de méme a |’ égard 
de leur Dieu, qui pourtant n’avait cessé de leur parler par 
ses prophétes, pour leur dire de revenir chacun de sa mau- 
vaise voie et de renoncer & toute idolatrie. Il ajouta que, 
pour punir cette désobéissance, Jahvé allait faire venir sur 
Juda et Jérusalem les malheurs qu’il avait précédemment 
annoncés. Aux Récabites, par contre, il fit la promesse, de 
la part de Dieu, que leur pére Jonadab ne manquerait 
jamais de descendants, parce qu’ils avaient obéi 4 ses com- 
mandements. 

Un dernier fragment, qui date évidemment encore du 
régne de Joiakim, renferme une critique de la conduite de 
ce roi. Jérémie lui reproche son luxe effréné, sa sordide 
cupidité et son inique cruauté, et déclare qu'il ne sera pas 
regretté comme son pére et qu'il n’aura point une sépulture 
honorable !, 

2° L’étude du livre d’Habacuc présente de sérieuses 
difficultés. Tout n’y est en effet pas authentique; mais les 
critiques sont loin de s’entendre au sujet des éliminations 
qu'il y a lieu d’y opérer. Un point parait hors de doute, c’est 
que le dernier chapitre est un psaume de date récente qui 
fut ajouté aprés coup aux paroles‘de notre prophéte?. Nous 
croyons en outre que I, 5—11 est une interpolation®, ainsi 
que II, 12—14 et 18—204. Nous n’apprenons absolument 


1 XXII, 13—19. — 2 Kuenen, Onderzoek, Il, p. 389 ss., 394s. ; 
Wildeboer, § 13, note 11; Nowack, Propieten, p. 249. — % Giese- 
brecht, Beitrdge, p. 196 ss.; Nowack, Propheten, p. 248, 253 ss. 
— 4 Voy. Nowack, 4 ces textes. Nous renvoyons 4 ce commentaire 
pour les autres problémes critiques qui ont été soulevés dans ces 
derniers temps touchant notre livre. 


424 HISTOIRE DU PEUPLE D’ISRAEL 


~ rien sur la personne d’ Habacuc. II doit avoir écrit vers la fin 
du régne de Joiakim ou peu de temps aprés, puisqu’il pré- 
sente les Chaldéens comme les ennemis d’Israél, mais ne 
fait encore aucune allusion 4 l’exil!. A en juger d’aprés ses 
prophéties, il n’a pas exercé le ministére de la parole. Ce 
ne sont pas des discours prononcés devant le public, mais 
de simples produits littéraires, qui ne supposent pas d’audi- 
teurs. Nous y trouvons un langage trés pur, un puissant 
souffle poétique et un beau rythme. On peut en conclure que 
notre écrivain était un esprit cultivé et qu’il appartenait aux 
classes supérieures de la société. Il est probable qu’il vivait 
a Jérusalem. 

Il commence par se plaindre de ce que Dieu ne réponde 
pas a ses cris et n’intervienne pas pour mettre fin a la vio- 
lence et A l’injustice; car le droit est méconnu et le méchant 
triomphe du juste®. Il dit: «Jahvé, n’es-tu pas de toute 
éternité mon Dieu saint?... Tes yeux sont trop purs pour 
voir le mal, et tu ne peux pas regarder l’iniquité. Pourquoi 
regarderais-tu les perfides et te tairais-tu, quand le méchant 
dévore celui qui est plus juste que lui?» Puis il fait allusion 
au pouvoir chaldéen, comme déja au commencement du 
chapitre, en le comparant & un pécheur qui fait monter les 
hommes avec l’hamegon et les prend dans son filet ou dans 
ses rets, et qui se livre a la joie au sujet de sa capture. Il 
ajoute que ce redoutable ennemi sacrifie 4 son filet et offre 
de l’encens a ses rets, parce qu’ils lui permettent d’avoir 
une nourriture grasse et succulente. Ii demande finalement 
s'il lui sera toujours permis d’égorger sans pitié les nations?. 
Aprés avoir exhalé sa plainte, le prophéte, attentif & ce que 
Dieu va lui répondre, regoit l’ordre de mettre par écrit la 
prophétie qui va lui étre inspirée, afin qu’on puisse la lire 
couramment, vu qu'elle s’accomplira sfirement. Cette pro- 


‘Comp. Enenen, Onderzoek, §77; Cornill, Einleitung, §34; Wilde- 
boer, p. 263 s.; Nowack, Propheten, p. 249s. — 2 Hab. I, 2—4. 
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phétie affirme que l’ame de l’inique ennemi n’est pas droite, 
mais que Je juste vivra par sa fidélité !. Le prophéte, rassuré 
par cette promesse divine, annonce la ruine de la puissance 
chaldéenne. Il se demande si celle-ci, qui élargit sa bouche 
comme le séjour des morts et attire a elle toutes les nations, 
ne sera pas pour tout le monde un sujet de sarcasme. Puis 
il prononce sur elle une série de malheurs: « Malheur, 
dit-il, & celui qui accumule ce qui n’est pas A lui! Malheur 
4 celui qui augmente le fardeau de ses dettes! Tes créanciers 


ne se léveront-ils pas soudain ? Tes oppresseurs ne se réveil-. 


leront-ils pas? Tu deviendras leur proie. Parce que tu as 
pillé beaucoup «le nations, tout le reste des peuples te 
pillera... Malheur a celui qui amasse pour sa maison des 
gains iniques, afin de placer son nid dans un lieu élevé, 


pour se garantir de la main du malheur! C’est l’opprobre — 


de ta maison que tu as résolu, en détruisant des peuples 
nombreux:.. Car la pierre crie du milieu de la muraille, et 
le bois qui lie la charpente lui répond... Malheur a celui 
qui fait boire son prochain au point de l’enivrer, afin de voir 
sa nudité! Bois aussi toi-méme et découvre-toi! La coupe 
de la droite de I’Eternel se tournera vers toi, et tu seras 
rassasié de honte plus que de gloire, Car les violences contre 
le Liban retomberont sur toi, et les ravages faits parmi les 
bétes t’effraieront?. » 

La différence que nous avons constatée entre les oracles 
de Nahum et ceux des prophétes écrivains plus anciens se 
présente encore a nous ici. Elle est d’autant plus frappante 
qu’a ce moment méme Jérémie tenait un langage tout autre. 
Ce dernier ne fait que relever les infidélités de son peuple. 
A ses yeux, elles sont tellement graves qu’elles ne sauraient 
étre pardonnées et qu'il est inutile d’invoquer Dieu dans ce 
but. Aussi pour lui le chatiment infligé par les Chaldéens a 
Juda est pleinement mérité, et ces conquérants ne font 


111, 1—4. — 2 V. 5—11, 145—17. Encore sur ce chapitre il faut con- 
sulter le commentaire de Nowack. 
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qu’exécuter la volonté de Dieu, en ruinant Juda et Jéru- 
salem. L’idée ne lui vient pas que les Chaldéens pourraient 
dépasser la mesure ou qu'il y a peut-étre au sein de son 
peuple un noyau de justes qui ne méritent pas d’étre 
frappés. Habacue fait entendre une note toute différente. 
Non seulement il ne parle pas des infidélités d’Israél; il 
déclare formellement que les Juifs sont plus justes que les 
Chaldéens, et il ne reléve que la perfide cruauté exercée 
par ceux-ci sur le reste des nations, celle des Juifs y com- 
prise. Nous pourrions, comme précédemment, expliquer ce 
contraste, en admettant que notre écrivain se plagait au 
point de vue populaire et non a celui d’un Amos, d’un 
Ksaie, d’un Michée et d’un Jérémie. II est toutefois aussi 
permis de suppeser que ceux-ci, et parmi eux surtout le 
dernier, ont considéré |’état religieux et moral de leur 
peuple en pessimistes. Ils étaient des prédicateurs de la 
repentance et, pour produire celle-ci, ils ont relevé de pré- 
férence le cété sombre dans la conduite de leurs contempo- 
rains. Habacuc, au contraire, cherchait principalement a 
consoler ou 4 rassurer son peuple, en annongant la ruine de 
ses ennemis. Aussi a-t-il beaucoup plus de parenté spirituelle 
avec le Second Esaie qu’avec son collégue d’Anathoth. 


§ 3. Les derniéres prophéties de Jérémie. 


La valeur de son enseignement et son livre. 


Sous les successeurs de Joiakim, Jérémie continua son 
ministére avec le méme zéle qu’autrefois. Pendant le court 
regne de Joiakin ou Jeconia, il prédit 4 ce prince et a sa 
mére la déportation dans un pays ou ils n’étaient pas nés et 
d’ot ils ne reviendraient plus‘. D’aprés un passage qui ne 


1 Jér, XXIJ, 24—97, 


4 
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parait avoir été composé que lorsque Jeconia était déja 
exilé, il déclara qu’aucun descendant de ce roi n’occuperait 
le tréne de David et ne régnerait sur Judat. 

A partir de la premiére déportation, Jérémie, espérant 
que les exilés profiteront de la rude legon quils ont regue 
et voyant, d'un autre cété, que les Juifs restés dans la patrie 
ne songent nullement A changer de conduite, ne cesse 
d’annoncer A ceux-ci la déportation, tandis qu’il prédit la 
conversion des premiers, leur retour dans la patrie et la 
restauration de la nation, basée sur la fidélité du nouveau 
peuple de Dieu. Ce point de vue s’affirme déjd dans 
Jérémie XXIV, congu au moment ou Jeconia et les autres 
premiers déportés viennent d’étre emmenés en exil. Le pro- 
phéte y compare les captifs 4 de bonnes figues et les Juifs 
restés dans le pays, 4 de mauvaises figues. Jahvé lui dit 
quil regardera d’un e@il favorable les premiers et qu’il les 
ramenera dans la patrie; qu’il les rétablira et ne les détruira 
plus; qu’il leur donnera un ceur pour qu’ils le connaissent ; 
qu’ils seront son peuple et que lui sera leur Dieu. Sédécias, ~ 
au contraire, ses chefs, le reste de Jérusalem, tous ceux qui 
sont restés dans le pays et ceux qui se sont réfugiés en 
Egypte, deviendront un objet d’effroi et de malheur pour 
tous les royaumes de la terre, un sujet d’opprobre, de sar- 
casme, de raillerie et de malédiction dans tous les lieux ou 
ils seront chassés. L’épée, la famine et la peste seront 
envoyées parmi eux, jusqu’a ce qu’ils aient disparu du pays. 

La quatriéme année du régne de Sédécias, quand les rois 
d’Edom, de Moab, d’Ammon, de Tyr et de Sidon, eurent 
envoyé au roi de Juda une députation, pour se concerter 
avec lui sur les moyens de secouer le joug des Chaldéens, 
- Jérémie leur fit dire que leurs projets étaient une folie. 
Il leur conseilla de ne pas écouter leurs prophétes, leurs 
devins, leurs songeurs, leurs astrologues et leurs magiciens, 
qui leur promettaient l’indépendance. D’aprés lui, la nation 


1 V. 28—30. Comp. Giesebrecht, 4 ce texte et au texte précédent. 
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qui plierait le cou sous le joug du roi de Babylone resterait 
dang gon pays; tandis que celle qui essayerait de secouer 
ce joug serait chatiée par l’épée, par la famine, par la peste 
et finalement par la ruine. Il répéta les mémes paroles a 
Sédécias, disant que les prophétes qui se pronongaient dans 
un sens différent n’annongaient que le mensonge. Enfin il fit 
des déclarations semblables devant les prétres et tout le 
peuple. Certains prophétes faisaient entendre que les usten- 
siles sacrés emportés du temple de Jérusalem a Babylone 
en seraient bientdt rapportés. Jérémie affirma au contraire 
que tous les objets précieux qui étaient restés dans le 
temple, dans le palais royal et dans tout Jérusalem, se- 
raient également emportés dans la capitale de l’empire 
chaldéen !. 

Cette méme année, un prophéte de Gabaon, nommé 
Hanania, dit 4 Jérémie, en présence des prétres et de tout 
le peuple réunis au temple, que Jahvé briserait le joug du 
roi de Babylone, qu’au bout de deux ans il ferait venir les 
_ustensiles sacrés emportés par Nébucadnetsar, qu'il rame- 
nerait. également Jeconia et tous les captifs. Jérémie lui 
répondit que tout prophéte annongant la paix n’avait le droit 
de soutenir qu il était réellement envoyé par Jahvé que si 
ses prophéties se réalisaient. Alors Hanania arracha a 
Jérémie le joug que celui-ci avait placé sur les épaules 
pour symboliser et précher la soumission, et le brisa en 
disant que, dans deux ans, Jahvé briserait de méme le joug 
imposé par Nébucadnetsar 4 toutes les nations. Jérémie lui 
répliqua qu’il venait de briser un joug de bois, mais que 
Jahvé mettrait un joug de fer sur la nuque de toutes les 
nations, pour qu’elles fussent soumises 4 Nébucadnetsar. 
Il le traita en outre de prophéte menteur, qui inspirait aux 
Judéens une fausse confiance. Il lui annonga enfin qu’il 


; cS XXVIL.! V. 1, 7 et d’autres fragments de ce chapitre paraissent 
etre des interpolations: Giesebrecht, 4 ce chapitre; R. Smith, Old 
Testament, p. 103 ss. La date des prophéties de notre chapitre ressort 
de XXVIII, 4. 
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; mourrait encore la méme année, ce qui arriva effective- 
ment |. 

Vers cette méme époque, comme Sédécias envoya a 
Babylone, auprés de Nébucadnetsar, Eleasa, fils de Scha- 
phan, et Guemaria, fils d’Hilkia, évidemment pour régler 
quelque affaire politique, Jérémie chargea ces deux délégués — 
de transmettre une lettre aux déportés, pour les engager a 
s’établir sérieusement sur la terre d’exil et A s’associer de 
tout ceeur au bonheur de leurs maitres. I] leur recommanda | 
de ne pas se laisser tromper par les prophétes, les devins et 
les songeurs qui étaient au milieu d’eux, qui n’étaient point 
envoyés par Jahvé, qui ne disaient que des mensonges. 
Ceux-ci annongaient assurément une prochaine délivrance 
ou préchaient peut-étre méme la révolte contre les Chal- 
déens. Jérémie affirme que ces prophétes seront mis 4 mort 
par Nébucadnetsar, I] promet, lui aussi, aux exilés qu’ils 
reyiendront dans la patrie, mais seulement aprés un assez 
long intervalle. Quant aux Judéens qui n’ont pas encore été 
exilés, il fait entendre, dans cette méme missive, quils le 
seront, parce qu ils n’écoutent pas la parole de Jahvé. Cette 
lettre de Jérémie provoqua, de la part d’un prophéte exilé, 
nommé Schemaeia, une réponse adressée a tous les habitants 
de Jérusalem et surtout au prétre en chef Sophonie, afin de 
leur dénoncer son collégue d’Anathoth et de provoquer son 
emprisonnement. Mais Sophonie se contenta de lire cette 
dénonciation en présence de Jérémie.. Alors: celui-ci an- 
nonga que Schemaeia et sa postérité seraient chatiés, parce 
que ses paroles étaient une révolte contre Jahvé?. 

D’aprés un texte qui date trés probablement du régne de 
Sédécias et du temps ot le danger de Ja destruction nationale 
n’était pas encore imminent, ou il y avait plutdt de l’espoir 
que, par un changement de conduite du peuple et de ses 
chefs, la catastrophe pourrait étre évitée, Jérémie fut chargé 


-1 XXVIII. Comp. Giesebrecht, 4 ce chapitre. — # XXIX. Comp. 
Giesebrecht, a ce chapitre. 
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par Dieu de se rendre au palais royal et d’inviter le roi, ses 
serviteurs et son peuple 4 pratiquer la justice, 4 délivrer 
Vopprimé, 4 ne pas maltraiter l’étranger, lorphelin et la 
veuve, 4 ne pas user de violence et A ne pas répandre le 
sang innocent. Il ajouta que, si les rois de Juda, leurs ser- 
viteurs et leur peuple voulaient se conformer 4 cette parole, 
ils continueraient 4 subsister, mais que, dans lecas contraire, 
leur ruine serait inévitable!. 

De Ja fin du régne de Sédécias semble provenir XXIII, 
1—8, qui annonce la ruine de Juda, mais qui renferme en 
méme temps des prédictions messianiques, impliquant le 
retour des exilés dans la patrie et la restauration d’un nou- 
veau peuple de Dieu, gouverné par un roi davidique, qui 
exercera la justice dans son royaume. I] convient de rap- 
porter 4 la méme période la suite de ce chapitre; car dans 
Vavant-dernier verset on voit que Jérusalem existe encore, 
mais qu’elle est menacée de ruine. Jérémie s’attaque ici aux 
faux prophétes. Il leur reproche d’étre corrompus et mé- 
chants. II les déclare plus coupables que les prophétes de 
Samarie, qui ont prophétisé par Baal. Il les accuse de se 
livrer 4 l’adultére et au mensonge et de ressembler 4 Sodome, 
comme les habitants de Jérusalem ressemblent 4 Gomorrhe. 
Il affirme que leurs visions viennent de leur propre ceur 
et non de la bouche de Jahvé; quils bercent le peuple 
dans une fausse sécurité, en lui annongant la paix. 
D’aprés lui, ces prophétes n’ont pas été enyoyés par 
Jahvé; autrement ils auraient fait revenir le peuple de 
sa mauvaise voie. Jahvé, qui est partout présent, leur 
a entendu dire le mensonge en son nom. Ils égarent 
le peuple par leurs songes. Jahvé en veut A ces pro- 


1 XXII, 1-5. V. 6s, aura aussi été composé sous Sédécias, mais 
plus tard, quand la destruction de Jérusalem ne paraissait plus 
pouvoir étreévitée. Des textes semblables a celui-ci et isolés comme 
lui, sont v. 20—23 de ce méme chapitre et XXI, 13s. Quant 4 XXII, 
8s., c’est probablement un fragment inauthentique: Giesebrecht, a 
ces textes. 
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phétes, et il les menace d’étre rejetés loin de sa face, ainsi 
que Jérusalem |, 

Pendant que cette ville était assiégée, Sédécias envoya a 
Jérémie Paschur, fils de Malkia, et Sophonie, fils de Maaséia, 
le prétre, pour le prier de consulter Jahvé, dans l’espoir que 
Dieu éloignerait miraculeusement Nébucadnetsar de Jéru- 
salem. Le prophéte répondit que Jahvé, loin de vouloir 
sauver la ville coupable, dirigeait sa fureur contre elle; que 
ses habitants qui échapperaient a la peste, a l’épée et a la 
famine, seraient livrés entre les mains de leurs ennemis, qui 
n’auraient point pitié d’eux; qu'il n’y avait qu’un moyen 
d’échapper 4 ce triste sort, celui de se rendre aux Chal- 
déens?. Deux autres passages datent du siége de Jérusalem, 
XXXIV, 1—7 et 8—22, rédigés probablement par Baruc, 
comme tant d’autres péricopes du livre de Jérémie ou il est 
parlé du prophéte 4 la troisiéme personne. Le premier nous 
apprend que Jérémie fut chargé par Dieu de dire 4 Sédécias 
que Jérusalem tomberait entre les mains du roi de Babylone 
et serait brailée; que lui-méme serait livré a ce roi et 
emmené a Babylone, mais qu’il ne serait point mis 4 mort 
et qu'il mourrait en paix. Ces paroles reproduisent vraisem- 
blablement une promesse faite par les Chaldéens a Sédécias, 
pour l’engager 4 se rendre*. Le second texte mentionné 
se rapporte au temps ou Jérusalem fut momentanément 
débloquée. Nous y apprenons que, pendant le premier sige, 
Sédécias, dans le but évident de s’assurer le secours de 
Dieu, avait fait prendre 4 tout le monde l|’engagement 
solennel de renvoyer les esclaves qui, en vertu de la Loi, 
devaient étre libérés+, mais qu’ensuite, lorsque le danger 
fut passé, les maitres revinrent sur cette mesure et asser- 
virent de nouveau les esclaves affranchis. En face de cette 
indigne conduite, le prophéte fit d’amers reproches aux cou- 
pables et annonga qu’ils seraient visités par l’épée, la peste 

1XXIIJ, 9—40. V. 19s. parait étre une addition postérieure : 


Giesebrecht, 4 ce texte. — 2 XXI, 110. — 3 Gomp. XXXVIII, 14 ss. 
— 4Ex, XXI, 1-6; Deut. XV, 12-18. 
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et la famine, que tout le peuple de Juda et ses chefs seraient 
livrés entre les mains de l’armée chaldéenne, qui réitérerait 


son attaque contre Jérusalem, qui la briilerait et qui ferait 


de toutes les villes de Juda un désert. Dans ce méme 
temps, ou l’armée égyptienne avait entrepris une expédition 
contre les Chaldéens et les avait forcés d’interrompre le 
siége de Jérusalem, Sédécias envoya encore une fois le 
prétre Sophonie, accompagné de Jucal, fils de Schélémia, 
auprés de Jérémie, pour le prier d’intercéder auprés de Dieu 
en faveur de son peuple. Le prophete répondit que les 
Egyptiens s’en retourneraient dans leur pays et que les 
Chaldéens reviendraient, qu’ils recommenceraient le si¢ge 
de la ville, qu’ils la prendraient et l’incendieraient. Il ajouta: 
« Ne vous faites pas illusion, en disant : Les Chaldéens s’en 
iront loin de nous! Car ils ne s’en iront pas. Et méme quand 
vous battriez toute l’armée des Chaldéens, qui vous font la 
guerre, quand il ne resterait d’eux que des hommes blessés, 
ils se reléveraient chacun dans sa tente et brfileraient cette 
ville par le feu!. » 

_ A la méme époque, Jérémie voulut se rendre 4 Anathoth, 
sa ville natale. Mais l’officier qui était de service 4 la porte 
de Benjamin, croyart que le prophéte avait lintention de 
passer 4 l’ennemi, l’appréhenda et le conduisit devant les 
chefs, qui étaient fort irrités contre lui, qui le frappérent et 
le jetcrent dans un cachot, ot il resta longtemps. Un jour 
Sédécias le fit secrétement appeler au palais pour le consulter. 
Jérémie lui dit de la part de Jahvé qu'il serait livré entre 
les mains du roi de Babylone. Il lui demanda aussi, 4 cette 
occasion, pourquoi on l’avait jeté en prison, et il le pria de 


ne plus l’y renvoyer, de peur qu'il n’y mouriit. Il fut auto- . 


risé 4 se tenir dans la cour de la prison et, sur l’ordre du 
roi, il recut chaque jour un pain de la rue des Boulangers, 
jusqu’d ce.que tout le pain de la ville fait consommé?. Comme 
le prophéte continuait 4 répéter aux gens qui venaient 


1 Jér, XXXVI, 1-10. — 2 V. 44—94. 
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dans la cour de la prison ses prédictions habituelles, les 
chefs militaires, montés contre lui, parce qu’il décourageait 
la troupe, demandérent au roi qu'il fat mis 4 mort. Sédécias 
leur en donna I’autorisation. Ils saisirent le prophéte et le 
descendirent, au moyen de cordes, dans une citerne dont le 
fond était recouvert d’une vase profonde, La mort était cer- 
taine, si Ebed-Mélec, un eunuque éthiopien, attaché & la 
cour, n’eit eu compassion du prophéte et n’efit informé le 
roi de ce qui venait de se passer. Sédécias lui conseilla de 
retirer Jérémie de sa triste position. Peu de temps aprés, il 
donna méme un secret rendez-vous au prophéte, afin de le 
consulter. Jérémie conseilla au roi de se rendre 4 Nébucad- 
netsar, pour éviter la ruine de la ville. Mais Sédécias n’osa 
pas suivre ce conseil, de peur d’étre livré par les Chaldéens 
entre les mains des Juifs qui s’étaient déja réfugiés dans le 
camp ennemi et d’étre outragé par eux!. Quant a Ebed- 
Mélec, il ne fut pas sans craindre la vengeance des adver- 
saires de Jérémie. Mais le prophéte le rassura 4 ce sujet ?. 
Jérémie nous est principalement apparu jusqu ici comme 
un prophéte de malkeur. I] ouvrit pourtant aussi 4 son 
peuple une belle perspective, et cela au moment méme ou 
tout espoir semblait perdu. Pendant qu’il était détenu dans 
la cour de la prison, un de ses cousins, Hanameel, fils de 
Schallum, vint le trouver pour lui offrir un de ses champs 
qu’il possédait 4 Anathoth et qu’il voulait vendre, Le pro- 
phéte y vit un signe providentiel qu’une époque de pros- 
périté reviendrait aprés les temps de calamité. Il fit done 
par contrat écrit l’acquisition du champ en question, en pré- 
sence de tous les Juifs qui se trouvaient dans la cour de la 
prison, et conserva soigneusement le contrat, Jahvé lui ayant 
donné l’assurance qu’on achéterait encore des maisons, des 
champs et des vignes dans le pays. En réponse a une pri¢re 
adressée A Dieu, il obtint l’assurance que Jérusalem, qui 
serait prise et ruinée par Nébucadnetsar, 4 cause de tous 


1 XXXVIII. — 2 XXXIX, 145—18. 
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les forfaits qui y avaient été commis, serait ensuite 
magnifiquement restaurée et habitée par les exilés, qui 
seraient rassemblés de tous les pays ou ils avaient été 
chassés. Ceux-ci formeraient alors un nouveau peuple de 
Dieu, vraiment fidéle, et la bénédiction divine reposerait 
abondamment sur eux!. Des promesses semblables se re- 
trouvent dans un autre discours, que Jérémie, vers la fin 
du siége, prononca dans la cour de la prison: les captifs 
seront ramenés de l’exil; Jahvé leur pardonnera leurs péchés 
et les purifiera de toutes les iniquités ; Jérusalem sera pour 
lui un sujet de joie, de louange et de gloire parmi toutes les 
nations de la terre; on y entendra derechef des cris de 
réjouissance et des cris d’allégresse, les chants du fiancé et 
les chants de la fiancée; et tout le pays sera abondamment 
repeuplé 2. 

Nous devonsencore prendreenconsidérationJ érémie X X Xs. 
Une grande divergence d’opinion existe entre les exégétes 
au sujet de ces deux chapitres. Les uns ont voulu y voir des 
parties intégrantes du livre primitif de Jérémie, composé 
sous Joiakim; d’autres soutiennent avec raison que la ruine 
de Juda, qui y est présupposée, indique clairement qu’ils 
ne peuvent pas avoir été écrits avant cet événement; d’autres 
enfin voient dans ces chapitres une collection de morceaux 
de provenance diverse, dont un certain nombre pourraient 
étre authentiques; quelques-uns prétendent méme que tout 
y est inauthentique 3. Giesebrecht considére comme authen- 
tiques XXXII, 2—6, 15—20 et 27—34*. Nous nous ran- 
geons 4 cet avis, et nous pensons que le contenu de ces 
fragments provient du commencement de |’exil et cadre le 
mieux avec les prophéties de Jérémie renfermées dans 
XXXII s. En voici les traits essentiels. Le reste d’Israél, 


TXXXIT. V. 1—5 et 17—23 paraissent étre des additions posté- 
rieures: Giésebrecht, a ce chapitre. — ? XXXII1, 14, 4—43. Le reste 
de ce chapitre est inauthentique: Giesebrecht, a4 ce chapitre. — 
3 Kuenen, Onderzoek, § 54, note 23—25, — 4 Giesebrecht, a Jér. XXX 
s. et p. 265 ss, 
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échappé au glaive, a trouvé gifce devant Jahvé, qui l’aime 
d’un amour éternel et lui conserve sa bonté. Dieu rétablira 
la vierge d’Isratl, qui aura encore des tambourins et se 
livrera 4 des danses joyeuses, qui plantera encore des vignes 
sur les montagnes de Samarie. Le jour vient ot 1’on criera 
sur la montagne d’Ephraim: « Montons 4 Sion, vers Jahvé, 
notre Dieu! » On entend des lamentations 4 Rama; Rachel 
pleure ses enfants, car ils ne sont plus. Mais Jahvé lui dit 
de retenir ses larmes, parce que ses enfants reviendront dans 
leur pays. Ephraim exprime son profond repentir au sujet 
des fautes commises par lui. Et Jahvé déclare qu’il ressent 
une viye compassion pour son fils chéri. Enfin le prophéte 
annonce une nouvelle alliance, bien supérieure 4 l’ancienne, 
impliquant 4 la fois la restauration matérielle et la régéné- 
ration morale d’Israél et de Juda: le pays sera peuplé 
d’hommes et de bétes, et ilsera protégé par Jahvé; les en- 
fants ne souffriront plus pour les fautes des péres, chacun ne 
portant plus que sa propre iniquité; Jahvé conclura une 
nouvelle alliance avec Israél et Juda; il écrira sa loi dans 
leurs cceurs; il sera leur Dieu et eux seront son peuple; 
personne n’enseignera plus son prochain, pour lui apprendre 
4 connaitre l’Eternel; tous le connaitront, depuis le plus 
petit jusqu’au plus grand; car il pardonnera leur iniquité et 
ne se souviendra plus de leur péché. 

Il convient de jeter ici un coup d’eil rétrospectif sur ]’en- 
seignement de Jérémie, pour en faire ressortir la haute 
valeur. Il faut dire tout d’abord que ce prophéte affirme le 
néant des dieux paiens, comme aucun ne l’a fait avant 
luit.- Un autre fait capital 4 signaler, c’est que Jérémie a 
mieux saisi et accentué que ses prédécesseurs la faiblesse 
humaine et le besoin d’une régénération morale de |’homme, 
qui le rende capable de servir Dieu en toute fidélité. Sa re- 
ligion est beaucoup plus intérieure que celle d’un Amos et 
d’un Osée, d’un Esaie et d’un Michée. Les anciens prophetes 


wjér. J], 44, 27's: ; U-9E NV, 7; VIL, 195 XVI, 19; “XVII, 15. 
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déja avaient protesté, non seulement contre lidolatrie, mais 
aussi contre les vaines cérémonies du culte jahviste ; et ils 
avaient hautement proclamé qu’il fallait servir Dieu avant 
tout par la pratique de la justice. Jérémie, le premier, a 
reconnu et affirmé que la vraie cause de toutes les infidélités, 
e’était la méchanceté du ceur humain!; que Jahvé était 
prés de la bouche de ses adorateurs, mais loin de leur cceur?. 
Voila pourquoi il ne s’est pas contenté, comme Esaie, d’ex- 
horter le peuple a se purifier, 4 apprendre a bien hile et a 
rechercher la justice?; mais il a affirmé la nécessité de la 
circoncision des ceurs‘, l’incapacité de homme de se pu- 
rifier lui-méme et de faire le bien°®, et par suite l’urgence 
que Dieu grave sa loi dans les ceeurs® et qu'il donne a son 
peuple un. méme ceur, pour le craindre’. C’est ici que la 
tendance éthique et individualiste de la religion prophétique 
atteint son point culminant. 

Avant de terminer ce paragraphe et de quitter Jérémie, 
nous devons encore dire un mot du livre de notre prophéte. 
Ce livre, tel que nous le possédons dans la bible hébraique, 
différe sensiblement de la version des Septante. Ici une 
grande partie des morceaux qu’il renferme n’est pas seule- 
ment présentée dans un ordre tout autre, mais quelques-uns 
y manquent complétement. Cette version est en général trés 
abrégée, comparativement au texte hébreu. D’out viennent 
ces différences? Ce probléme n’est pas facile & résoudre, 
comme le prouvent les grandes divergences d’opinion qui 
existent 4 ce sujet entre les savants. Les uns prétendent que 
le livre hébreu est, sous tous les rapports, l’ouvrage primitif, 
qui fut modifié et abrégé dans la traduction grecque. Les 
autres soutiennent que l’ouvrage primitif différait de ce livre 
et que la traduction grecque en a conservé l'image la plus 
fidéle. D’autres encore pensent que la teneur primitive de 
notre livre se trouve tantot d’un cdté et tantdt de lautre. 
Ces derniers paraissent avoir raison. Une comparaison 

XVI, 9.— 2 XII, 2. — 8 Es. 1,165. —4 Jér. IV, 4. — 5 HH, 22 
XI, 23. — © XXXI, 33. —7 XXXII, 39. Comp. XXIV, 7. 
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attentive des deux versions prouve en effet que celle des 
Septante fut positivement faite sur un texte plus primitif 
que notre texte hébreu. Il en résulte que ce dernier a encore 
subi des modifications A une époque relativement récente. 
D’un autre cété, on constate sans peine que, dans bien 
des cas, le traducteur de la version grecque a usé d’une 
grande liberté & l’égard de loriginal qu’il avait sous les 
yeux et que, souvent méme, il sest rendu coupable de 
grandes négligences !. 

A cété des différences notables qui existent entre les deux 
anciennes versions de notre livre, il faut distinguer, dans le 
texte massorétique, entre les parties authentiques, provenant 
de Jérémie lui-méme, celles qui furent ajoutées bientdt aprés 
sa mort, par son disciple Baruc, et celles qui sont de date 
postérieure. Il est évident que Jérémie n’a pas écrit tout le 
livre qui lui est attribué ; car dans certaines parties on parle 
de lui a la troisitme personne. Nous avons vu que Baruc lui 
servit de secrétaire, méme pour la rédaction de ses plus 
anciennes prophéties. Il est infiniment probable que ce 
disciple, qui le suivit en Egypte, lui survécut et recueillit 
alors, dans un seul et méme ouvrage, toutes les prophéties 
deson maitre, ainsi que les notices biographiques se rapportant 
a lui. Ces notices ont donc une trés grande valeur historique. 
Et voila pourquoi il est important de les distinguer, en tant 
que cela est possible; de toutes les additions postérieures. 
Giesebrecht, dans le cinquiéme paragraphe de l’introduction 
& son excellent commentaire, largement mis 4 profit par 
nous, a dressé la liste des textes qui lui paraissent provenir 
de Jérémie lui-méme, de ceux qu’il croit devoir attribuer a 
Barue et de ceux qu'il considére comme des additions plus 
récentes. 


1 Kuenen, Onderzoek, § 56, 58; Introduction au commentaire ‘de 
Giesebrecht, § 6. 
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CHAPITRE XXII 


LES EXILES 


Aprés toutes les vicissitudes par lesquelles les Juifs eurent 
passé, depuis un quart de siécle, et surtout aprés la cata- 
strophe finale, qui ne les conduisit pas seulement en exil, 
mais les dispersa aux quatre vents des cieux 1, ils furent 
nécessairement, pour la plupart, dans une situation extérieure 
peu enviable, 4 la fois privés de la terre natale et de leurs 
biens, qui, chez un peuple agricole comme les anciens Juifs, 
consistent principalement en immeubles. Pendant l’invasion 
chaldéenne et le siége de Jérusalem, beaucoup avaient aussi 
perdu de proches parents. Et indépendamment des lacunes 
causces par la mort, plus d’une famille fut disséminée, parce 
que quelques-uns de ses membres furent entrainés en exil, 
tandis que les autres restérent dans la patrie ou furent 
chassés dans une autre contrée 2. Un grand nombre d entre eux 
auront été vendus comme esclaves 3, 


LiEs. XI, das. s REV y Anse sk NID ID Sie EE vol oe the keer 
22; LX, 4,95. LXVI, 49's. 3! Jer. NL, 185° XVEC AS xe eK 
14; XXXII, 37; Ez. XI, 47; XXXIV,12.s.; XXXVI, 24; XXXIX, 27; 
Soph. II, 48--20; Lam. I, 3; Zach. VII, 44; VIII,7; Deut. XXX, 3s. 
— Comp. Ez. XXIV, 25. — Comp. Am. I, 6,9; Joél IV, 6; Es. 
XIV, 3; Deut. XXVIII, 68. Les Lamentations retracent, sous les 
couleurs les plus sombres, la détresse des Juifs aprés la ruine de 
Jérusalem, Voy. surtout II, 10 ss.; 1V, 4 ss. Comp. Es. XXI, 10; 
XL, 22; XLVIT, 6; L,.6; Li, 14, 49.ss.; Jer. Ly, 7, 47. 
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Aux maux extérieurs, inséparables de l’exil, il faut 
joindre les souffrances morales, que les Ames délicates durent 
particuliérement ressentir. La plus grande peine pour les 
fidéles jahvistes fut, sans contredit, la privation du culte 


public, devenu impossible pour eux sur la terre étrangére. 


Le code deutéronomique avait formellement stipulé que le 
seul sanctuaire légitime, pour les Israélites, serait le temple 
de Jérusalem. Et depuis longtemps on pensait que Jahvé 
était intimement rattaché au pays de Canaan, en dehors 
duquel tout était impur 4 ses yeux. Des fruits produits ou 
des bétes élevées ailleurs qu’en Palestine ne pouvaient pas 
lui étre offerts. Les Ames pieuses durent beaucoup souftfrir 
de cet état de choses, le culte public paraissant aux hommes 
de l’antiquité l’unique moyen d’entretenir de bons rapports 
avec la Divinité et d’en obtenir les faveurs. Mais non seule- 
ment les exilés étaient éloignés de la Terre sainte et du 
sanctuaire de Jahvé, séparés de tout ce qui était cher et 
sacré pour un ceeur juif vraiment pieux; ils étaient en outre 
forcément mis en contact avec des paiens et leurs usages 
profanes ou idolatres, condamnés par la Loi. Ils étaient 
méme exposés aux railleries de leurs oppresseurs‘. L’opinion 
dominante en Israél, jusqu’a l’exil, étant que Jahvé avait 
établi son tréne en Sion ou dans la Palestine en général, la 
peine des dmes pieuses parmi les déportés fut augmentée par 
la pensée que ceux qui en étaient éloignés vivaient loin de 
la face de Dieu?. Il est intéressant de constater ici que cette 
opinion amena quelques esprits, désireux de la concilier avec 
la destruction de Jérusalem et la ruine de la Judée, a la 
supposition singuliére que Jahvé avait abandonné la ville et 
le pays. Kzéchiel, qui partageait cette maniére de voir, 
pensait que Dieu avait quitté la cité coupable lors de sa 
destruction, qu'il séjournait momentanément sur la sainte 


1 Ps, GXXII, 4; CXXXVII, 4 ss. — 2 Il Rois XVII, 20; XXIII, 27; 
XXIV, 3; Jér. VII, 15; XV, 4; XXIII, 39; XXX, 31; Ez. XI, 45. — 
3 Ez. VIII, 12; 1X, 9. 
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montagne de Dieu, dans les régions du nord!, d’ow oH re- 
viendrait plus tard?, Le Second Esaie semble avoir eu des 
conceptions analogues 3. L’idée de la montagne des dieux, 
située dans le septentrion, est commune a beaucoup de 
peuples de l’antiquité et a sans doute été empruntée par 
nos prophétes aux Babyloniens‘. Les 4mes vulgaires souf- 
_fraient évidemment bien moins que les autres de la privation 
du culte de Jahvé sur la terre de l’exil. Elles se pliérent 
aux circonstances et adoptérent méme le culte étranger, vu 
que la grande calamité qui s’était abattue sur leur nation 
était bien faite pour ébranler la foi en Jahvé et inspirer plus 
de confiance dans les dieux des vainqueurs®. Il parait que 
les renégats firent quelquefois cause commune avec les 
paiens, pour persécuter les jahvistes fidéles ®, 

La plupart des Juifs expatriés se trouvaient, comme nous 
Vavons vu, dans le pays des Chaldéens. Pour nous faire une 
juste idée de leur captivité, comme on a l’habitude de dé- 
signer leur situation, il ne faut pas prendre ce terme au 
pied de la lettre et s’imaginer que les exilés aient été em- 
prisonnés, Joiakin et Sédécias étaient, a la vérité, dans les 
chaines’, D’autres encore, surtout les chefs les plus com- 
promis, auront subi ce triste sort, comme cela semble surtout 
ressortir d’Esaie XLII, 22 et LI, 14. Le premier de ces 
textes, en présentant tous les exilés comme enchainés et 
plongés dans des cachots, doit étre considéré comme une 
hyperbole poétique ; car d’autres textes nous apprennent 
que les déportés vivaient généralement en famille, se 
livraient 4 l’agriculture et formaient méme des communautés, 
ayant a leur téte des anciens, comme dans la mére-patrie 8. 


1, 4ss.; XXVIII, 14 Comp. Es. XIV, 13. — 2 XLII, 4 ss. — 
3 Es. XL, 3ss.; LH, 8; LX,41s.; LXIIH, 18s. — 4 Stade, II, p. 8; 
Smend, p. 271, note 4, et p. 467, note 1. — 5 Es. LVII, 3ss.; LXV, 
1ss.; LXVI,M3,;17; Jéra XLIV,-8 38), 15 88.5) Eze X1Vo. 8 ss.s ke 
30—39. — ®°Es. LXVI,5 Comp. LVII, 4; .L, 6—11. — (7 ID. Rois 
XXIV, 12ss.; XXV, 7, 27. Comp, Ez. XIX, 9. — 8 Jér. XXIX, 4 ss, ‘ 
Ez, XIV, 1; XX, 4; XXXII, 30, Comp. Ill, 45; Esd. II, 59. 
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 Ezéchiel n’aurait pas pu exercer son ministére prophétique 
parmi eux, s’ils n’avaient pas joui d’une grande liberté dans 
les contrées qu’ils habitaient. Une preuve évidente qu’ils 
pouvaient disposer d’eux-mémes, c’est que nous les trouvons 
plus tard en possession d’assez grandes richesses!. Les 
livres de Daniel, de Tobit et d’Esther, ainsi que l’histoire 
de Suzanne, malgré leur caractére légendaire, laissent entre- 
voir que certains Juifs parvinrent méme 4 des positions 
élevées dans ]'empire chaldéen et dans l’empire perse. 
Néhémie nous en fournira une preuve vivante. Un autre fait 
met en évidence les sentiments humains dont les Chaldéens 
furent animés envers les Juifs exilés, c’est que Joiakin, le 
bouc émissaire de son peuple, fut tiré de sa prison, aprés 
trente sept années de captivité, et traité avec bonté et toutes 
sortes d’égards. D’aprés les renseignements bibliques, c’est 
Evil-Mérodac, fils de Nébucadnetsar, qui accorda ces faveurs 
au malheureux prince, comme don de joyeux avénement ?. 
Suivant Tiele, c’est Nériglissor, qui aurait gracié Joiakin, 
vu que cet acte de clémence tombe en 560, année ot ce 
prince succéda 4 Evil-Mérodac%. Il est probable qu’au com. 
mencement de |’exil et méme pendant tout le régne de 
Nébucadnetsar, les Juifs furent traités moins favorablement 
que dans la suite. Ils furent sans doute foreés de travailler 
aux Vastes constructions entreprises par ce prince aprés ses 
grandes conquétes +, 

L’influence religieuse et morale de |’exil sur les Juifs fut 
diverse. Tant que la ruine de Jérusalem n’était pas con- 
sommée, il y eut parmi les déportés un parti jahviste et 
prophétique quis’inspirait des mémes espérances fallacieuses 
que les adversaires de Jérémie 4 Jérusalem, et qui préten- 
dait que Dieu les raménerait bientét dans la patrie. Jérémie 
crut devoir combattre ces illusions par une lettre adressée a 
des exilés qui partageaient probablement ses propres vues?. 

1Esd. 1, 6; VIII, 24ss., 35; Néh. V, 14—18. — ? II Rois XXV, 
27—30; Jér. LIT, 31—34. — 3 Babylonisch-Assyrische Geschichte, 
p. 464s. — 4 Maspero, Histoire, p. 557 s. —° Jér. XXIX. 
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C’est assurément parce qu'il comptait parmi les déportés un 
assez grand nombre de partisans que Jérémie les jugea plus 
favorablement que les Juifs restés dans la patrie!. Quand la 
chute de Jérusalem et du royaume de Juda devint un fait 
accompli et que les déclarations du prophéte de malheur 
furent ainsi pleinement justifiées, ses adversaires furent 
confondus et réduits au silence, et le nombre de ses partisans 
augmenta sans doute considérablement. Tout le monde ne 
fut pourtant pas ramené aussitét a des idées plus saines. La 
premiére impression produite sur beaucoup de Juifs par la 
destruction de Jérusalem et du temple fut plutét un ébran- 
lement de leur foi. Ils avaient toujours espéré que Jahvé, 
considéré comme le seul vrai Dieu ou du moins comme le 
plus puissant de tous les dieux, saurait défendre envers et 
contre tous Jérusalem, sa résidence, et letemple, son sanc- 
tuaire, dont la ruine leur paraissait impossible. Voila pour- 
quoi, lorsque cette attente fut dégue, ils en furent d’autant 
plus déconcertés et ébranlés dans leur confiance en Jahvé. 
Ils se mirent a douter de sa puissance?. Comment, se dirent- 
ils, aurait-il permis que son nom fiat profané parmi les 
gentils, que sa gloire fat ternie parmi les nations, s'il avait 
pu l’empécher? De 1a, chez beaucoup, ce nouveau et irré- 
sistible penchant 4 Vidolatrie que nous connaissons déja et 
que nous aurons encore l’oceasion de constater. 

Chez d’autres, il est vrai, chez les Ames douées d’un sens 
moral plus profond, pénétrées de l’enseignement des grands 
prophétes, l’exil produisit un effet tout opposé, un effet 
salutaire. Depuis deux siécles, ces derniers n’avaient cessé 
dannoncer que Jahvé enverrait & son peuple de grands 
chatiments et méme la ruine, pour punir ses infidélités nom- 
breuses et incorrigibles. Ils avaient en méme temps proclamé 
bien haut que le seul moyen de salut était le retour A Dieu. 
Mais nous savons que la masse du peuple se montra, jusqu’a 
lexil, fort récalcitrante 4 la prédication prophétique. Et 


1 XXIV. Comp. Ez. XI, 44—21. — 2 Ez, XXXVII, 41. 
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 e’est pour cela que, sur la terre d’exil méme, Ezéchiel con- 


tinua de prédire la ruine de la ville rebelle et coupable de 
Jérusalem‘. Mais il déclara également que Jahvé lui-méme 
allait infliger 4 son peuple ce chatiment mérité, pour lui 
faire sentir qu’il était réellement Dieu2. Cette prédication 
fut accueillie avec incrédulité et moquerie3, parce qu’il 
semblait 4 beaucoup qu'elle était inconciliable avec le jah- 
visme traditionnel. Bientét cependant, il fallut se rendre a 
-lévidence et reconnaitre qu’elle était conforme a la vérité. 
L’exil apparaissait dés lors eomme un juste chatiment de 
Jahvé et produisit chez un grand nombre, chez les plus 
sérieux éyidemment, un sincére et profond repentir, le besoin 
de rompre absolument avec l|’idolatrie et de s’attacher exclu- 
sivement 4 Jahvé. La preuve de l’esprit de contrition qui 
s’empara des Juifs, aprés l’anéantissement de leur natio- 
nalité, c’est l’institution de jours de jefine, en souvenir des 
faits les plus saillants de la prise et de la destruction de 
Jérusalem®. Plus d’un psaume de pénitence fut sans doute 
le fruit de ce repentir. Le psaume LI en particulier pourrait 
avoir été composé par un exilé, sous l’impression du 
sentiment de culpabilité qui dominait beaucoup d’esprits ° 
Le psaume LXIX7 et le psaume CIL® sont dans le 
méme cas 9. 

L’indice le plus concluant que la grande catastrophe 
nationale du royaume de Juda amena un changement com- 
plet dans les sentiments des Juifs 4 |’égard de leur Dieu, 
c’est qu’aprés le retour de l’exil ils ont professé pour toujours 
et d’une maniére inébranlable le monothéisme absolu. L’hos- 
tilité contre Vidolatrie est accentuée dans la littérature 
contemporaine, comme elle ne l’avait jamais été aupara- 


1 Ez. XXI—XXIV. — 2V,. 13;. VI,-7, 10, 13s.; XIJ, 155.3; XV, 
7s.; XXIV, 24; XXXIIJI,.29. Comp. Es. XLII, 24 s.; XLIII, 27 s. — 
8 XII, 22 ss.; XXI,5. — 4 Zach. I, 2-6; VU, 7ss. — * VIII, 19; 
VII, 3—5. Comp. Jér. XLI, 4 ss.; LII, 4, 6 s., 12s. — ® Voy. v. 20. 
—7 Voy. v.36 s. —8 Voy. v. 17, 21 s. —9 La méme disposition desprit 
s’exprime dans I Rois VIII, 47—50. 
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vant!, Et en méme temps qu’on eut conscience que le 


jahvisme seul était la vraie religion, on s’éleva, comme 
c’est naturel, & un universalisme tel qu’on ne le ren- 
contre pas précédemment en Israél, 4 la pensée que 
cette religion se répandra sur toute la terre, en vue du 
salut du monde entier?. D’un autre cété, sans doute, une 
haine profonde et un vif désir de vengeance naquirent 
dans le coeur de beaucoup de Juifs contre leurs oppres- 


seurs 3. Ils se laissérent méme entrainer a un exclusivisme. 


et une intolérance excessive a l’égard de tout ce qui était 
étranger, comme nous en rencontrerons des preuves nom- 
breuses. 

Il va de soi que l’exil exercga une puissante influence sur 
le culte juif. Il y mit fin pour un demi-siécle, en tant que 
culte public, puisque celui-ci était alors inséparable du 
temple de Jérusalem. Mais le culte privé dut gagner d’autant 
plus en importance et en intensité. Tout prouve que les Juifs 
exilés dans la Babylonie ne furent pas sérieusement entravés 
dans |’exercice de leur religion. Ils durent d’ailleurs se 
contenter de quelques cérémonies fort simples, comme la 
priére, la circoncision, le jetine, l’observation du sabbat et 
celle de la pureté lévitique. Peut-étre se réunissait-on le 
jour du sabbat pour lire en commun quelques morceaux 
prophétiques ou quelques parties des anciens codes. Nous 
verrons que, bientét apres l’exil, la lecture des livres saints 
fut fort en usage parmi les Juifs. Nous constaterons de méme 
que le sabbat gagna beaucoup en importance, et que la 
circoncision, — un simple usage antique sans caractére 
jahviste, que l’auteur du code deutéronomique ne mentionne 


méme pas, — deviendra le signe caractéristique du véritable 
Israélite. 


1 Es. XL, 19-8, s(XLF, 6 8.523 sos) XLIV,/9'ss.2 XLV, 204 Riv, 
6 s.5 Jér."X) 3 ss. — 4 Eso XLII) 408s); Li, 3 ssa LX Vie 23: 
I Rois VI, 41—43. — 3 Es. XIII, 15 s.; XIV, 19 s.; XXXIV, 4 ss.; 
LXIII; 1 ss.; Ps. CXXXVII, 7 ss. 
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CHAPITRE XXIII 


EZECHIEL 


Par suite de l’exil, le centre de gravité du judaisme. se 
trouvait momentanément dans la Babylonie et non en Pales- 
tine. Les restes des Juifs demeurés dans la patrie étaient 
des gens du peuple, incapables de travailler sérieusement a 
une restauration nationale. Ceux qui s’étaient réfugiés en 
Egypte ne furent pas davantage a la hauteur d’une telle 
mission, parce qu ils n’avaient pas su maintenir suffisamment 
leur indépendance. C’est donc aux exilés de la Babylonie 
que cette téche incomba, et ils s’en acquittérent dignement, 
tout en faisant entrer la religion d’Israé] dans une nouvelle 
phase, qui mit fin au prophétisme spiritualiste des anciens 
temps et le remplaga par le formalisme et le rabbinisme. 
L’homme qui a donné,]'impulsion la plus puissante a cette 
cuyre de relévement et de transformation, c’est Ezéchiel, 
le seul prophéte de !’exil dont le nom nous soit connu et de 
Ja vie duquel nous sachions quelques détails. Comme 
Jérémie, il appartenait 4 une famille sacerdotale. Il était fils 
d’un prétre nommé Buzi!. Il comptait parmi les premiers 
exilés, emmenés avec Joiakin. Aussi date-t-il généralement 
ses prophéties de la déportation de ce roi, qu’il appelle 
méme < notre déportation ». Quand celle-ci eut lieu, Kzé- 


chiel n’était plus un jeune homme, autrement l’attention des — 


vainqueurs n’aurait pas été portée sur lui. Et puis il posséde 
une connaissance si compléte et si détaillée du temple de 
Jérusalem et. du service qui s’y célébrait, qu’il doit avoir 
rempli les fonctions sacerdotales avant d’aller en exil. Ce 
qui fait encore supposer qu’il était déj4 un homme mfr a ce 


I Ez. I, 3. — 2 XXXIU, 2; XL, 4. 


446 HISTOIRE DU PEUPLE D’ISRAEL 


moment, c’est que, peu d’années aprés, nous le voyons vivre 
en famille. Il demeurait, comme beaucoup d'autres déportés, 
4&4 Thel-Abib, sur les rives du Kebar?, c’est-a-dire dans la 
Babylonie ou la Mésopotamie inférieure et non dans la Méso- 
potamie septentrionale, comme on le pensait autrefois®. 

La vocation prophétique fut adressée 4 Kzéchiel la cin- 
quiéme année de sa captivité*. Son ministére se ressentit 
naturellement des circonstances particuliéres dans lesquelles 
il fut exercé. Ezéchiel ne pouvait pas, comme d’autres pro- 
phétes, haranguer la foule réunie au temple de Jérusalem 
aux grandes fétes annuelles. Ses auditeurs n’étaient bien 
des fois que quelques anciens, qui venaient le consulter®. 
Certains de ses discours, ot il insiste beaucoup sur la néces- 
sité de la repentance, pourraient cependant avoir été adressés 


a un public plus nombreux. II] ressort d’un texte de son livre 


que sa parole agréable attirait quelquefois un auditoire assez 
important, mais qu’on se contentait d’écouter ses beaux 
discours, sans les mettre en pratique ®. Son ministére pré- 
sente cet autre trait nouveau qu'il impliquait en quelque 
sorte la cure d’Ames, l’avertissement individuel des pécheurs”. 
Rien n’indique pourtant qu’Ezéchiel ait jamais quitté sa rési- 
dence habituelle, pour s’occuper d’autres communautés 
juives de la gola. C’est peut-étre pour répondre aux besoins 
spirituels des déportés disséminés qu'il rédigea son livre, 
dont beaucoup de parties n’ont jamais été prononcées devant 
le public, mais sont des productions purement littéraires ; 
il en est plus particuliérement ainsi des chapitres XL— 
XLVIII. Tout indique que notre prophéte put exercer son 


1 XXIV, 16 ss. Comp. III, 24; VIII, 1; XII, 3ss.; Bertholet, Das 
Buch Hesekiel, p. XIV. —? 1, 4, 3; Ill, 15, 23; XK, 15, 22°; XLII, 3. 
— * Bibel-Lexikon, 1, p. 508; Kuenen, Onderzoek, § 60, note 2; 
Konig, p. 356. — 4Ez. 1,2 ss. Si au premier verset cette année est 
en méme temps appelée la trentiéme, on n’est pas parvenu jusqu’a ce 
jour a expliquer, d’une maniére satisfaisante, cette donnée chrono- 
logique indéterminée: Kuenen, Onderzoek, § 60, note 4. Comp. 
Bertholet, a Ez. I, 1—3. — 5 VIII,41; XIV,4; XX, 4. —® XXXII, 
30—33. Comp. XXIV, 19. — 7 ILI, 146—214 ; XXXIII, 1—9. 
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oS iainictare en toute liberté, sans rencontrer la moindre oppo- 
sition de la part des Chaldéens, A linstar de Jérémie, il 
préchait d’ailleurs la soumission au pouvoir de ces derniers. 

Ezéchiel a une prédilection marquée pour les visions, les 
symboles et les allégories, qui manquent toutefois souvent 
de netteté. Chez lui ce n’est pas le sentiment qui domine, 
comme chez Jérémie, mais la réflexion et surtout une ima- 
gination exubérante. S’il accumule les images, les symboles 
et les allégories, le fond de sa pensée est généralement 
d’autant plus pauvre. Aussi rencontre-t-on chez lui encore 
plus de répétilions que chez son collégue d’Anathoth. Les 
nombreuses visions et images qu'il emploie, méme pour 
exposer des faits passés ou futurs, et qu'il décrit quelquefois 
jusque dans les moindres détails, inaugurent le genre apo- 
calyptique. Enfin ce qu'il y a de plus nouveau chez lui, 
e’est le genre législatif, qui domine toute la derniére partie 
de son livre. D’aucuns ont prétendu que celui-ci n’était 
quwun pseudépigraphe; mais cette opinion ne saurait soutenir 
un examen sérieux 1, 

Notre livre se distingue de tous les écrits prophétiques 
plus anciens par son plan méthodique. II se divise en deux, 
grandes parties. Dans la premiére, le prophéte, aprés une 
introduction ou il décrit sa vocation sous une forme bizarre ?, 
ne fait en somme que prédire la ruine de Jérusalem et de 
tout le pays d’Israél, et motive ce grand chitiment en rele- 
vant toutes les infidélités commises par la nation coupable *. 
La seconde partie, qui a pour objet la restauration d’'Israél, 
se subdivise en trois sections. Ezéchiel y annonce d’abord 
la ruine aux peuples voisins de la Palestine, aux Ammonites, 
aux Moabites, aux Edomites, aux Philistins, 4 Tyr, 4 Sidon 
eta Egypte +. Aprés cette euvre préparatoire du rétablisse- 
mentd’Israél, il est lui-méme annoncé dans de magnifiques 
promesses >, Finalement le prophéte s’applique 4 montrer 

1 Kuenen, Onderzoek, Il, p. ‘314 ss.; Cornill, Linleitung, p. 176 ; 


Wildeboer, p. 292 ss. ; Kinig, p. 358 ss. — ?I—III. — 3? IV—XXIV. 
—# XXV—XXXIL. —> XXXUI— XXXIX. 
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comment le nouveau peuple de Dieu devra se comporter 


pour conserver & jamais les faveurs divines ; dans ce but, il 
lui donne une nouvelle constitution ecclésiastique !. 

Au lieu de chercher 4 reproduire tous les détails de notre 
livre, ot les développements d’une rhétorique verbeuse 
jouent un trop grand réle, nous tacherons de saisir et de 
mettre en relief les pensées maitresses qui y sont renfermées, 
d’exposer les principes dominants de la théologie d’E:zéchiel. 
Il est en effet permis de parler ici de théologie. On peut dire 
que notre prophéte est le premier dogmatiste juif, ce qui 
prouve qu’il n’est plus un prophéte dans le vrai sens du mot. 
Il suffit de parcourir un peu attentivement son écrit pour 
se convaincre de son esprit systématique et de sa tendance 
théorique. Mais il n’en était pas moins un homme pratique. 
Malgré son dogmatisme, malgré ses visions et son genre 
apocalyptique, il se rendait parfaitement compte des besoins 
de son temps et y répondait fort bien. C’est pour cela que son 
influence fut si considérable sur les génératidns suivantes, 
comme nous aurons l’occasion de le constater plus d’une 
fois. Il n’était donc pas un homme ordinaire; il était riche 
en ressources de tout genre. 

Kizéchiel ressemble le plus 4 Esaie par sa conception fon- 
damentale de Dieu. Nous avons vu que, pour Hsaie, Jahvé 
était essentiellement le Saint d’Israél, un Dieu infiniment 
puissant et élevé, devant lequel l’homme ressentait vivement 
son état de péché et son néant. La sainteté, la majesté, la 
gloire de Dieu, voili également Ja note.dominante dans 
lenseignement d’Ezéchiel. C’est pour sauvegarder sa gloire 
que Jahveé, offensé par les rébellions séculaires de son peuple, 
livra finalement celui-ci 4 la ruine. Et c’est dans le méme 
, but qu’il le sauvera de nouveau, le raménera dans son pays, 
le bénira abondamment et chatiera. ses ennemis. Devant ce 
Dieu majestueux, le prophéte, son serviteur, se sent bien 
faible et bien petit. Aussi quand Dieu lui apparait, il se 


1 XL—XLVUI. 


- prosterne Ateirslenient la face Sontre terre et recoit simple- 
ment le titre de fils de l'homme ou, peut-étre micux, fils 
d’homme. « Ce que cette désignation implique, ce n’est pas ie 
autre chose que l’humanité et, par conséquent, la fragilité ‘i 
du prophéte. Il n’est qu'un homme en face de Dieu, une me 

eréature fréle et éphémére devant le Tout-Puissant et es 
l’Eternel !. » a 

Si notre prophéte a cherché a défendre la gloire de Dieu, | 
il a en méme temps voulu justifier la providence divine. Son 
livre est, en grande partie, une véritable théodicée. Ses 
contemporains juifs élevaient des objections contre la justice 

de Jahvé. A la suite du long régne paisible de l’idolatre . 
__ Manassé, de la mort tragique et prématurée du pieux Josias, 
; des calamités qui atteignirent bien des justes, lors de la 
ruine de Jérusalem, la pensée se pressait sur les lévres de 

A beaucoup de Juifs: «La voie du Seigneur n’est pas droite ?. » Bi: 

+ Ou bien ils se laissaient aller 4 répéter le proverbe sarcas- 

__ tique: « Les péres ont mangé des raisins verts et les dents 

des enfants en ont été agacées *. » C’est pour réfuter de telles 

objections qu’Ezéchiel s’applique, dans toute la premiere 

partie de son livre, 4 démontrer, avec une grande abondance 

de preuves et d’arguments, la culpabilité d’Israél. Il fouille | 

soigneusement tout le passé, pour bien établir que Jahvé 

est juste en chatiant son peuple comme il le fait, que celui-ci 

n’a que trop mérité tout ce qu'il endure. II fait voir qu’a la 

: fidélité constante de Jahyé, depuis la sortie d’Egypte et a 

| travers tous les temps, Israél n’a répondu que par la plus 

noire ingratitude, par des infidélités grossiéres et sans cesse 

renaissantes. Il dépeint méme la conduite précédente d’Israél 

avec une crudité de langage qui choque notre gotit; il n’y 

voit qu’une longue prostitution ou un incessant adultere +, 

Il compare son peuple 4 du bois de vigne qui n’est bon qu’d 
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-1Gautier, La Mission du prophéte Ezéchiel, p. 238 s. Comp. Hitzig, 
Reuss, Smend et Bertholet, 4 Ez. Il, 1. — ? Ez. XVIII, 25, 29; 
XXXII, 17, 20. —3 XVIII, 2. — 4 XVI; XXIII. 
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étre brfilé et & une chaudiére rouillée qu’il est impossible 
de nettoyer!. 

Mais ce n’est pas seulement pour justifier la conduite de 
Jahvé que notre prophéte découvre ainsi, sans ménagements, 
la nudité d’Israél, son péché et sa culpabilité; c’est aussi 
pour porter le peuple coupable a rentrer en lui-méme, a 
s’humilier devant Dieu et 4 changer de conduite. II fouille 
profondément le sol, parce qu'il veut y planter une culture 
toute nouvelle. Et ici apparait, tout aussitét, ]’homme pra- 
tique, 4 cdté du théoricien. Il sent qu’il a charge d’ames et 


il reléve ce cété spécial de sa mission, comme aucun autre > 


prophéte ne l’a fait avant lui®. Si son Dieu ne veut pas la 
mort du pécheur, mais sa conversion et sa vie®, lui égale- 
ment ne réprimande si vertement son peuple que pour le 
sauyer. Le souci pour les Ames qui s égarent et se perdent 
est si grand chez lui que méme le Messie, le nouveau David, 
lui apparait, non sous la figure d’un roi glorieux, mais sous 
celle d’un bon berger, qui cherche les brebis égarées, qui 
panse celles qui sont blessées, qui prend un soin particulier 
de celles qui sont faibles et opprimées ¢. 

Kzéchiel a done suivi la direction individualiste adoptée 
par Jérémie. Mais il compléte admirablement le prophéte 
d’Anathoth, 4 cet égard comme 4a tant d’autres. Jérémie ne 
semble pas avoir eu la notion de la communauté religieuse. 
Il n’a pas eu lidée de l’avantage qu’offre aux individus une 
bonne organisation de la société ot ils vivent; il n’a pas 
reconnu combien elle les soutient dans l’accomplissement du 
devoir. Ezéchiel, au contraire, a fort bien compris cela. Et 
voila pourquoi i ne se contente pas d’exhorter chacun & 
pratiquer la justice ou de lui promettre un nouveau ceur, 
comme nous le verrons; son plus grand effort tend a tracer 
les régles d’aprés lesquelles un nouveau peuple de Dieu, 
parfaitement fidéle, devra étre formé. Pour rallier, déja sur 
la terre d’exil, les Juifs dispersés, pour les empécher, privés 

TXV; XXIV, 1—14. 2 TT, 146—21; XXXIN, 1—9. — 3 XVIII, 
D302 XXXII, 41, — ‘XXXIV, 23. Ss. ‘Comp. Niangdense 
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qu’ils sont de sanctuaire et de culte public, de se perdre 
au milieu de leur entourage paien, il leur indique, comme 
signe caractéristique par lequel tous doivent se distinguer 
des infidéles, l’institution qui pouvait le mieux se maintenir 
et étre observée en exil, celle du sabbat, 4 laquelle il accorde 
une grande importance. Les sabbats, dit-il, sont un signe 
entre Jahvé et les enfants d’Israél, pour qu’ils sachent quw’il 
est leur Dieut, Afin que tout Israél puisse former un peuple 
saint ou plutdt une Kglise sans tache, aprés le retour de 
Vexil, il donne en outre ses fameuses lois constitutionnelles 
que nous considérerons tout 4 l’heure de plus prés. 

Si parmi les exilés il y avait des gens qui avaient de la 
peine 4 croire A la justice de Jahvé, d’autres doutaient de 
son pouvoir, de sa grace et du relévement d’Israél; ils 
disaient : « Nos transgressions et nos péchés sont sur nous, 
et c’est 4 cause d’eux que nous sommes frappés de langueur; 
comment pourrions-nous vivre??» ou encore: « Nos os sont 
desséchés, notre espérance est détruite, nous sommes 
perdus?! » Le prophéte a principalement répondu au doute 
sur la justice de Jahvé dans la premicre partie de son 
livre, ou il reléve les infidélités et la culpabilité d’Israél. 
Il cherche 4 dissiper le second doute dans la derniére partie, 
ou il annonce le glorieux retour de son peuple dans la 
patrie, le bonheur dont il y jouira 4 toujours et la fidélité 
exemplaire dont il fera preuve 4 jamais *. Dans le méme but 
il s’arréte avec complaisance a la description du chatiment 
et de la ruine qui atteindront les ennemis d’Israél°. Dans 
toutes ces prédictions, Jahvé se présente comme le maitre 
souverain du monde, qui ne redoute aucune puissance, 
quelque formidable qu'elle soit, qui n’a qu’d paraitre et a 
parler pour que sa volonté se fasse sans réplique ni résis- 
tance. Et le résultat de tout cela sera que Jahvé dominera, 
d’une maniére incontestée, sur Israél, en sorte que lui et 


EZECHIEL 


1 XX, 12, 20. Comp. v.13, 21, 24; XXII, 8, 26; XXIII, 38. — 
3 XXXII, 40. — ° XXXVI, 44. — 4 XXXIJI—XLVIII. — » xxv— 
XXXII; XXXVIII s. 
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toutes les nations connaitront qu'il est vraiment Dieu. 
Kezéchiel exprime cette pensée 4 la fin de toutes ses tirades 
concernant soit les chatiments infligés a Israél, soit son relé- 
vement et son salut ou l’anéantissement de ses ennemis!. La 
gloire ou la sainteté de Jahvé, ainsi que son pouvoir 
supréme, seront de cette fagon sauvegardés aux yeux du 
monde entier. Ezéchiel, qui s’était érigé en champion de la 
cause de Dieu, si gravement compromise par l’exil, pouvait, 
4 la fin de son long et habile plaidoyer, se flatter que sa 
cause était gagnée. 

En passant maintenant aux autres pensées maitresses de 
notre prophéte, & la fois légiste et avocat, il y a lieu de faire 
remarquer tout d’abord que l’esprit des autres livres prophé- 
tiques ne se retrouve qu’en partie dans celui d’Ezéchiel ; 
nous y rencontrons par contre une nouvelle tendance. S’il 
accorde une grande importance 4 la parole divine, il en 
attribue une non moins grande aux lois écrites?. Quel con- 
traste, 4 cet égard, entre Kzéchiel et son contemporain 
Jérémie, dont l’idéal était que la loi de Dieu fat gravée 
dans les cours?! Nous avons déja vu que notre propheéte 
recommande avec insistance l’observation du sabbat. Il 
insiste de méme sur la pureté lévitique +. Si on songe enfin 
qu'une notable partie de son livre est exclusivement consa- 
crée a régler ce qui concerne le sanctuaire, le sacerdoce, les 
fétes religieuses et les cérémonies du culte®, on ne saurait 
méconnaitre la puissante influence exercée sur Ezéchiel par 
la législation deutéronomique. Tandis que Jérémie, tout en 
approuvant la réforme de Josias, ne tarde pas & remarquer 
le revers de la médaille, la fausse sécurité qu’inspire aux 
Juifs la simple observation extérieure et légale des céré- 
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monies du culte, et tandis quwil croit devoir combattre ce 


vain formalisme, en yertu des principes prophétiques, 
Ezéchiel se place & un point de vue différent, il épouse com- 
plétement les idées dominantes du code de Josias, qui 
accordent une importance majeure A la correction du culte 
offert 4 Jahvé : il en fait principalement dépendre le salut 
d’'Israél. Le reproche le plus fréquent qu il adresse 4 son 
peuple, dans la premiére partie de son livre, c’est de n’avoir 
pas rendu A Jahvé le vrai culte; et pour le garantir 4 l’avenir 
de cette faute si grave, il lui donne comme régle de conduite, 
non un ensemble de préceptes moraux, mais un code rituel. 
Ce couronnement du livre d’Ezéchiel jette une vive lumiére 
sur tout le reste. Il montre qu’il est vain de vouloir trouver, 
chez ce prophéte, un esprit en tout semblable A celui de ses 
devanciers, comme le fait par exemple M. Gautier, dans 
Vouvrage déja cité. Les traits qu’ils ont en commun sont, 
chez Ezéchiel, des éléments d’emprunt; ce qu'il offre par 
contre de vraiment nouveau, ce qui vient de lui-méme, 
tranche sur l’enseignement ie. anciens prophetes. Or c’est 
ici que nous trouvons assurément le véritable esprit d’Ezé- 
chiel, Nous y voyons qu'il était bien plus prétre que prophéte, 
et que le rite avait pour lui une importance majeure. 

Un autre caractére frappant du livre d’Ezéchiel est sa 
tendance intellectualiste prononcée. Ce prophéte est avant 
tout un homme de réflexion, méme de calcul et de géomé- 
trie !, et non un homme de sentiment. A cet égard aussi, il 
ressemble bien plus 4 Esaie qu’a Jérémie. On l’a comparé, 
non sans raison, 4 Grégoire VII et 4 Calvin. Il a comme eux 
quelque chose de dur et de sévére. Aussi son livre est-il un 
écrit passablement raide et froid. Dieu y est considéré avant 
tout comme un Dieu juste, mais non dans le sens que nous 
rencontrons ailleurs, surtout chez le Second Esaie, ot la 
justice divine est synonyme de bienveillance envyers Israél 
et en implique le salut. Non, ici la justice consiste & chatier 
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les méchants selon leur culpabilité, 4 rendre 4 chacun selon 


ses couvres. Ce point de vue dominant de notre prophete est 
nettement exprimé dans ces paroles : «Je vais bientét 
répandre ma fureur sur toi, assouvir sur toi ma colére ; je te 
jugerai selon tes voies, je te chargerai de toutes tes abomi- 
nations. Mon wil sera sans pitié et je n’aurai point de misé- 
ricorde... Et vous saurez que je suis Jahvé, celui qui 
frappe!. » Kzéchiel ne semble pas beaucoup touché du 
triste sort que vaudront 4 son peuple les chatiments qu'il 
s’est attirés. I] n’est préoceupé que de la gloire de Dieu : 
que celui-ci chatie et anéantisse ou reléve et restaure Israél, 
‘ou qu'il punisse les autres peuples, toujours il agit exclusi- 
vement & cause de son saint nom, pour sauvegarder sa 
majesté, et non par égard pour Israél ou poussé par quelque 
sentiment de compassion pour lui?. Si l'on peut citer quel- 
ques textes isolés ou parait s’exprimer une autre conception, 
ce sont de rares exceptions, qui ne font que confirmer la 
régle. Sous ce rapport, il y a un vrai contraste entre 
Iizéchiel et le Second Hsaie. Nous verrons bientét quels 
accents touchants ont inspirés a ce dernier les afflictions de 
son peuple exilé; comme il en a été gsaisi de compassion, et 
combien il s’est avant tout appliqué a consoler les opprimés. 
Il a en outre soigneusement distingué les Juifs justes des 
méchants ; tandis que cette distinction semble avoir grande- 
ment échappé 4 Hzéchiel, comme tant d’autres nuances 
importantes. Trop souvent il ne considére sa nation qu’en 
bloc, et n’y voit qu’une masse coupable, vouée A la perdition. 
I] agit en véritable juge d’instruction, qui dresse son réqui- 
sitoire avec la plus inflexible sévérité et ne connait pas le 
moindre ménagement envers les criminels. 

D’un autre cété, il est vrai, quand notre prophéte détourne 
ses regards du passé d’Israél, ot celui-ci formait un peuple, 
pour les porter vers les exilés, dispersés aux quatre coins 
des cieux, et leur indiquer les moyens de relévement et de 
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salut, il devient trés individualiste et rejette la doctrine tra- 
ditionnelle de la rémunération. Parmi les anciens Hébreux, 
Vidée de la solidarité entre les membres d’une méme famille, 
d’une méme tribu ou de la nation entiére, était trés puissante 
et primait de beaucoup celle de l’individualité, en sorte 
qu’ils admettaient la transmission de la culpabilité et de la 
justice d’une personne ou d’une génération A une autre, 
Cette conception aurait pu conduire au découragement et 
méme au désespoir la génération qui dut subir la calamité 
de |’exil et aux yeux de laquelle éclata toute la culpabilité 
@Israél. Ezéchiel, qui s’appliqua tant & mettre celle-ci en 
évidence, risquait d’enlever 4 ses auditeurs ou a ses lecteurs 
tout espoir de salut. C’est ce qui arriva en effet pour beau- 
coup d’entre eux, comme nous !’avons vu. Aussi pour remé- 
dier 4 ce sentiment déprimant, notre prophéte, — et en ceci 
il montre de nouveau un grand sens pratique, — fait ressortir 
que Jahvé ne veut pas la mort du pécheur, mais sa conver- 
Sion et sa vie, conversion qu’il juge facilement possible pour 
chacun; il soutient que chacun n’est responsable que de ses 
propres fautes, que le fils ne l’est pas pour celles du pére, ni 
le pére pour celles du fils?. Conséquent avec lui-méme, il 
soutient également que les mérites de quelques justes ne 
sauraient sauver de la ruine les coupables au milieu desquels 
ils vivent %. Il prend donc le contre-pied de Genése XVIII, 
23—32, ou Dieu se montre disposé a épargner Sodome et 
Gomorrhe pour l’amour de quelques justes qui s’y trouve- 
raient. 

Il faut dire qu’Kizéchiel est ici passablement superficiel et 


présente une conception bien mécanique de la vie morale. . 


Cette conception lui fut assurément suggérée par sa notion 
de la loi de Dieu. Celle-ci étant pour lui avant tout une Loi 
écrite, venant 4 ’homme du dehors et consistant principa- 
lement dans un culte correct, il était facile de l’observer. 
Nous trouvons done chez luile point de départ du légalisme 
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et du formalisme qui aboutiront au pharisaisme. Aussi 
quand il parle de la nécessité que Dieu change les ceurs'*, 
il ne fait évidemment encore qu’imiter son grand devancier 
Jérémie. Mais cette conception ne cadre pas avec ses vues 
personnelles. Jérémie, qui, avec son sens moral plus profond, 
faisait essentiellement consister la fidélité envers Dieu dans 
la pratique de la vertu, et qui de plus était trés pessimiste, 
pouvait déclarer en toute vérité que l'homme ne peut pas se 
convertir lui-méme, que Dieu seul peut opérer cette trans- 
formation intérieure. Mais comme la fidélité avait, aux yeux 
d’E:zéchiel, un caractére plus extérieur, elle ne pouvait pas 
étre au-dessus des forces humaines ; cela ressort clairement 
du chapitre XVIII de son livre. L’individualisme israélite 
ne remontant pas plus haut que le VII’ siécle, ou il s’affirme 
pour la premiére fois dans le code deutéronomique? et chez 
Jérémie, il n’est pas étonnant que notre prophéte n’ait pas 
encore eu assez de sens psychologique pour se rendre compte 
de l’enchainement de tous les actes de la vie morale de 
‘Phomme et de l’impossibilité ot il se trouve de changer tota- 
lement de conduite, d’un moment 4l’autre. De méme il est 
excusable d’avoir méconnu la loi de la solidarité, en vertu 
de laquelle les fautes des peuples et des individus entrainent 
souvent, pour les générations suivantes, les plus graves 
conséquences. Les faits démentent le doctrinarisme de notre 
prophéte quant a la justice distributive de Dieu. D’un autre 
cété, ila réalisé un grand progrés sur l’idée qu’on parta- 
geait autrefois en Israél et d’aprés laquelle le Dieu courroucé 
pouvait frapper aveuglément les hommes et faire périr 
innocent avec le coupable. A ses yeux, Jahvé n’est plus 
une puissance aveugle, mais un étre essentiellement moral, 
un juge qui prend pour unique régle la justice et qui rend 4 
chacun selon ses cuvres. 

D’aprés tout ce qui précéde, on trouvera naturel qu’Ezé- 
chiel combine intimement le légalisme et les espérances 
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¥ messianiques. Ce point de vue apparait déja dans la premiére 


partie de son livre. Aprés avoir mis en lumiére toutes les 
abominations qui s’accomplissaient 4 Jérusalem !, et annoncé 
les chatiments qui atteindraient les coupables?2, il termine la 
vision par une prophétie messianigue suivant laquelle les 
déportés seront gardés par Dieu dans le pays de 1’exil, 
ils en seront ramenés dans la terre d’Israél, d’ow ils 
Steront toutes les idoles, et Dieu leur donnera un cour 
et un esprit nouveaux, afin qu’ils suivent ses ordonnances 
et pratiquent ses lois?. Un autre texte paralléle s’exprime 
dans le méme sens. L’espoir d’Ezéchiel que, dans les temps 
messianiques, Israél se conformera strictement aux lois de 
Jahvé et ne provoquera plus son courroux et ses chatiments, 
s’affirme le plus nettement dans les neuf derniers chapitres 
de son livre, ow il s’occupe exclusivement de l’organisation 
du nouvel ordre de choses, aprés Ja restauration. Nous 
sommes ainsi amené a nous occuper encore et spécialement 
de cette importante partie de notre livre : elle constitue un 
véritable code, la charte du nouvel Israél. 

Dominé par la conviction que Jahvé a quitté le pays de 
Canaan, au moment de la destruction de Jérusalem, et qu’il 
s’est retiré sur la montagne des dieux, dans le septentrion®, 
Ezéchiel a été amené a cette autre pensée connexe que 
Dieu reviendra dans son pays et habitera de nouveau au 
milieu de son peuple. Aussi la conclusion de sa description 
des temps messianiques et de tout son livre est-elle que, dés 
la réalisation de cette belle perspective, le nom de la ville 
sainte sera: «Jahvé est ici®.» Suivant notre prophcte, 
Jahvé, en reyenant au milieu de son peuple, s’établira a 
jamais dans le nouveau temple’. II y fera son entrée solen- 
nelle par la porte orientale extérieure, qui sera aussitdt 
fermée pour toujours, afin qu’aucun mortel n’y passe aprés 
Dieu’, 


1 VIII. — 2 1X, 1—XI, 13. — 3 XI, 14—20. — ‘4 XXXVI, 24—28. 


Comp. XXXVI, 21-24. — 51,4; VIII, 12; IX,9; XXVIII, 14. —. 


6 XLVII, 35. — 7 XLII, 1—7. — ®XLIV, 1s. 


458 HISTOIRE DU PEUPLE D’ ISRAEL 


Pour assurer la présence perpétuelle de Jahvé au milieu 
de son peuple, il faut éviter tout ce qui offenserait ses re- 
gards ; il faut tenir éloignées du sanctuaire les profanations 
des temps passés. Or la faculté qu’avait eue autrefois le 
peuple de tenir ses réunions dans le voisinage immédiat du 
temple et de s’y livrer 4 toutes sortes de pratiques idola- 
triques, est aux yeux d’Hzéchiel la principale source de pro- 
fanation. I] en trouve une autre dans le fait que le temple et 
le palais royal n’avaient pour ainsi dire formé qu’un seul et 
méme enclos: la conduite souvent scandaleuse des souverains 
et la présence de leurs ossements, ensevelis dans le palais, 
avaient porté, selon lui, une grave atteinte a la sainteté du 
lieu. Voila ce qui devra cesser d’abord, pour que Jahvé 
puisse habiter au milieu de son peuple 4 toujours. Dieu 
ordonne done que le temple soit tout a fait indépendant du 
domaine royal, ainsi que de la ville de Jérusalem et du reste 
du pays. Autour de la montagne de Sion, au sommet de la- 
quelle s’élévera derechef le temple ?, il faudra prélever un 
terrain de vingt-cing mille coudées de long et de dix mille 
coudées de large, qui formera une sainte portion et appar- 
tiendra aux fils de Tsadoc, aux prétres consacrés, seuls au- 
torisés 4 demeurer 4 proximité du sanctuaire 3. Pour plus de 
précaution encore, pour isoler davantage le temple de toute 
habitation humaine, on ménagera a l’entour un espace libre 
de cinquante coudées*, A Jlintérieur de cet espace, se 
trouveront en outre deux parvis concentriques, l'un extérieur 
ou, pendant le service divin, devront se tenir les laiques, le 
prince y compris, l’autre exclusivement réservé aux prétres °. 
Kinfin |’édifice méme du temple sera entouré d’un second 
espace libre, ol personne ne mettra jamais les pieds ®. L’em- 
placement occupé par le temple, préservé ainsi de toute 
profanation, sera trés saint 7. Au nord de la sainte portion, 
mise 4 part pour le temple et le sacerdoce, se trouvera un 
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a geek de méme grandeur, qui reviendra aux lévites 1; au 

_ sud, une portion de méme longueur, mais seulement moitié 

_ aussi large que chacune des deux précédentes, formera l’em- 

_ placement de la ville et fournira de champs les habitants 2. 

Quant au prince du peuple, i! possédera les deux portions 

de territoire. qui longeront, de chaque cété, la triple étendue 

dont nous venons de parler®. Le temple sera ainsi a l’abri 

de tout rapport avec le monde profane. Et cependant, par 

excés de précaution, ]’étendue du carré qui formera la ville 

ne devyra mesurer que quatre mille cing cents coudées de 

chaque cété, bien que le territoire ot elle s’élévera aura 

cing mille coudées de largeur*. Elle sera, de cette fagon, 

entourée d’une banlieue de deux cent cinquante coudées >, 

qui l’empéchera d’étre en contact immédiat avec la portion 

sainte. On aura remarqué que notre législateur assigne 4 

chacune des deux catégories du personnel sacré, prétres et 

lévites, un territoire double de celui de la ville tout entiére. 

Ses continuateurs s’inspireront de cette tendance pour exa- 

gérer démesurément les revenus de ce personnel, surtout 

des prétres. De méme ils suivront l’autre exemple qu’il leur 

a donné, en élevant une barriére infranchissable entre le 
peuple profane et les choses saintes. 

Jizéchiel prend des précautions analogues touchant le 
service de Jahvé. Avant l’exil, des étrangers, des incirconcis, 
faisaient le service inférieur du sanctuaire ®. Il ne devra plus 
en étre de méme 4a l’avenir?. Ces étrangers devront étre 
remplacés par les Lévites qui ont favorisé le culte idolatrique 
des hauts lieux; ces derniers fonctionneront en qualité de 
serviteurs du sanctuaire, ils auront la garde des portes du 
temple et égorgeront pour le peuple les victimes destinées 
aux sacrifices ; mais ils seront pour toujours exclus du sacer- 
doce’, Celui-ci ne pourra étre exercé que par les Tsadokites?. 
Nous trouvons ici, pour la premiére fois, la distinction entre 
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prétres et lévites. On sait que le code deutéronomique ne- 


connait pas encore cette distinction, tous les Lévites y étant 
des prétres'. Hzéchiel lui-méme suppose que tous les 
Lévites remplissaient précédemment les fonctions sacerdo- 
tales. Mais comme beaucoup d’entre eux avaient été em- 
ployés aux hauts lieux, ce qui, pour Ezéchiel, est le plus 
grand des forfaits, il les dégrade pour l’avenir et en fait de 
simples servants, ne réservant le privilege du sacerdove 
qu’aux Tsadokites, exempts de cette grave faute. Il faut 
pourtant remarquer qu’ici les lévites ou prétres infidéles sont 
distingués des Tsadokites ou prétres fidéles et non des 
Aaronites: cette derniére distinction ne sera faite que par 
les successeurs d’Ezéchiel. 

Les prétres devront observer une série de régles, pour 
que leur service puisse étre agréable & Jahvé. Dans leurs 
fonctions, ils porteront des habits de lin et non de laine, afin 
d’éviter la transpiration; ils échangeront ces vétements 
contre d’autres, quand ils se rendrontauprés du peuple, dans 
le parvis extéricur, afin d’éviter tout contact entre les choses 
saintes et le monde profane; ils ne se raseront pas la téte et 
ne laisseront pas davantage pousser les cheveux, mais ils 
les couperont ; ils ne boiront point de vin, lorsqu’ils entre- 
ront dans le parvis intérieur; ils n’épouseront ni la veuve 
d’un laique ni une femme répudiée, mais une vierge israélite 
ou la veuve d’un prétre ; ils ne s’approcheront pas d’un corps 
mort, &4 moins que ce ne soit celui d’un proche parent; 
enfin ils ne mangeront d’aucun oiseau et d’aucun animal 
déchiré 2, 

Ezéchiel, qui considére les rois d’autrefois comme des 
profanateurs du sanctuaire3, refuse aux souverains futurs la 


haute main sur le culte public. Il veut bien conecéder au- 


prince régnant le droit d’occuper une place a part, quand il 
assistera au service divin *, Mais il ne pourra plus, comme 
avant l’exil, en reyendiquer la direction; il ne pourra méme 


1 Piepenbring, p. 162 s. —2 Ez, XLIV, 17—22, 25, 31. — 3 XLIII, 
7—9. — 4 XLIV, 3; XLVI, 2. 


simplement le premier rang 4 la téte du peuple et sera, 


comme lui, complétement écarté des fonctions sacerdotales!. 
Il devra*par contre étre le pourvoyeur des victimes servant 
4 tous les sacrifices du culte public *. Le souverain temporel 
étant ainsi mis de cdté comme chef supréme du culte, il sera 
facile de le remplacer en cette qualité, dés le retour de l’exil, 
par un chef spirituel, par le grand prétre, lorsque les cir- 


-constances empécheront les Juifs de rétablir la royauté. 


A propos des offrandes 4 fournir par le prince pour le culte 
public, Ezéchiel mentionne la plupartdes solennités israélites. 
Il ne s’y étend pas beaucoup; néanmoins il trouve moyen 
d’y introduire également une série d’innovations qui ne sont 
pas sans importance. Nous ne considérons pas comme telle 
Vordonnance d’offrir chaque matin en holocauste A Jahvé un 
agneau d’un an sans défaut, avec un sixiéme d’épha de farine 
et le tiers d’un hin d’huile 3, Car, plus anciennement déja, 
nous trouvons des traces de sacrifices journaliers *. Quant 
aux offrandes prescrites par notre légiste pour le jour du 
sabbat et celui de la nouvelle lune ®, il est impossible de dire 
s'il y a des innovations ou non, parce que l’usage d’autre- 
fois nous est inconnu. En tout cas, cet usage n’avait 
pas limportance que lui accorde Ezéchiel, autrement les 
anciens documents en parleraient. Touchant le sabbat, les 
vieux codes relévent uniquement qu’il doit étre un jour de 
repos, et la nouvelle lune n’y est pas méme mentionnée. 
Nous ne pouvons pas dire non plus si, relativement aux 
sacrifices prescrits pour la féte de Pique et celle des Taber- 
nacles®, il y a ici des innovations, parce que les anciens 
codes ne parlent jamais de sacrifices 4 faire par les princes 
du peuple, aux fétes annuelles, mais seulement des offrandes 
des particuliers 7. Les sacrifices d’expiation, auxquels notre 
législateur fait une si large place dans ces solennités, ne 
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cadrent de toute fagon pas avec le caractére joyeux que ces 
fétes avaient dans le temps jadis et que le code deutéro- 
nomique revendique encore pour elles. L’exil parait avoir 
inspiré cette innovation et d’autres du méme genre, parce 
qu’il donna aux Juifs un vif sentiment de leur culpabilité. 
Les législateurs hébreux s’accordaient, sous ce rapport, 
d’assez grandes libertés, comme le prouvent les changements 
que les successeurs d’Kizéchiel apporteront & ses propres 
ordonnances touchant les sacrifices 4 faire aux jours de féte!. 

Notre code présente une innovation importante concernant 
les solennités religieuses: il fixe la féte de Paque et celle 
des Tabernacles 4 une date déterminée. La premiére aura 
lieu le quatorziéme jour du premier mois et durera sept jours, 
comme de tout temps 7. La seconde, appelée simplement la 
féte, sera célébrée le quinziéme jour du septiéme mois, 
également pendant sept jours, selon l’antique usage 3. Pour- 
quoi cette fixation des deux fétes 4 une date exacte, chose 
inconnue avant l’exil? Ces fétes, comme aussi celle de la 
Pentecdte, dont Ezéchiel ne parle pas, avaient eu pendant 
longtemps un caractére essentiellement agricole, et leur cé- 
lébration dépendait de l’époque des différentes récoltes, 
époque qui varie d’une année et d’une conirée A |’autre. 
Mais en exil, sur la terre étrangére, les récoltes de l’année 
ne pouvaient plus servir de régle pour la fixation des fétes 
annuelles. Voila pourquoi Ezéchiel, qui écrivait dans la 
Babylonie, rattacha ces fétes 4 des dates fixes et indé- 
pendantes des récoltes. Le véritable point de départ de 
cette réglementation des fétes annuelles doit pourtant étre 
cherché dans la centralisation du culte au temple de Jéru- 
salem, introduite par la législation du Deutéronome ; car les 
fétes furent de cette fagon détachées de la vie rurale et de- 
vinrent des institutions ecclésiastiques. Les auteurs du code 
deutéronomique n’ont, a la vérité, pas songé 4 cette consé- 


‘Smend, Der Prophet Ezechiel, p. 377. — 2 Ez. XLV, 21. — 
SEV. 
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quence et ils ont fixé les fétes suivant l’usage traditionnel t, 
Mais, sous ce rapport comme sous d’autres, Ezéchiel tira les 
conséquences des principes pos¢s par ses prédécesseurs. 

Le besoin d’expiation et de purification que nous avons 
constaté tout A l’heure chez Ezéchiel se manifeste dans 
d’autres cas. Ainsi, d’aprés lui, il faudra consacrer |’autel 
du temple, en y offrant, pendant sept jours, des sacrifices 
expiatoires, qui serviront de purification 2. Dans le méme 
but, on fera l’expiation du sanctuaire tous les six mois, A 
cause de ceux qui péchent involontairement ou par impru- 
dence’. On pourrait méme conclure d’un de nos textes que 
tous les sacrifices 4 offrir par le prince pour le peuple 
doivent avoir un caractére expiatoire +. Avant Hzéchiel, il 
n’est jamais question, dans la littérature hébraique, de sa- 
crifices expiatoires spéciaux, comme il ne semble pas non plus 
qu’autrefois les autels aient eu besoin d’étre purifiés par des 
sacrifices de ce genre, pour pouvoir étre mis au service de 
Jahvé*. Nulle part surtout il n’est fait mention d’une répé- 
tition de telles cérémonies de purification. Jadis la piété 
israélite était dominée par le sentiment que le peuple de 
Jahvé pouvait étre assuré des faveurs de son Dieu. Si les 
prophétes, 4 partir du huitiéme siécle, firent entendre une 
note différente, elle fut sans influence sur la masse du peuple. 
L’exil, au contraire, fit éclater aux yeux de tous le courroux 
de Dieu et la culpabilité d’Israél. De la les changements 
constatés dans les dispositions intérieures et dans le culte 
extérieur. Il est fort regrettable qu’Ezéchiel ait accordé une 
trop grande importance aux rites destinés 4 traduire les 
sentiments de contrition. Il a ainsi beaucoup contribué a 
matérialiser la piété juive et a la faire aboutir au formalisme, 
qui étouffera, pour des siécles, la religion pure et essentielle- 
ment éthique des grands prophétes écrivains, et rendra né- 
cessaire la réforme de Jésus. 


EZECHIEL 


1 Deut. XVI, 9, 13. — ? XLIII, 148—27. —* XLV, 18—20. Dans v. 20, 
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Le code deutéronomique avait provoqué une triple scission : 
entre la religion et la vie ordinaire, en centralisant le culte 
au seul temple de Jérusalem et en abolissant les nombreux 
sanctuaires répandus dans le pays, ou les fidéles pouvaient se 
rendre facilement en toute circonstance ; entre les prétres et 
les laiques, enréservant exclusivementaux premiers toutesles 
fonctions sacerdotales ; entre |’Etat et 1’ Kglise, en constituant 
un sacerdoce héréditaire et indépendant, au lieu que, 
jusque-la, les principaux prétres avaient enticrement dépendu 
des rois régnants. Toutes ces conséquences ne furent ni 
comprises ni tirées aussit6t, d’autant moins que la législation 
deutéronomique ne fut plus strictement appliquée a partir 
de la mort de Josias. Mais Ezéchiel, en bon logicien, vit 
fort bien les conclusions qui découlaient des principes posés 
dans cette législation. Ainsi nous avons déja dit qu’ici il n’est 
encore question, & propos des fétes annuelles, que des 
offrandes a faire par les particuliers. Ces offrandes sont 
méme volontaires, c’est 4-dire abandonnées Al’estimation de 
chacun!, La religion populaire ou laique et la spontanéité 
religieuse, conservaient de cette fagon une large place. Chez 
Ezéchiel, au contraire, tout cela est changé. Non seulement 
le peuple est tenu a distance du sanctuaire, mais ses offrandes 
disparaissent complétement, pour faire place aux sacrifices 
présentés par le prince, au nom de la nation. Et tout ce 
qui concerne ces sacrifices et le culte en général est stricte- 
ment réglé. La religion individuelle est done entiérement 
sacrifiée 4 celle de lacommunauté. Autant Ezéchiel est in- 
dividualiste, quand il parle de la rémunération, aussi peu 
il sait faire une part quelconque 4 initiative individuelle et 
a l’élément laique, dans le culte. Sa législation est déja un 
véritable code sacerdotal, ot les moindres détails du culte 
sont fixés par la Loi et ou ces détails ont une importance 
majeure, La religion, détachée ainsi des réalités de la vie, 
prend un caractére abstrait et peut facilement se transformer 


1 Deut. XVI, 10, 47. 
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en pure théorie ou en opus operatum. Autrefois les sanctuaires 
et le culte existaient pour le peuple; maintenant l’unique 
sanctuaire de Jérusalem, la seule résidence de Jahvé, est 
une grandeur incommensurable devant laquelle tout s’efface. 
Si le code deutéronomique implique la scission entre l’Etat 
et I’Kglise, chez Ezéchiel I’Etat est déja absorbé par 
l’Eglise. D’abord il parle sans doute encore d’un second 
David, qui sera le chef de son peuple, ce qui fait penser a 
un roi et suppose un royaume !. Mais dans la derniére partie 
de son livre, il n’en est plus de méme. Ici le descendant de 
Dayid qui est censé se trouver a la téte du peuple ne porte 
plus le titre de roi, mais simplement celui de prince ?, et il 
n’a plus 4 remplir de fonctions royales. Cela est d’ailleurs 
trés logique. Au sein du nouvel Israél, il n’y aura plus de 
crimes, puisque chacun aura un ceur et un esprit nouveaux 
et qu'il marchera fidélement selon les commandements de 
Dieu. Il n’y aura donc plus de justice 4 rendre, selon la 
maniére des anciens rois. S’il s’éléve encore quelque con- 
testation, les prétres yideront le litige®. I] n’y aura plus non 
plus d’armée, puisque Jahvé protégera suffisamment son 
peuple +. Il sera tout aussi superflu de prendre des mesures 
pour développer l’agriculture et le commerce ; car Jahvé 
suppléera 4 tout par l’abondance extraordinaire qu’il ré- 
pandra dans le pays*. Toutes les prérogatives royales 
ayant ainsi disparu, le prince régnant pourra se con- 
tenter d’étre le patron du temple et du culte, le pour- 
voyeur de toutes les choses nécessaires & la célé- 
bration du service divin. C’est bien le réle réservé au 
souverain du nouvel Israél, dans la constitution d’Kzé- 


chiel. 


Pour excuser le ritualisme exagéré et la tendance ecclé- 
siastique prononcée d’Ezéchiel, on peut faire valoir qu'il 


1Comp. Ez. XXXVII, 24. — *XLV, 7, 17; XLVI, 2, 4, 8, 12, 
46—18; XLVII, 21. — %XLIV, 24. — 4XXXVIIIs, — ® XLV, 
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poursuivait le plus noble but. A ses yeux, c était la le meil- 
leur moyen de mettre fin 4 tous les anciens usages idola- 
triques d’Israél, si invétérés que de nombreuses générations 
de prophétes n’avaient pas réussi 4 les déraciner, malgré 
leurs efforts énergiques et persévérants, La prédication spi- 
ritualiste des prophétes n’avait pas eu le résultat voulu, 
parce qu'elle n’était pas 4 la portée de la masse du peuple 
et qu’elle tenait trop peu de compte du culte traditionnel; il 
-n’est done pas étonnant qu’on ait eu recours a d’autres 
moyens, 4 la législation et 4 la réorganisation du culte, 

d’aprés les principes jahvistes. Ezéchiel est certainement 
fort excusable de s’étre engagé dans cette voie, a la suite 
des auteurs du code deutéronomique. II a fait ce qu’il a pu 
dans l’intérét du jahvisme. Nous lui rendons volontiers justice 
4 cet égard. Mais cela ne doit pas nous empécher de recon- 
naitre l’imperfection de son cuvre. Une grande distance le 
sépare des prophétes du VIII*® et du VII° siécle, qui lui 
étaient bien supérieurs par leur spiritualisme élevé. D’eux a 
-lui nous constatons une véritable chute. Il y a plus: Kzé- 
chiel, en voulant combattre le paganisme israélite par le 
ritualisme, n’a pas atteint son but. Il a sans doute contribué 
au triomphe du culte de Jahvé sur tout autre, et par la a 
celui du monothéisme. Sous son influence, ‘celui ci est tou- 
tefois devenu un dogme froid et abstrait, une théorie trans- 
cendante, qui pourra satisfaire la pensée spéculative, mais 
qui aura bien moins de valeur pour la simple piété. Et puis, 
en accentuant outre mesure le cété rituel de la religion, ila 
replongé celle-ci en plein paganisme, dont le trait caracté- 
ristique est l’importance majeure accordée au rite; tandis 
que l’essence de la vraie religion consiste dans les principes 
éthiques, préchés par les anciens prophétes écrivains d’Israél 
et de nouveau mis en lumiére par Jésus, aprés que le ritua- 


lisme juif, dont Ezéchiel est le pére, les eut relégués a 
larriére- plan. 


CHAPITRE XXIV 


TRAVAUX LITTERAIRES 


§ 1. Le cantique de Moise et les Lamentations. 


Nous avons vu que le livre d’Ezéchiel est bien plus un 
produit littéraire, fruit de la méditation silencieuse, que 
celui d’un ministére prophétique actif, a la fagon des temps 
antérieurs, ou la parole, l’enseignement oral, jouait le réle 
principal. Ce changement s’explique tout naturellement. 
Ceux mémes qui eussent voulu se livrer 4 la prédication, 
comme les anciens prophétes, n’auraient pas eu l’occasion 
de le faire faute d’un auditoire : les Juifs étaient dispersés ; 
Jérusalem et son temple, ou se réunissaient autrefois les 
grandes assemblées, étaient en ruine; ceux qui voulaient 
agir sur les restes d’Israé] devaient donc remplacer la parole 
par la plume. La preuve nous en est fournie par un assez 
grand nombre de produits littéraires, et tout d’abord par 
quelques morceaux poétiques. 

Nous mentionnons en premier lieu le cantique de Moise, 
parce qu'il se rattache intimement 4 la prédication prophé- 
tique telle qu’elle nous est apparue chez Jérémie et Ezéchiel. 
C’est le plus long poéme renfermé dans le Pentateuque. Son 
contenu est une espéce de résumé de |’enseignement des 
deux grands prophétes que nous venons de nommer, L’au- 
teur jette un coup d’eil sur l’histoire passée d’Israél, pour 
relever les infidélités par lesquelles celui-ci a répondu aux 
bienfaits de Dieu et pour le menacer des chatiments divins. 
Le langage de notre morceau se rapproche le plus de celui 


1 Deut. XXXII, 1—43, 
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de Jérémie et du Deutéronome, Aussi les critiques les plus 
compétents pensent-ils que ¢ ‘est un produit de l’exil!. Aprés 
un court préambule?, qui est une imitation d’Esaie Se 
notre poéte entre tout de suite dans le vif de son sujet, en 
glorifiant Jahvé, dont les euvres sont parfaites, dont toutes 
les voies sont justes et qui lui-méme est fidéle, juste et droit?. 
Israél, au contraire, s’est corrompu; c’est une race fausse 
et perverse, un peuple insensé et dépourvu de sagesse‘. 
Jahvé est son pére, son créateur; il l’a trouvé dans une 
contrée déserte, il l’a entouré et en a pris soin; il l’a gardé 
comme la prunelle de son eil, semblable a l’aigle qui veille 
sur ses petits; Jahvé, et non un dieu étranger, a conduit 
son peuple; il lui a donné le pays de Canaan, qui abonde en 
biens de tout genre®. Mais Israél, devenu gras, a regimbé, 
abandonné Dieu, son eréateur, méprisé le rocher de son 
salut, excité sa jalousie par des dieux nouveaux, inconnus 
des péres; il l’a irrité par des abominations, il a sacrifié a 
‘de vaines idoles®, Jahvé s’est indigné contre ses fils et ses 
filles infidéles ; comme ils ont excité sa jalousie par ce qui 
n’est point Dieu, il excitera la leur par ce qui n’est point un 
peuple ; il accumulera sur eux des maux; ils seront dessé- 
chés par la faim, consumés par la fiévre et par des maladies 
violentes; Jahvé enverra parmi eux la dent des bétes 
féroces et le venin des serpents; au dehors on périra par 
l'épée et au dedans, par d’effrayantes calamités; Jahvé 
ferait disparaitre leur mémoire d’entre les hommes, mais il 
craint les insultes de l’ennemi, il craint que les adversaires 
ne se méprennent, qu’ils ne disent que leur main a été puis- 
sante et que ce n’est pas Jahvé qui a fait toutes ces choses’. 
Les Israélites ont perdu leur bon sens; s/ils étaient sages, 
ils penseraient 4 ce qui leur arrivera ; 4 Jahvé appartient la 
vengeance et la rétribution ; le malheur de son peuple est 


1 Kueneh, Onderzoek, § 13, note 30; Cornill, Hinleitung, p. 63 s.; 
Wildeboer, p. 303 ss.; Smend, Religionsgeschichte, p. 231, note 4. 
—? Deut. XXXII, 1s. —3V.3s.—4V.5s, —®V. 6—14. — 
SV. 15—18. —7 V, 19—97. 
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en voyant que leur force est épuisée; il demandera ou sont 
les dieux qui mangeaient la graisse de leurs victimes et 
buvaient le vin de leurs libations; ces dieux ne sauraient les 
secourir, car Jahvéseul est Dieu et iln’y en a point d’autre; 
lui seul fait vivre et mourir, lui seul blesse et guérit, et 
personne ne délivre de sa main; il se vengera de ses adver- 
saires et punira ceux qui le haissent, mais il sera propice A 
son peuple !, 

On le voit, nous retrouvons ici les idées dominantes des 
grands prophétes écrivains, depuis Amos jusqu’&a Ezéchiel : 
Jahvé a comblé son peuple de grands bienfaits; celui-ci y a 
répondu par l’ingratitude et l’infidélité ; il sera done chatié 
par son Dieu; Jahvé ne permettra cependant pas l’anéantis- 
sement de son peuple pour ne pas compromettre sa propre 
gloire; il exercera sa vengeance, non seulement contre 
Israé], mais aussi contre la nation dont il se servira pour le 
chatier, afin qu’on sache que lui a fait toutes ces choses. La 
gloire de Jahvé, qui se confond avec celle d’Israél, devra 
done finalement éclater aux yeux du monde entier. On aura 
remarqué l’affirmation que Jahvé seubest Dieu et qu'il n’y 
en a point d’autre. C’est l& une thése que nous trouvons 
explicitement pour la premiére fois chez Jérémie et ensuite 
dans les parties les plus récentes du Deutéronome. 

Les Lamentations trouvent leur place naturelle dans ce 
paragraphe. Elles offrent un grand contraste entre la 
forme et le fond. Elles ne sont en somme que des plaintes 
améres, inspirées par la ruine de Jérusalem et de la Judée. 
Or une grande douleur s’exprime généralement de la mani¢re 
la plus simple, sans recherche ni apparat ; tandis que ces 
chapitres nous présentent une versification réguliére et arti- 


_ficielle, comme nous ne la trouvons dans aucun autre livre 


de |’Ancien Testament. Chacun de ces morceaux se compose 
de vingt-deux strophes, correspondant au nombre des lettres 


LV. 28—43. 
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de l’alphabet hébreu. Et dans les quatre premiers, les stro- 
phes se suivent dans l’ordre alphabétique. Dans la version 
des Septante, le titre de notre livre en attribue la compo- 
sition & Jérémie. Cette opinion est peut-étre déja énoncée 
dans II Chroniques XXXV, 25, ot il est question d’une 
complainte sur Josias faite par Jérémie et contenue dans les 
Complaintes!. Elle a été maintenue dans la tradition juive 
et chrétienne, jusque dans les temps modernes. Mais de nos 
jours, elle a été mise en doute par des arguments trés 
sérieux, qui nous paraissent avoir plus de poids que ceux 
qu’on fait valoir en faveur de |’opinion contraire?. Comment 
admettre, par exemple, que Jérémie, dans ses vieux jours, 
aprés toutes les souffrances physiques et morales qu'il avait 
endurées, se soit amusé a rédiger des poemes guindés, 
comme nous les rencontrons ici? Rien de pareil ne se trouve 
dans ses prophéties, ou tout est spontané, l’expression simple 
et naturelle des sentiments de son cour. Ce genre pouvait 
convenir 4 un scribe, enfermé dans son cabinet, mais non & 
un homme d’action comme Jérémie. Et puis ce dernier 
aurait-il, aprés la ruine de Jérusalem, écrit cinq chapitres 
de plaintes, sans exprimer une seule espérance messianique ? 
Cela est fort douteux, car il accentua le plus ces espérances 
vers la fin de son ministére, quand la catastrophe nationale 
était imminente. N’aurait-il pas également fait ressortir 
davantage, suivant son habitude, la culpabilité de son peuple 
et déclaré que les chatiments qui l’ont atteint avaient été 
prédits? Il est d’ailleurs fort probable que notre opuscule ne 
provient pas d’une seule et méme main. On constate sans 
peine que les chapitres II et 1V sont de beaucoup supérieurs 
au reste, et de plus que le chapitre III est d’un genre 4 part. 
Il ne serait done pas impossible que trois auteurs différents 
eussent contribué a ja rédaction de notre livre?, Quoi qu’il - 
en soit, les différentes parties qui le composent, écrites aprés 

* Comp. Lam. IV, 20, ot l’on a probablement trouvé une allusion A 
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Ja ruine de Jérusalem, qui a inspiré ces complaintes, pa- 
raissent dater du VI°siécle; les unes sont sans doute de la pre- 
miére moitié et les autres de la seconde moitié de ce siécle, 
sans qu’on puisse indiquer une date plus précise. II est tout 
aussi difficile de dire si elles furent écrites dans la Judée, en 
Egypte ou dans la Babylonie, comme on I’a soutenu tour a 
tour!, 

Prenons d’abord en considération les chapitres II et IV, 
qui ne sont pas seulement supérieurs aux autres, mais qui 
paraissent aussi remonter un peu plus haut. Le premier de 
ces chapitres commence par une peinture poétique de la 
ruine de Juda, de Jérusalem et du temple *. Puis il décrit 
la désolatioa des habitants de la ville sainte: la plaie de la 
fille de Sion lui parait si grande que son état est inconso- 
lable ; il s’attaque aux faux prophétes, qui n’ont pas mis a 
nu son iniquité, ni détourné de lui la captivité 3, Les passants, 
dit-il, battent des mains et secouent la téte contre la fille de 
Jérusalem. Ils se demandent si c’est cette ville qu’on appelait 
une beauté parfaite. Quant aux ennemis, ils expriment 
hautement leur joie et se félicitent du triste sort de Jérusa- 
lem, en disant: « Nous l’avons engloutie! » C’est que 
Jahvé a exécuté ce qu'il avait résolu depuis longtemps *. La 
fin du chapitre reprend le théme du commencement, a savoir 
Ja description de la ruine de Jérusalem, dont il compléte 
l’effrayant tableau par le spectacle de ces femmes qui ont 
dévoré leurs propres enfants, de ces vieillards, de ces vierges 
et de ces jeunes gens tombés par l’épée et couchés dans la 
rue*. Dans l’autre chapitre, le théme est le méme, exposé 
toutefois sous une forme un peu différente. Le poéte y parle 
des pierres du sanctuaire qui sont dispersées aux coins de 
toutes les rues; il trouve Jérusalem plus cruelle que les 
chacals, parce que ceux-ci allaitent leurs petits, tandis que 
les enfants de la premiére ont le palais desséché par la soif 

1Lhr, ouv. cité, p. XVIs.; le méme, Zeitschrift de Stade, XIV, 
p. 31 ss., 51 ss. Comp. Wildeboer, § 19, note 3. — ? II, 1-9. — 
3 V,10—14, — 4 V. 145—17. —® V. 18-22. 
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et demandent vainement du pain; son chatiment, dit-il, est 
plus grand que celui de Sodome; ses princes, qui étaient 
plus éclatants que la neige, ont l’aspect plus sombre que le 
noir; les gens qui périssent par l’épée sont plus heureux 
que ceux qui meurent de faim ; Jahvéa ainsi épuisé sa fureur 
et répandu son ardente colére !. La suite du chapitre cherche 
principalement expliquer les calamités décrites, en relevant 
les fautes commises par les prophétes, les prétres et les rois ?. 

Passons aux chapitres I et V, qui sont peut-étre d’une 
date un peu plus récente que les deux précédents. Dans le 
premier, Jérusalem est comparée & une femme devenue 
veuve, réduite 4 la servitude, pleurant amérement, privée 
de consolation, délaissée de tous ses amis. Juda est en exil, 
y est-il dit. Il habite au milieu des nations et il n’y trouve 
pas de repos. Les chemins de Sion sont dans le deuil; car 
on ne va plus aux fétes. Toutes ses portes sont désertes. La 
fille de Sion a perdu toute sa gloire. Jérusalem a multiplié 
ses péchés 5 c’est pour cela qu’elle est un objet d’aversion. 
Le Seigneur a foulé au pressoir la vierge, fille de Juda. 
Dans la seconde partie du chapitre, la coupable prend elle- 
méme la parole, pour exprimer sa détresse et sa douleur. 
Elle finit par confesser qu’elle a mérité, par ses rébellions, 
le chatiment qui luia été infligé, mais forme le veeu que ses 
ennemis, qui se sont réjouis de son triste sort, le subissent a 
leur tour. Le dernier chapitre, plus court que les autres, 
présente, quant a la suite des idées, aussi peu d’ordre que le 
premier. Les Juifs y supplient Jahvé de se souvenir d’eux, 
dans leur opprobre3, Puis vient une description, un peu 
désordonnée, de leur miscre*. Suivent quelques scénes de 
la prise de Jérusalem et de la désolation qui s’en est suivie >. 
Le tout se termine par une priére, ot les suppliants de- 
mandent si Dieu les oublie pour toujours, s’il les a aban- 
donnés ou rejetés 4 jamais, s’il est irrité contre eux jusqu’d 
l’excés et sil ne les fera pas revenir vers lui §, 


VIV,.1—11, — 3? V, 12'ss,:— 8 Vi 4% Vi, 92107 eV ag, 
— ®V. 19-92. 
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Le chapitre III, probablement le plus récent de tous, est 
un véritable psaume, ot la communauté juive souffrante est 
identifiée avec un individu, comme dans psaume LX XXVIII. 
Le morceau n’est pas une pure jérémiade; car, comme 
dans la plupart des psaumes du méme genre, aprés |’ex- 
pression de la plainte !, vient celle de la confiance en Dieu 2. 
La suite immédiate est une espéce de confession des péchés3. 
Puis nous rencontrons une nouvelle lamentation’. Enfin, 
a linstar du chapitre V, celui-ci se termine par une in- 
vocation 4 l’Eternel, ou I’auteur n’oublie pas d’appeler les 
vengeances diyines sur les ennemis d’Israél 5. 


§ 2. Le premier recueil sacré des Juifs. 


Vers la fin de l’exil, un premier recueil sacré parait avoir 
existé parmi les Juifs, embrassant la bible hébraique depuis 
la Genése jusqu’a la fin du deuxiéme livre des Rois, sauf 
les additions que |’école sacerdotale y fera aprés la Restau- 
ration. Ce recueil s’est formé successivement par un long 
travail de rédaction fort compliqué. Les anciennes sources 
de l’'Hexateuque et des livres suivants ont d’abord été re- 
maniées et complétées isolément; puis elles furent combinées 
ensemble soit déja avant la promulgation du code de Josias, 
soit plus ou moins longtemps aprés. L’école deutéronomiste , 
qui ne fut sans doute que la continuatrice de I’école de ré- 
daction plus ancienne, remania ensuite toute lhistoire du 
passé, depuis l’origine du monde jusqu’a |’exil. Son influence 
se remarque le plus dans les premiers et les derniers chapitres 
du Deutéronome, dans le livre de Josué, dans celui des 
Juges et dans ceux des Rois. Dans ces derniers, on peut 
méme distinguer une double rédaction deutéronomiste, l’une 


1 V. 1—20. — 2 V. 21-38, — 3 V. 39-47. — 4 V. 48—54. — 
V. 55—66. 
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encore antérieure 4 l’exil et l’autre qui ne date que de la fin 
de l’exilt. 

Pour les questions purement littéraires qui se rapportent 
& ce sujet, nous sommes obligé de renvoyer aux ouvrages 
spéciaux. Nous ne pouvons donner qu’une appréciation toute 
générale de ce travail de rédaction, et nous croyons devoir 
grouper ici les principaux traits qui méritent d’en étre re- 
levés, parce qu’il estassurément l’ceuvre d'une seule et méme 
école, l’école jahviste qui se forma sous l’influence de la 
prédication des prophétes du VIII® siécle et qui poursuivit, 
par la plume, le but essentiel auquel tendait cette prédication, 
l’extirpation de toute idolatrie au sein du peuple d’Israél et 
la consécration de ce peuple au service exclusif de Jahvé. 
Ces prophétes ayaient donné |’impulsion sous ce rapport, en 
mettant par écrit le résumé de leurs discours. Quand, sous 
le long régne de Manassé, les jahvistes fidéles étaient réduits 
au silence, ils durent étre d’autant plus portés 4 propager 
leurs idées par des écrits, qui pouvaient circuler en cachette. 
Et puis quand l’exil, en dispersant l’ancien Israé] dans 
toutes les directions, entrava a son tour la prédication pro- 
phétique, lactivité littéraire était plus que jamais indiquée 
pour répandre ou défendre les principes du jahvisme, 

En examinant de plus pres le travail de rédaction des 
livres bibliques en question, on n’a pas de peine a constater 
que la tendance dominante n’en est plus, comme des sources 
primitives, de raconter les faits passés, d’exposer I’histoire 
des anciens temps, mais de faire parler I’histoire de maniére 
qu'elle serve de legon aux générations présentes et futures, 
De la le caractére parénétique, didactique et méme doctri- 
naire de ces livres. C’est ce dont il est facile de se convaincre, 
en considérant seulement un petit nombre d’additions rédac- 
tionnelles. Prenons par exemple Genése XXXV, 1—4, 
provenant sirement d’un auteur qui écrivait avant la période 


* Holzinger, § 19, 61 s.; Kuenen, Onderzoek, § 18, 23, 26 Sie 
Cornill, Einleitung, § 14419 ; Wildeboer, § 9, 14. 
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deutéronomique. On y parle avec vénération de Béthel, ce 
qui prouve qu’on n’avait pas encore l’idée de la centralisa- 
tion du eulte au seul sanctuaire de Jérusalem. Mais en méme 
temps on exprime la réprobation de tout culte étranger. 
Exode XXXII, un texte de la méme catézgorie et probable- 
ment du méme 4ge, relate la confection du veau d’or dans 
le désert et la consécration spéciale des Lévites au service 
de Jahvé, Son but est lacondamnation du culte et du sacer- 
doce traditionnels. Dans Juges II, 1» —5*, Jahvé rappelle 
aux enfants d’Israél qu'il les a fait monter du pays d’Egypte 
et amenés dans la Terre promise, et qu’il les a assurés qu’il 
ne romprait jamais son alliance avec eux, a la condition 
qu eux-mémes n’en concluraient point avec les Cananéens, 
mais qu’ils renverseraient leurs autels; il ajoute toutefois 
que, puisquils n’ont pas obéi a sa voix, il n’a pas voulu 
chasser deyant eux les habitants du pays, mais les a laissés 
subsister & cété d’eux, ainsi que leurs dieux, afin de leur 
tendre un piége. Dans Juges VI, 2—10, il est question de 
loppression exercée par Jes Madianites sur les enfants 
d'Israél, de la désolation qui en résulta pour ceux-ci, des 
cris de détresse qu’ils adressérent a Jalivé, enfin d’un pro- 
phéte qui déclara que Dieu les avait fait monter du pays 
d’Egypte et leur avait donné le pays de Canaan, en leur re- 
commandant de ne pas vénérer les dieux des Amoréens, 
mais qu’ils n’ont point écouté sa voix. Ces textes et d’autres 
que nous pourrions ajouter, sont généralement considérés 
comme émanant de rédacteurs qui ont remanié les anciennes 
sources historiques d’Israél, avant l’époque de Josias. Or 
ce sont autant de morceaux parénétiques, qui réprouvent 
certaines infidélités d’Israél, surtout le penchant 4 |’idolatrie 
cananéenne, et qui tendent 4 les faire disparaitre. 

Si nous passons 4 une nouvelie couche rédactionnelle, qui 
est déja influencée par le code deutéronomique et que nous 
constatons le mieux dans le corps du livre des Juges et sous 
la premiére forme des livres des Rois, nous voyons que cette 
rédaction deutéronomiste a fait de toute l’histoire d’Israél, 
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entre Josué et Josias, une longue période d’infidélité*. On 
sait que la principale partie du livre des Juges offre une 
continuelle alternance de l’infidélité d’Israél et du pardon de 
Dieu. Danis les livres des Rois, tous les anciens souverains 
d’Israél et de Juda sont blamés: les premiers, pour avoir 
laissé subsister le culte des veaux d’or ou pour s’étre livrés 
au culte de Baal; les autres, pour n’avoir pas mis fin au 
culte des hauts lieux. Ezéchias et Josias, au contraire, parce 
qu’ils ont mis fin 4 ce culte, regoivent l’éloge insigne d’avoir 
entiérement agi comme David leur pére?. L’école 4 laquelle 
nous devons cette rédaction adhérait pleinement aux prin- 
cipes de la réforme et du code deutéronomiques. Elle s’ima- 
ginait que ce code avait été en vigueur depuis Moise. Elle 
était par suite incapable de comprendre que Jahvé ait pu 
étre adoré légitimement en un grand nombre de lieux saints, 
jusqu’a la réforme de Josias. Elle ne se rendait nullement 
compte de la différence énorme qui existait entre les con- 
ceptions et les pratiques religieuses sanctionnées par cette 
législation et les notions et usages tout différents des siécles 
précédents. Elle n’avait pas l’idée des grandes transforma- 
tions opérées dans la vie religieuse de son peuple par la 
prédication des prophetes. Tout ce qui ne cadrait pas avec 
la législation du Deutéronome lui apparaissait comme une 
infidélité.. Aux rois et au peuple elle appliquait invariable- 
ment cette législation comme régle, et elle les jugeait ex- 
clusivement d’aprés elle. Ces rédacteurs étaient done de bien 
mnédiocres historiens. Ou plutét ils n’étaient pas historiens 
du tout. Les faits en eux-mémes n’avaient aucune valeur et 
aucun intérét pour eux. Et c’est pour cela qu’ils n’ont rien 
su nous raconter de bien saillant sur les plus grands rois 
d’Israél, comme les deux Jéroboam et Omri. Cela est d’au- 
tant plus regrettable qu’ils avaient des matériaux nombreux 
et précieux a leur disposition, dans les Annales des deux 


Voy. surtout Jug. II, 10 ss.; X,6ss.; I] Rois XVII, 21 ss. — 
etl Rois. XVII} 35 XXEh, o 
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royaumes hébreax, auxquelles ils renvoient sans Cesse pour 
de plus amples renseignements. 

Une troisiéme couche rédactionnelle du recueil sacré qui 
nous vceupe porte l’empreinte visible de l’exil, tout en con- 
servant encore le caractére deutéronomiste. Nous en retrou- 
vons le mieux les traces dans les parties les plus récentes 
du Deutéronome' et des livres des Rois?. Plusieurs morceaux 
de cette seconde rédaction deutéronomiste renferment des 
exhortations ou des avertissements qui présentent 1|’exil 
comme le chatiment des anciennes infidélités d’Israél, surtout 
de son idolatrie. On y exprime pourtant aussi l’espoir qu’d 
la fin ce peuple, corrigé par l’adversité, reviendra 4 son 
Dieu et obtiendra de nouveau ses bénédictions. Ici, comme 
dans la premiére rédaction du méme genre, c’est a la trans- 
gression du code josiaque qu’on attribue la cause premiére 
des chatiments infligés et tout spécialement de l’exil. 

L’école qui a formé le premier recueil sacré des Juifs 
a done continué la tradition prophétique inaugurée par 
Osée. Ce prophéte fut le premier 4 appliquer au_passé 
d’Israél une mesure qui reposait sur des conceptions nou- 
velles, sur un nouvel idéal religieux, inconnu dans les 
anciens temps. Lui déja a trouvé le passé d’Israél condam- 
nable, parce que ce peuple ne s’était pas conformé a un 
idéal qu’il ignorait. Cette conception recut ensuite, dans le 
code deutéronomique, une base légale et une régle fixe. En 
proclamant que Moise déja avait condamné le culte des 
hauts lieux, en faisant ordonner par cet homme de Dieu la 
centralisation du service divin 4 un seul sanctuaire, ce code 
a démoniré, du méme coup, que toute la conduite d’Israél, 


1TV et XXVIII—XXX, en majeure partie. — # Voici les morceaux 
qui proviennent du dernier rédacteur des livres des Rois: I Rois III, 
3,15; V, 4s.; VIN, 45-53; 1X, 1-9; XV, 4s.; XVI, 7, 12s.; 
II Rois XIII, 4-6, 23; XVII, 7—20; XX, 17s.; XXI, 41—15; XXII, 
15—20; XXIII, 26s.; XXIV, 2—4, 18—XXV, 30. Comp. Kuenen, 
Onderzoek, § 26; Cornill, Einleitung, p. 115 ss. ; Wildeboer, § 14, 
note 7, 
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ee le séjour du désert jusqu’au VIIe siécle, n’avait été 
qu’une longue infidélité, une rébellion incessante 4 l’égard 
de la Loi de Dieu. Ezéchiel se plaga & ce méme point de 
vue et l’accentua méme davantage. Il n’emprunta pas seule- 
ment 4 Osée l’image de la femme adultére, pour exprimer 
Vinfidélité d’Israél, il trouva en outre que celle-ci remontait 
jusqu’a l’origine de la nation. Osée et d’autres prophetes 
admettaient au moins que primitivement, au temps du désert, 
Israél avait été fidéle envers Jahvé!. Le code deutérono- — 
mique, de son cdté, excuse l’ancien culte israélite, jusqu’a 
la construction du temple de Salomon?. Le premier et prin- 
cipal rédacteur des livres des Rois fait de méme?®. Ezéchiel, 
au contraire, ne trouve rien de bon dans tout le saa 
d’Israé] et ne connait ni excuse ni atténuation de son crime. 
Il déclare que méme ses origines sont impures* et que son 
infidélité remonte jusqu’A son séjour dans le pays d’Egypte®. 
Des vues semblables ont été développées par le second 
rédacteur des livres des Rois®, ainsi que par le dernier rédac- 
teur de Deutéronome XXVIII--XXX. 

L’historiographie deutéronomiste, que nous venons d’ap- 
prendre 4 connaitre dans ses traits essentiels, et & laquelle 
nous devons principalement le recueil sacré qui nous occupe, 
n’a pas seulement une forte tendance parénétique, mais 
aussi un caractére théorique ou doctrinaire, comme nous 
l’avons déja dit. Elle veut, 4 l’instar d’Kzéchiel, justifier la 
ruine successive des deux royaumes hébreux, justifier la 
conduite de Jahvé a l’égard du peuple élu. Elle est done 
une véritable théodicée et a pour but de soutenir la foi des 
Juifs en leur Dieu, malgré les grands malheurs qui sont 
venus fondre sur eux. Elle a atteint son but, comme la pré- 
dication d’Kzéchiel. Elle a de plus, comme ce prophéte, 
indiqué a la nation humiliée et chatiée le moyen de se 


1 Os. 11,47; XI, 4 ss.; Es. 1, 21; Jér. Il, 2 ss. —2 Deut. XII, 8 ss. 
— 3] Rois III, 2. — 4 Ez. XVI, 3ss. — ® XXIII, 2ss., 8 ss., 19 s8., 
27 ss. — ®I Rois 1X, 1—9; I] Rois XVII, 7—20; XXI, 11—15; 
RX A5—17; 
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‘elever et de retrouver les faveurs divines, nonobstant les 
fautes passées. Elle a done une réelle valeur religieuse, 
tandis que sa valeur historique est fort relative. Pour l’école 
deutéronomiste, l’exposition de l’histoire n’était qu’un moyen 
de faire la legon au peuple juif infidéle. L’ancienne école, 
préexilienne, chercha par ses écrits 4 détourner le peuple 
juif encore existant de la mauvaise voie ou il était engagé, 
afin de l’empécher de subir le méme sort que le royaume 
d’Israél; et l’école de l’exil s’efforga, par le méme moyen, 
de préparer une restauration religieuse et nationale du 
peuple anéanti. 

Cette école a fait beaucoup de bien: elle a fourni, aux 
Juifs d’abord, aux chrétiens ensuite, des livres d’édification 
qui ont nourri la foi de nombreuses générations. Mais ses 
mérites ne doivent pas nous empécher de voir ses faiblesses 
et ses défauts. En se laissant guider par le code deutérono- 
mique, pour juger et condamner tout le passé d’Isratl, en 
particulier l’idolatrie et le culte des hauts lieux, elle a sans 
doute puissamment contribué 4 extirper celle-la parmi les 
Juifs, a les gagner 4 la centralisation du culte au temple de 
Jérusalem et a leur inculquer le monothéisme absolu pour 
tous les temps futurs, ce dont nous ne pouvons que la louer; 
mais en mettant tout l’accent la-dessus, elle a commis une 
faute grave, qui a porté atteinte aux principes essentielle- 
ment éthiques de la prédication des grands prophétes écri- 
vains. Pour ceux-ci, le centre de gravité de la religion était 
la pratique de la justice. Pour le Juif postexilien, au con- 
traire, dominé par les vues d’Eizécliiel et de l’école deutéro- 
nomiste, la religion prendra un caractére théorique et 
intellectualiste prononcé ; l’essentiel pour lui sera de croire, 
d’une maniére inébranlable, au dogme abstrait de l’unité de 
Dieu. Une autre conséquence facheuse des principes de cette 
école, c’est qu'elle contribua puissamment, comme Ezéchiel, 
4 pousser les Juifs dans la voie du formalisme, En présentant 
Vidolatrie et le culte des hauts lieux comme le crime capital, 
ello produisit la conviction que l’adoration exclusive de 
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Jahvé d’aprés les prescriptions légales était le devoir 
supréme. Elle a ainsi préparé le chemin au Code sacerdotal, 
dans lequel le lévitisme ritualiste dominera toute la religion. 


§ 3. La Loi de Sainteté. 


E:zéchiel, en tant qu’il s’est fait légiste, 4 la fin de son 
livre,*semble avoir eu des disciples, qui se sont appliqués 
comme lui a régler les meeurs et le culte des Juifs, afin de 
les préserver a l’avenir de toute impureté et de permettre a 
Jahvé de se plaire au milieu d’eux. Nous en trouyons une 
preuve dans un code qui nous est encore conservé en grande 
partie dans Lévitique XVII—XXVI. II présente tant’ de 
ressemblances avec le langage et les conceptions d’Kzéchiel 
qu’on a pensé que celui-ci en était l’auteur. Mais des diver- 
gences notables, sous le rapport de la forme et du fond, 
s’opposent & cette manicre de voir et nous obligent d’ad- 
mettre, non seulement que notre code fut rédigé par un 
auteur différent, mais aussi qu’il est de date plus récente 
que le livre d’Eizéchiel!, Ces dix chapitres renferment en 
outre des particularités de langage qui les distinguent des 
autres parties législatives du Pentateuque, comme une com- 
paraison des textes originaux le prouve surabondamment?. 
Beaucoup de lois de ce code different aussi par certains traits 
des lois paralléles et dénotent qu'il trouve sa place naturelle 
entre la législation du Deutéronome et le Code sacerdotal 3. 
Il ne nous est pas parvenu dans sa teneur primitive, mais 
remanié et modifié de différentes maniéres *. On a prétendu 


1Smend, Ezechiel, p. XXVII; Kuenen, Onderzoek, § 15, note 10; 
Reuss, Histoire sainte, I, p. 252; le méme, Geschichte, § 369; Cornill, 
Einleitungy, p. 71; Holzinger, p. 445 ss.; Wildeboer, p. 360. — 
2 Horst, Leviticus XVII—XXVI u. Hezekiel, p. 51 ss.; Kuenen, 
Onderzoek, I, p. 87ss.; Holzinger, § 51. — ®Holzinger, § 52; 
Baentsch, Das Heiligkeits-Gesetz, chap. Il] s. — 4 Kuenen, Onderzoek, 
§ 6, note 27 s.; § 45, note 5; Baentsch, ouy. cité, chap. II. 
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ae en ‘tates des dix chapitres mentionnés, on retrouve 


encore, dans le reste du Lévitique et le livre des Nombres, 
d’autres textes qui faisaient primitivement partie de ce 
code!; mais cela est fort contestable?. Un point qui jusqu’ici 
a été trop négligé dans les études consacrées A ce document, 
c'est que celui-ci n’a pas seulement subi certaines additions 
ou autres modifications, quand il fut incorporé au Code sacer- 
dotal, mais que déja sa formation précédente a été un véri- 
table travail de compilation. M. Baentsch a rendu 4 la critique 
sacrée le service de distinguer, avec beaucoup de soin, les 
divers éléments qui sont entrés dans sa composition. Aussi 
le prendrons-nous pour guide dans l'étude de notre législa- 
tion, qu’on s’est habitué 4 appeler avec raison la Loi de 
Sainteté, 

Ce savant distingue un premier groupe de morceaux, qui 
furent inspirés par Ja situation du royaume de Juda, aprés 
la mort de Josias, et rédigés vers 590. On voit clairement 


qu ils reposent sur le livre de l’Alliance, le décalogue et le 


code deutéronomique; mais ils étaient déja connus d’Hzé- 
chiel, dont ils ont inspiré quelques chapitres+. Ce groupe 
s’ouvre par une courte introduction, qui prouve que nous 
nous trouyvons au commencement d’un code. Moise y regoit 
Vordre divin de parler aux enfants d’Israél; il est chargé de 
leur dire que Jahvé est leur Dieu, quils ne doivent point 
stiivre les usages ¢gyptiens ou cananéens, mais pratiquer 
les lois de leur Dieu, pour avoir la vie*®. Suivent une série 
de prescriptions dirigées contre l’inceste, l’adultére, d’au- 
tres rapports sexuels blamables et le sacrifice d’enfants a 
Mélech®, Le tout se termine par une conclusion qui cor- 


1 Holzinger, p. 410; Wildeboer, p. 361 s. — 2 Baentsch, ouv. cité, 
chap. 1. —3 Ouv. cité, chap. IIs. —* Ces morceaux sont: Lév. XVIJI— 
XX; XXII, 9—12, 145—17, 184, 19>, 20, 22, 39>, 40, 42 s.; XXIV, 145—22; 
XXV, 1—7, 8, 10, 14, 17—24, 35—40, 43, 46>, 53,55; XXVI, 1s. 
Voy. Baentsch, chap. III, § 4 et p. 23-34, 44-63. — ® Lév. XVIII, 
4—5. — ®V. 6—23. Pour les lois et usages du méme genre, chez 
d’autres peuples de l’antiquité, voy. Dillmann, a ce passage. 
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respond aux premiers versets du chapitre et qui exhorte les 
enfants d’Israél 4 ne pas se souiller par tous les forfaits men- 
tionnés, comme les Cananéens l’ont fait!. 

En téte du chapitre suivant est exprimé le principe : 
«Soyez saints; car je suis saint, moi l’Eternel, votre Dieu. » 
Contrairement & ce que nous voyons ailleurs?, la sainteté 
requise ici ne doit pas se manifester par l’abstention d’ali- 
ments impurs, mais par l’observation des premiers comman- 
dements du décalogue : le respect des parents, ]’observation 
du sabbat, le renoncement a l’idolatrie 3, I] ne faudrait pour- 
tant pas croire que notre législateur n’ait pas accordé de 
valeur au culte; car aussitét aprés il insiste pour qu’on offre 
les sacrifices d’actions de graces de maniére qu ils soient 
agréés par Dieu, c’est-a-dire en mangeant la victime le 
premier ou le second jour et en briilant le troisiéme jour ce 
qui pourrait en rester; il ajoute que celui qui en mangerait 
le troisiéme jour profanerait ce qui est consacré 4 Jahvé et 
serait retranché de son peuple par |’extermination*. Puis 
vient un précepte de charité, recommandant a ceux qui 
moissonnent ou vendangent de ne pas glaner ou grappiller, 
afin de laisser quelque chose au pauvre et a |’étranger®. 
D’autres textes rappellent la seconde partie du décalogue 
et certaines ordonnances du livre de |’Alliance : ils dé- 
fendent le vol, le mensonge, la tromperie, le faux serment, 
l’oppression, la violence ; ils ordonnent de ne pas retenir le 
salaire du mercenaire jusqu’au lendemain, de ne pas inju- 
rier un sourd, de ne pas mettre d’achoppement dans le 
chemin d’un aveugle, de ne pas commettre d’iniquité dans 
le jugement en ayant égard & l’apparence des personnes, de 
ne pas répandre de calomnies, de ne pas hair son frére, de 


1'V. 24—30. L’auteur suppose ici tantét que les Hébreux devront 
conquerir Canaan, tantdt qwils y sont établis, oubliant ainsi par 
moments “que c’est Moise qui est censé parler. — 2 Ex. XXII, 30; 
Deut. XIV, 4 ss:; Lévy, X1,4—=45, — "8 Lévy. XIK, 4 Sy 
—°V.9s, Comp, Deut. XXIV, 19—21. La méme recommandation est 
reproduite dans Lév. XXIII, 22, qui fait partie de notre groupe de lois. 
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ne pas se e venger et de ne pas garder rancune aux compa- 
triotes, mais d’aimer le prochain comme soi-mémet. La 


défense suivante, de ne pas accoupler des bestiaux de deux 


espéces différentes, de ne pas ensemencer un champ de deux 
espéces de semence et de ne pas porter un vétement tissu 
de deux espéces de fils, nous est déja connue par le Deuté- 
ronome?, A sa base, se trouve peut-étre lidée que tout ce 


qui sort de la main de Dieu est pur et bon en svi, et que le 
mélange de choses hétérogénes en altére la nature et les 


rend impures®, Le législateur ajoute que, si un homme en- 
tretient un commerce illicite avec une femme esclave, ils 
seront chatiés, mais non mis 4 mort, comme ce serait le cas, 
si la femme était libre‘. II stipule que, pendant trois ans, 
les premiers fruits d’un arbre seront considérés comme incir- 


concis ou impurs et qu’il ne faut pas les manger; la qua- 


triéme année, ils devront étre consacrés 4 Jahvé, a l’instar 
des prémices en général et des premiers-nés ; 4 partir de la 
cinquiéme année seulement, le propriétaire pourra les 
récolter pour son usage®. Nous rencontrons ensuite la 
défense, souvent reproduite ailleurs, de manger du sang, 
celle de pratiquer certains arts de divination, celle de couper 
les cheveux et la barbe, comme le faisaient certains peuples 
paiens, enfin celle de faire des incisions dans la chair pour 
un mort ou de s’appliquer des signes de tatouage ®, L’inter- 
diction de livrer une fille 4 la prostitution’, a peut-étre en 
vue la prostitution sacrée. A la loi du sabbat, reproduite ici, 
est jointe l’ordonnance de révérer le sanctuaire®. Notre 
code condamne la nécromancie, en déclarant que c’est un 
moyen de se souiller®. Aprés ces lois, dirigées contre toutes 
sortes de pratiques superstitieuses, viennent derechef des 


1V, 41—18. — 2 V. 19. Comp. Deut. XXII, 9—11. — % Dillmann, 
a Lév. XIX, 19. — * V. 20. Comp. XX, 10. Les deux versets suivants, 
qui réglent l’amende pour le cas en question, proviennent d’un Paine 
teur postérieur de l’école sacerdotale : Baentsch, p. 30, — ® V. 23—95, 
— § V, 26—28. Comp. Dillmann, 4 ce passage. — 7 V. 29. — § V. 30. 
— 9 ¥. 3t. 
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prescriptions morales et, tout d’abord, celle de se lever 
devant les cheveux blancs et d’honorer la personne du vieil- 
lard par crainte de Dieu!. Le législateur dépasse le niveau 
de la morale vulgaire de l’antiquité en général et aussi de 
ancien Israél, en enjoignant non seulement de ne pas 
opprimer l’étranger vivant en Israél, comme le fait déja le 
livre de l’Alliance, mais de le traiter comme un indigéne et 
de l’aimer comme soi-méme?. Enfin notre chapitre recom- 
mande de ne pas commettre d’iniquité dans les jugements ni 
dans les poids et mesures, et se termine par une conclusion 
qui semble étre la fin d’un code. 

Le chapitre XX, tout en se présentant maintenant comme 
un complément des deux chapitres précédents, doit pourtant 
avoir été emprunté a une source différente *. I] prononce la 
peine de mort contre tout Israélite qui sacrifie l’un de ses 
enfants 4 Mélech, contre celui qui maudit son pére ou sa 
mére, celui quicommetl’adultére, celui qui se rend coupable 
de l’une des unions illicites réprouvées au chapitre XVIII, 
enfin celui qui se livre 4 Ja nécromancie et 4 la divination °. 
L’union matrimoniale avec une tante ou une belle-sceur est 
seulement menacée de stérilité®, A l’exemple du chapitre 
XVIII, le nétre exhorte 4 la fin les enfants d’Israél 4 ob- 
server les lois de Dieu et 4 ne pas suivre les usages cana- 
néens, afin de jouir du beau pays qu’ils vont posséder7. — 

La suite du groupe de lois que nous étudions ordonne 
d’offrir 4 Dieu la gerbe des prémices de la moisson’, de 
célébrer la féte des semaines, cinquante jours aprés®, ainsi 
que celle des Tabernacles’. Un autre fragment reproduit 


1V. 32. Touchant les lois et usages du méme genre, chez d’autres 
peuples, voy. Dillmann,.a ce verset. — 2 V. 33s. Comp. Ex. XXII, 20. 
— §V. 35—37. —4 Dillmann, 4 ce chapitre; Baentsch, p. 30 ss. — 
5V.4s., 9—19, 27. Dans v. 3—8, il y a des additions rédactionnelles, 
qui interrompent la suite naturelle du contexte: Baentsch, p. 31s. 
Comp. Dillmann, a.Lév. XX, 3. — ® V. 20s, — 7 V. 22—94. V. 25 s. 
est une addition postérieure : Baentsch, p. 34, — ® Lév. XXIII, 9—12. 
Pour explication des détails, voy. Dillmann, 4 ce texte. — 9 V. 15—183, 
49>, 20. — 10 V. 39>, 40, 42 s. 


Ay. Wh he a rie, 
—  gravaus uirrgrames SCA 
Zi principalement des prescriptions que nous avons rencontrées 
dans le livre de l’Alliance: on y défend de maudire Dieu, 
, et l'on édicte la peine de mort contre les blasphémateurs et 
les meurtriers; le brutal qui frappera mortellement un animal 
le remplacera ; quiconque blessera son prochain subira la 
peine du talion ; ces régles s’appliqueront 4 |’étranger comme 
4 l’indigéne‘. Une derniére série de textes mentionne d’abord 
la loi relative & l’année sabbatique, que nous avons déja 
rencontrée dans le livre de ]’Alliance?. Mais si ce dernier 
enjoint d’abandonner, pendant cette année, aux pauvres et 
aux bétes des champs les produits spontanés du sol, la nou- 
velle loi autorise les propriétaires d’user de ces produits, 
sans toutefois procéder 4 une véritable récolte ; elle accentue 
aussi, plus que l’ancienne loi, la nécessité de procurer du 
repos a la terre, et celaen l’honneur de Jahvé3. La premiére 
de ces différencés provient sans doute du fait que, suivant 
lancienne loi, les terres israélites ne devaient pas toutes 
rester en jachére la méme année, mais les unes aprés les 
autres, ce qui rendait l’ordonnance applicable; tandis que 
la nouvelle loi exige que toutes restent simultanément dans 
cet état *. Voila pourquoi il fallait permettre aux propriétaires 
de récolter les produits du sol, en tant quiils en avaient 
besoin pour leur entretien. Malgré cela, la loi restait 4 peu 
prés impraticable. Le législateur semble s’en étre rendu 
compte. Aussi promet-il une bénédiction particuliérement 
abondante pour la sixiéme année’, A la loi de l'année 
sabbatique vient s’ajouter celle du jubilé. D’aprés celle-ci, 
il faut compter sept sabbats d’années ou quarante-neuf ans; 
Ja cinquantiéme sera l’année du jubilé, qui rendra la liberté 
4 tous les habitants du pays et permettra 4 chacun de re- 
tourner dans sa propriété et dans sa famille ®. A ces pres- 
criptions sont mélées quelques autres qui se ratiachent égale- 
ment aux lois qui nous occupent: l’une recommande qu’on 


1 XXIV, 15—22. — ? Ex. XXIII, 10s. — % Lév, XXV, 1—7. — 
4 Voy. Piepenbring, p. 262s, — ® Lév, XXV, 18—22. — ° V. 8, 10. 
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n’use pas de tromperie dans les transactions !; l’autre défend 
de vendre les terres 4 perpétuité et confére au propriétaire- 
vendeur le droit du rachat, parce que le pays est & Jahvé 
et que les Israélites demeurent simplement chez lui comme 
des étrangers?; une troisiéme. ordonne de préter de l’argent 
sans intérét et des vivres sans usure a l’habitant du pays, 
indigéne ou étranger, qui est tombé dans l’indigence *. Une 
série de textes commandent de traiter l’Israélite que sa 
pauvreté oblige a se vendre, non en esclave, mais en merce- 
naire, parce que tous les enfants d’Israél sont les esclaves de 
Jahvé, qui les a fait sortir du pays d’Kgypte*. La fin de 
notre groupe de lois défend la confection d’idoles, ainsi que 
l’érection d'images taillées, de statues ou de pierres ornées 
de figures, en vue de se prosterner devant elles, et ordonne 
de révérer le sanctuaire de Jahvé?. 

Baentsch distingue dans le code de Sainteté un second 
groupe de lois; ce sont les parties anciennes de Lévitique 
XXI et XXII, qui proviennent del’exil, qui remontent donc 
plus haut que le Code sacerdotal, mais qui sont plus jeunes 
qu’Ezéchiel, parce qu’elles mentionnent déja le grand prétre, 
encore inconnu a ce prophete®. L’idée de sainteté ou de 
pureté lévitique domine completement ces deux chapitres, 
mais elle n’est plus appliquée aux simples fidéles, comme 
dans Lévitique X VIII—XX, elle l’est plus spécialement aux 
prétres et aux sacrifices. Un premier morceau régle les 
conditions du mariage et la conduite des prétres, dans cer- 
taines circonstances particuliéres, pour quils possédent et 
conservent la pureté exigée par leur charge. Dans ce but, 
ils ne devront point porter le deuil, excepté pour un trés 
proche parent; ils ne devront, en conséquence, pas se raser 

TV. 414,417. — 2V. 23s. — 3 V. 35—38. — 4 V. 39, 408, 43, 46, 
53, 55. — > XXVI, 4s. Dans v. 2, la loi du sabbat est reproduite pour 
Ja troisiéme fois. Comp. XIX, 3, 30. Tous les vieux codes mis a contri- 
pution renfermaient assurément cette loi. — ® Baentsch, chap. III, 


§ 2 et p. 34—44. Les textes o Aaron figure comme grand prétre et les 


autres prétres comme ses fils, sont de date récente: Baentsch, p. 39 ss. 
Comp. Horst, ouv. cité, p. 20 ss. 


corps, parce que c’étaient 14 les insignes du deuil; ils ne 
devront pas davantage se marier avec une prostituée ou une 
femme répudiée. Unesainteté particulidre doit également étre 
observée par la famille du prétre; et voila pourquoi si la 
fille de l'un d’eux se livre a la prostitution, elle sera briilée. 
Le grand prétre ne portera méme le deuil pour qui que ce 
soit, pas méme pour ses propres parents, et il ne se mariera 
qu/avec une vierge !. Pour que les prétres soient revétus de 
la sainteté voulue, ils ne devront avoir aucun défaut cor- 
porel?. Il est en outre défendu a tout prétre de remplir 
aucune fonction sacerdotale, s’il est tombé dans quelque état 
d@impureté?. Il est également interdit 4 toute personne 
étrangére aux familles sacerdotales de manger des choses 
saintes, consacrées 4 Dieu; que si cela arrive par mégarde, 
le coupable restituera au prétre la valeur de la chose sainte, 
en y ajoutant un cinquiéme*. Enfin il est défendu d’offrir 
en sacrifice une victime ayant un défaut®. A ces lois en 
furent ajoutées d’autres qui sont en partie empruntées au 
décalogue primitif et au livre de |’Alliance®. D’aprés elles, 
un veau, un agneau ou un chevreau nouveau-nés resteront 
sept jours avec la mére et ne seront offeris en sacrifice qu’a 
partir du huitiéme jour; un animal et son petit ne seront 
pas immolés le méme jour; la victime offerte en sacrifice 
d’actions de graces doit étre mangée le méme jour’. 
Baentsch considére également comme un morceau & part 
Lévitique XVII. I] se contente d’affirmer qu'il trouve sa 
place entre le Deutéronome et le Code sacerdotal et qu’il fut 
composé pendant |’exil 8. La premiére prescription de notre 
chapitre enjoint 4 Israél d’amener au sanctuaire tout animal 


1 XXII, 2—15. — 2V.17ss. — 3 XXIJ, 3—7. — 4 V. 10—14. — 
5 V. 148—25. — 6 Baentsch, p. 97 ss. —7V. 26—30. Comp., sur le 
dernier point, VII, 15 et XIX, 5—8. — 8 Chap. III, § 3 et p. 21—23. 
1] faut éliminer de ce chapitre plusieurs versets et l’expression fré- 
quemment répétée « 4 lentrée de la tente d’assignation », qui sont des 
additions postérieures. Ces versets sont: 4s., 5—7 et 15 s. Voy. 
Baentsch, p. 43 ss. 


488 HISTOIRE DU PEUPLE D’ ISRAEL 


qu’on veut tuer, méme pour l’usage particulier, en menagant 
d’extermination celui qui n’obéirait pas 4 ce commandement!. 
Cette prescription est conforme & un ancien usage*, que le 
code deutéronomique, pour faciliter la centralisation du 
culte, avait aboli3. L’auteur de notre chapitre veut au con- 
traire le rétablir, tout en supposant l’existence d’un seul 
sanctuaire. Cela était possible au moment de l’exil, ot le 
reste des Juifs était fort réduit et pouvait se grouper facile- 
ment autour de Jérusalem. A cette premiére prescription 
s'ajoute celle qui ordonue que tout sacrifice soit offert au seul 
sanctuaire légitime et 4 Jahvé, sous peine d’extermination*. 
Elle fut inspirée, comme Deutéronome XII, par le désir 
d’empécher toute idolatrie parmi les Juifs®. Un dernier 
passage défend de manger du sang, également sous peine 
d’extermination ©, 

La conclusion de la Loi de Sainteté, Lévitique XXVI, 
3—45, semble en étre la partie la plus récente. C’était pri- 
mitivement une exhortation, résumant en quelque sorte la 
prédication d’Kizéchiel et reproduisant méme un grand 
nombre de tournures de phrases de ce prophéte. Ce morceau 
fut ensuite retravaillé pour servir de conclusion 4 notre code. 
lest inadmissible qu’Ezéchiel l’ait copié ou composé, comme 
on l’a soutenu tour a tour. Il est done de date plus récente 
que le livre de ce prophéte. Et comme, d’un autre cété, il 
ne trahit encore nullement l’époque de la Restauration, il 
doit avoir été rédigé vers la fin de l’exil7. Il com- 
mence par promettre de grandes bénédictions aux Israé- 
lites, des saisons fertiles et des récoltes abondantes, la paix 
et le triomphe sur les ennemis, une nombreuse postérité et 
affection de Dieu, s’ils observent fidélement ses com- 
mandements 8, I] leur annonce de terribles chatiments, en 


1V. 3s. — 2 [Sam. XIV, 32 ss. — 3 Deut. XII, 15, 20 ss. — 
*V. 8s. —°5 G’est ce qu’a fort bien compris le rédacteur qui a inter- 
ealé v. 5 et 7, ot il est dit que les enfants d’Israél n’offriront ainsi 
plus de sacrifices aux démons. — 6 V. 10—14. —7 Baentsch, chap. III, 
§ 4 et p. 68-69. — 8 Lév, XXVI, 3-13. 


cas de Re la Skids: des saisons stériles, la dé- 

faite, la guerre, la famine, la ruine, l’exil. Mais, dans leur 
extréme détresse, dit-il, ils s’humilieront devant Dieu, qui 
se souviendra de son alliance avec Jacob, Isaac et Abraham !. 

D’aprés tout ce qui précéde, il est relativement facile de 
fixer l’époque approximative ou la Loi de Sainteté fut com- 
_ posée dans son ensemble. Elle ne regut sa forme définitive 
, qa pendant l’exil et méme seulement aprés le temps 


d’Ezéchiel. Son but était de poser les régles qui devaient: 


6tre observées par la nouvelle communauté juive, au retour 
-de l’exil. Elle renferme des prescriptions sur le lieu de culte, 
les actes sacrés, le sacerdoce, les sacrifices et les fétes reli- 
gieuses. Dans Lévitique XVIII—XX, elle donne les pré- 
‘eeptes essentiels de la morale, formés sous l’influence de la 
prédication des prophétes et des législations plus anciennes. 
Le rédacteur de notre code s’est 4 peu prés contenté de com- 
biner des matériaux plus vieux; mais il les a groupés d’aprés 
un plan bien congu, en suivant certains modéles de date an- 
térieure, et il les a adaptés aux circonstances de son temps. 
La conclusion de son travail prouve que, lorsqu’il écrivait, 
Vexil durait encore, mais qu’on avait l’espoir du retour, l’as- 
surance que Jahvé n’avait pas rejeté son peuple. Malgré les 
modifications que notre code a subies par son incorporation 
au Code sacerdotal, il nous a été assez bien conservé, de 
sorte que nous pouvons nous en faire une idée trés nette 2. 
Le résultat critique et littéraire auquel nous venons 
d’arriver trouve sa confirmation dans les idées et les pra- 
tiques qui sont sanctionnées par notre code. Ce qui en 
constitue le trait caractéristique, c’est que la personne de 
Dieu y est mise en avant comme dans aucun autre do- 
cument biblique. A chaque instant revient la formule: «Je 
suis Jahvé, votre Dieu,» ou simplement: « Je suis Jahvé?. » 


1 V, 144—45,— 2 Baentsch, chap. III, $5 et p. 69—72. Comp. Holzinger, 
§ 56. — 8Lév. XVIII, 2, 4—6, 21, 30; XIX, 2s., 10, 12, 14, 16, 18, 25, 28, 
30—32,,34, 36s. ; XX, 7s,, 24; XXI, 8, 12, 15, 23; XXII, 2s.,8s., 16, 
30—33; XXIII, 22, 43; XXIV, 22; XXV,47, 38, 55; XXVI, 1 s., 13, 44s. 


A : s phot . ae 
490 HISTOIRE DU PEUPLE D ISRAEL 


D’aprés notre ouvrage, Dieu ne promulgue pas seulement 
toutes les lois, mais il veille aussi lui-méme a leur exécution!. 
Son caractére essentiel est la sainteté, et son désir supréme 
est de sanctifier Israél?, afin qu’il soit saint ® et non souillé*, 
et que son propre nom ne soit point profané>®. Toutes ces 
conceptions sont le produit de la prédication prophétique et 
de l’exil, et nous les retrouvons surtout chez Ezéchiel. C’est 
la catastrophe nationale qui a le plus fait sentir aux Juifs 
quils devaient absolument rompre avec l’idolatrie et re- 
connaitre uniquement Jahvé pour leur Dieu. C’est de méme 
ace moment qu’ils ont été particuliérement saisis par l’idée 
de la sainteté de Jahvé et par le besoin d’éviter tout ce qui 
est impur, pour ne pas offenser le Dieu saint et s’attirer des 
chatiments rigoureux. De 1a les punitions sévéres, méme la 
peine de mort, édictées contre les transgressions de lois 
purement rituelles. 

D’autres traits trahissent la postériorité de notre code, par 
exemple le commandement d’aimer le prochain et méme 
’étranger comme soi-méme®, C’est la un fruit de la prédi- 
cation prophétique ; car nous n’en trouvons pas trace dans 
les anciens temps, pas méme dans le Deutéronome, qui se 
contente d’inculquer l’amour de Dieu. Certes nous y ren- 
controns, comme aussi dans le livre de |’ Alliance, des pres- 
criptions concernant l’exercice de la charité dans certains 
cas. Mais la fotion abstraite de l’amour du prochain ne s’est 
nettement dégagée que plus tard, quand la réflexion eut saisi 
Vidée générale qui découlait des cas particuliers, Le Deuté- 
ronome, s'inspirant des vieux usages israélites, sanctionne 
le lévirat, qui exige parfois le mariage entre beau-frére et 
belle-seur 7. Notre législation défend au contraire tout 
mariage de ce genre, en le mettant sur la méme ligne que 
les autres unions incestueuses 8. Elle suppose la centralisation 


1 XVII, @0; XX, 3,58. ;XXVI,A7, —* XIX, Oo WR Bb ao, 
23; XXII, 9,46, 32. — 3 XIX, 2; XX, 7, 26; XXI, 6. — 4 XVIII, 20, 
23—25, 27 s.,30; XIX,31.—® XVIII, 21; XIX, 12; XX, 3; XX1, 6; XXII, 
2, 32, — © XIX 18, 34. — 7 Deut. XXV, 5 ss. —8 Lév. XVIII, 16; XX, 21. 
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- du culte hors de question, tandis que le code deutéronomique 
avait encore 4 soutenir une vive lutte pour la faire prévaloir. 
En la lisant, on ne se douterait pas qu’il fallut rompre avec 
un passé séculaire pour mettre fin au culte antique et fort 
répandu des hauts lieux, et concentrer tout le service divin 
auprés d’un seul sanctuaire. D’un autre cdté, l’influence des 
vues originales d’Ezéchiel sur le sanctuaire ne se fait encore 
nullement sentir ici, comme dans le Code sacerdotal. Nous 
n’y trouvons pas la moindre description du lieu de culte, 
parce que l’auteur pensait assurément qu’aprés l’exil on 
reconstruirait le temple bien connu de l’ancienne Jérusalem. 
Ce lieu y est de préférence appelé sanctuaire ; ‘le législa- 
- teur réclame pour lui de la vénération et s’oppose 4 ce qu'il 
soit souillé ou profané !. 

La conception du grand prétre qui apparait dans notre 
code marque aussi une transition entre l'état de choses 
préexilien et postexilien. Celui-la y est présenté comme le 
prétre qui a la supériorité sur ses fréres?, Autrefois il y 
avait tout au plus un prétre en chef a chaque sanctuaire, 
comme on peut le constater au temple de Jérusalem, a partir 
du régne de Joas*. Le titre de grand prétre ne pouvait pas 
signifier autre chose, tant qu’il y avait une multiplicité de 
lieux de culte et une indépendance compléte de chaque 
sanctuaire 4 |’égard des autres. Dans la Loi de Sainteté, le 
grand prétre est au contraire déja le chef de tout le sacerdoce 
juif.-On ne lui confére pas encore, il est vrai, le prestige 
extraordinaire qui lui reviendra dans le Code sacerdotal. 
Aaron n’y figure pas comme le premier grand prétre, ni les 
autres prétres comme les fils d’Aaron. Suivant la tendance 
générale de notre code, la sainteté du grand prétre y est 
plus accentuée que sa supériorité*, Un autre trait qui 
assigne A notre législation une place intermédiaire entre le 
Deutéronome et le Code sacerdotal, c’est le point de vue 

1 XIX, 30; XX, 3; XXI, 12, 23; XXVI, 2. —?XXI, 10, —3 II Rois 
NII, 44; XXII, 4,8; XXIII, 4; XXV, 18. Comp. Jér. XX, 1; XXIX, 26. 
— * Lév. XXI, 10—15. 
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auquel elle se place touchant le sacerdoce en général. Le 
code deutéronomique exige que tous les prétres soient des 
Lévites, contrairement a l’usage traditionnel, qui permettait 
& tout Israélite de remplir des fonctions sacerdotales. Sous 
ce rapport, la Loi de Sainteté renferme aussi peu une ten- 
dance polémique que relativement a la centralisation du culte. 
Le principe du Deutéronome concernant les Lévites semble 
donc y étre admis tacitement, comme celui de la centralisation 
du culte. Mais, encore une fois, elle ne suppose nulle part 
que les prétres seraient des fils d’Aaron; car partout ot cette 
idée perce, elle est interpolée. En outre, fait bien plus frap- 
pant encore, la distinction entre prétres et lévites, qui jouera 
un si grand role dans le Code sacerdotal, lui est inconnue. 

La fagon dont notre recueil traite la question des sacri- 
fices n’est pas. moins significative. D’une part, il se sert 
d’une terminologie qui se rapproche de celle du Code sacer- 
dotal; mais de l’autre, il est muet quant aux sacrifices 
expiatoires, qui ont une si grande importance et occupent 
une si large place dans ce code, comme dans celui d’Kizé- 
chiel. Les deux législations semblent méme étre en désac- 
cord sur certains points qui sont 4 noter ici: la ndtre 
défend absolument qu’on tue ailleurs qu’au sanctuaire méme 
les bétes simplement destinées 4 l’alimentation; le Code 
sacerdotal par contre ne renferme aucune stipulation de ce 
genre; il semble done permettre, comme le Deutéronome, 
qu’on tue n’importe ow les bétes qui doivent exclusivement 
servir 4 ]’usage ordinaire', Les prescriptions de notre code 
concernant les trois grandes fétes annuelles, viennent a 
lappui de ce qui précéde. Ces fetes y sont encore mobiles, 
comme dans le Deutéronome, et se réglent uniquement 
d’aprés les temps de la moisson®, tandis que le Code sacer- 
dotal établira un calendrier fixe pour la célébration de ces 
fetes’. D’un autre cdté, la Loi de Sainteté dépasse le Deu- 
téronome par ses ovdonbiieer touchant l'année sabbatique 


1 Baentsch, p. 144146, — 2 Lév. XXIII. — 3 Nomb. XXVIII s. 


et Pannée du jubilé. Au sujet des fétes annuelles, elle manque 
en outre de précision, comparativement aux lois plus an- 
ciennes ou plus récentes sur le méme sujet. C’est une preuve 
de plus qu'elle émane d’une époque de transition, ot l'on 
avait rompu avec le passé, sans que les conceptions nouvelles 
fussent déja bien arrétées 1. 

Tout le contenu de notre code prouve que son but prin- 
cipal était de constituer un peuple de Jahvé exempt de toute 
souillure morale et lévitique, mais surtout lévitique, afin 
que ce peuple piit subsister devant son Dieu. II cherche a 
distinguer, avec le plus grand soin, entre ce qui est saint et 
ce qui est impur, entre ce qui est sacré et ce qui est profane. 
La tendance ritualiste quia commencé 4 dominer le jahvisme 


‘dans la seconde moitié du VII* siécle, qui a trouvé sa pre- 


miére expression dans le code deutéronomique et qui.a été 
accentuée davantage chez Ezéchiel, cette tendance fait assu- 
rément un pas de plus dans la Loi de Sainteté. La sainteté 
est ici avant tout opposée a ce qui est profane ou impur lévi- 
tiquement, méme 4 ce qui est simplement incorrect dans 
Yaccomplissement d’un rite. L’impureté morale n’y joue 
qu’un réle secondaire. On ne saurait donc méconnaitre la 
grande différence qui existe entre le point de vue dominant 
de cette législation et celui des grands prophétes des siécles 
antérieurs. Dans le livre de |’Alliance, les lois morales ou 
humanitaires priment les lois cérémonielles ; dans le Deuté- 
ronome, elles se contre-balancent; dans la Loi de Sainteté, 
les lois ritnelles ’emportent sur les prescriptions morales ; 
enfin dans le Code sacerdotal les régles du culte occuperont 
toute la place, si bien qu’il n’y en a plus pour autre chose : 
le formalisme y triomphe complétement. Ces différentes 
étapes parcourues par la législation israélite marquent un 
éloignement de plus en plus grand de la prédication essen- 
tiellement éthique des prophétes du VIII* siecle et une déca- 
dence spirituelle correspondante. 


1 Baentsch, p. 149. 
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§ 4. Le Second Esaie. 


L’empire chaldéen, aprés avoir atteint son apogée sous le 
grand et puissant Nébucadnetsar, marcha rapidement vers 
sa décadence. Aprés la mort de ce roi, en 562 ou 561, Evil- 
Mérodac, son fils, lui suecéda. II] n’oceupa toutefois le tréne 
que deux ans. Nériglissor, le mari de sa sceur, le mit & mort 
et s’empara du pouvoir; mais il mourut lui-méme en 556 ou 
555, sans laisser d’autre héritier qu’un fils mineur, Laboro- 
soarchod. Neuf mois aprés son avénement, ce dernier fut 


assassiné et remplacé par Nabonid, qui avait les goats d'un 


archéologue ou d’un antiquaire, plutdt que ceux d’un mo- 
narque. C’est sous le régne.de Nabonid que l’empire chaldéen 
s’écroula et fut remplacé par celui des Perses. Cyrus, aprés 
avoir secoué la domination des Médes, vaincu le roi des 
Lydiens, Crésus, et les peuples iraniens de |’Orient, porta 
le coup de mort 4 l’empire babylonien, en 538, et le rem- 
placa par celui des Perses!. 

On congoit sans peine avec quelle joie les Juifs suivirent 
de loin les conquétes successives de Cyrus. Ils reconnurent 
bientét que Babylone allait recevoir le salaire mérité par la 
ruine de Jérusalem. Cette joie et les espérances qui s’y 
rattachcrent s’expriment dans une série de prophéties 
anonymes, qui datent de la fin de l’exil. Tout prophéte 
connu, prédisant la ruine de Babylone, pendant que l’empire 
chaldéen existait encore, risquait de payer ses paroles de sa 
vie. Dans la suite, ces morceaux furent rattachés aux livres 
des deux plus grands prophétes, 4 celui d’Esaie et 4 celui de 
Jérémie. Le plus important d’entre eux est Esaie XL ss., 


gu’on appelle communément le Second Hsaie ou Deutéro- 
Lsaie. 


‘ Herzfeld, I, § 68ss.; Maspero, Histoire, p. 558 ss., 565 ss. ; 
Meyer, Geschichte, 1, § 498 ss., 504 ss. 


a On Paneiail gériéralement de nos jours, méme dans les 


ane 


_ milieux les plus conservateurs, que cette partie du livre 
ad’ Ksaie_ n’a pas été écrite par ce prophéte. Cette opinion 


repose sur les raisons les plus solides et ne saurait étre 
sérieusement contestée'!. Pendant longtemps, la grande ma- 


_ jorité des critiques supposait que ces chapitres, entre lesquels 
_ il existe réellement une certaine parenté, provenaient d’un 
_ seul et méme auteur. Des voix isolées seulement croyaient 


y découvrir quelques interpolations?. De nos jours, on a 
démontré qu’ils forment un recueil trés composite. Mais 
ceux qui partagent cet avis sont loin de s’entendre, quand il 


s'agit de déterminer exactement les parties qui proviennent 


du Second Esaie et celles qui ont une origine différente. I 
semble que les textes caractéristiques qui se rapportent spé- 
cialement au Serviteur de Jahvé sont des additions posté- 
rieures*. [1 en est de méme des chapitres LVI—LXVI>. 
Pouvons-nous au moins attribuer 4 Deutéro-Hsaie les cha- 


-pitres XL—LV? On I’a soutenu’. Mais cela parait fort 


contestable, et la seule partie qui provient stirement de 
notre prophéte inconnu, c’est Esaie XL—XLVIII, abstrac- 
tion faite des additions postérieures’. Nous croyons en tout 
cas ne devoir prendre ici en considération que ces chapitres, 
vu que, parmi les savyants qui attribuent au méme écrivain 
la suite ou du moins une partie de celle-ci, il y en a qui 
reconnaissent que ceux-la seuls furent écrits pendant |’exil, 


1 Voy., outre une foule d’ouvrages plus anciens, Kuenen, Onder- 
zoek, § 47 s.; Wildeboer, p. 311 ss.; Cornill, Einleitung, p. 155 ss. ; 
Driver, p. 223 ss.; Cheyne, p. 237 ss. — ? Kuenen, Onderzoek, § 49, 
note 1; Cheyne, p. 284 ss. — % Duhm, a Es. XL—LXVI; Chava 
p. 277 fe ; 296 ss., 310 ss.; Kosters, Theologisch Tijdschrift; 1896, 
p. 580 ss. — * Ges textes, complétés par quelques additions rédac- 
tionnelles, sont Es. XLII, 1—7; XLIX, 1—6; L, 4—11; LU, 13—LIII, 
42: Duhm, a ces morceaux, et p. XII, XVIII; Schian, Die Ebed- 
Jahve-Lieder ; Kosters, ouv. cité, p. 588 ss. — ® Duhm, a ces chapitres, 
et p. XIILs., XVIII s.; Cheyne, p. 310 ss ; Kosters, ouv. cité, p. 604ss. 
— ¢6Duhm, 4 ces chapitres, et p. XIII, XVII s.; Cheyne, p. 277 ss. 
Comp. Schian, ouv. cité, p. 10, en note. — 7 Kosters, ouv. cité, 
p. 580 ss., 599 ss. 
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avant 538, tandis que tout le reste provient d’une date plus. 


récente !, : 

Le but de notre éctit est indiqué dés les premiéres 
paroles : il devait consoler les Juifs captifs et relever leur 
courage. Ils étaient en effet dans une situation bien pénible. 
Jérémie et Ezéchiel avaient beau chercher 4 sauvegarder la 
puissance souveraine de Jahvé, en proclamant qu'il avait 
lui-méme livré son peuple entre ‘les mains des Chaldéens ; 
cela n’empéchait pas ces derniers de soutenir, avec non 
moins de conviction, qu’ils avaient vaincu les Juifs et leur 
dieu avec le secours des divinités babyloniennes. Et ce 
point de vue était si conforme aux conceptions de l’antiquité 
que beaucoup de déportés auront été ébranlés dans leur foi 
jahviste. Dans la Babylonie, ils pouvaient constater toute la 
puissance de leurs maitres et oppresseurs et se rendre 
compte de leur propre faiblesse. C’est a ces dispositions que 
notre prophéte cherchait 4 répondre. Si l’exil s’était prolongé 
outre mesure, la tache aurait été bien difficile; la foi en 
Jahvé se serait affaiblie dans la méme mesure. Mais il ne 
dura qu’un demi-siccle et non soixante-dix ans, comme le 
dit le livre de Jérémie. Et puis, longtemps avant ’heure de 
la libération, on avait vu naitre un changement politique 
considérable dans |’Asie occidentale. La puissance de Cyrus 
était allée en grandissant d’année en année; il foulait les 
puissants de la terre, comme le potier foule l’argile*. Tout 
esprit clairvoyant devinait que l’empire chaldéen ne serait 
pas plus épargné que les autres royaumes précédemment 
tombés sous les coups du grand roi de Perse. Voila ce qui 
enflamma le Second Hsaie d'une espérance enthousiaste, 
qu’il s’appliquait 4 communiquer aux autres exilés, au milieu 
desquels il vivait évidemment*. Il put mettre au service de 
cette noble cause son grand talent d’écrivain. Car, au point 
de vue de la forme, notre livre peut rivaliser avec les meil- 

1 Cornill, Hinleitung, p. 157 ss.; ‘Wildeboer, p. 322 ss. Gomp. 


Kuenen, Onderzoek, Il, p. 137.'ss., 145:ss,. —-2.Jér KXVy 11 s).— 
° Es. XLI, 25. — 4 Cornill, Einleitung, p. 158; Wildeboer, p. 326. 


— 


BS leurs produits de la littérature hébraique. Son auteur est 


un vrai poéte, et il nous offre des morceaux d’un lyrisme 
admirable. Mais il dénote beaucoup moins d’esprit métho- 
dique qu’Esaie ou Ezéchiel. Aussi ne peut-on pas constater 
un véritable développement dans son écrit. Ce sont presque 
toujours les mémes idées qui y reviennent, surtout les deux 
grandes pensées que Jahvé est le er¢ateur du monde entier 
et qu'il connait parfaitement l’avenir, tandis que les dieux 
paiens sont pur néant, incapables de faire quoi que ce soit 
et de dire ce qui arrivera. 

Notre livre débute ainsi: « Consolez, consolez mon peuple, 
dit votre Dieu. Parlez au cceeur de Jérusalem et criez-lui 


que sa servitude est finie, que son iniquité est expiée, qu’elle. 


a regu de la main de |’Eternel au double de tous ses péchés!.» 
Une voix céleste se fait entendre pour dire : « Préparez au 
désert le chemin de |’Eternel, aplanissez dans les lieux 
arides une route pour notre Dieu. Que toute vallée soit 
exhaussée, que toute montagne et toute colline soient 


abaissées ! Que les coteaux se changent en plaines, et les: 


défilés étroits en vallons?!» Cette bonne nouvelle devra 
étre publiée bien haut. Il faudra dire aux villes de Juda que 
leur Dieu vient avec puissance : de son bras il commande; 
comme un berger, il paitra son troupeau; il prendra les 
agneaux dans ses bras; il conduira les brebis qui allaitent. 
kin face de ce pouvoir divin, celui de l’homme n’est rien : 
toute chair est comme l’herbe, et tout son éclat, comme la 
fleur des champs ; l’herbe sécle et sa fleur tombe, mais les 
promesses divines demeurent éternellement?. 

Aprés ces paroles d’introduction, qui expriment le theme 
principal que le voyant va développer, nous rencontrons un 
passage vraiment classique, qui proclame la puissance de 
Jahvé. « Qui a mesuré les eaux dans le creux de sa main, 


: pris les dimensions des cieux avec la paume et ramassé la 


1Ks, XL,1s.—?V. 3s. V. 5 est une addition postérieure : Duhm, 
a ce verset; Cheyne, p. 208. — ° V. 6—11. Nous avons placé v. 9—11 
avant 6—8, en suivant Duhm, 4 ces versets, et Cheyne, p. 298. 
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poussiére de la terre dans un tiers de mesure? Qui a pesé les 
montagnes au crochet et les collines 4 la balance? Quia 
sondé l’esprit de l’Hternel et qui l’a éclairé de ses conseils ? 
Avec qui a-t-il délibéré, pour en recevoir de l’instruction ? 
Qui lui a appris le sentier de la justice? Qui lui a enseigné 
la sagesse et fait connaitre le chemin de l’intelligence ? 
Voici, les nations sont devant lui comme une goutte d'un 
seau, elles sont comme de la poussiére sur une balance, elles 
sont comme un rien. Le bois et les bétes du Liban ne suf- 
fisent pas pour lui offrir un holocauste digne de lui!. » Pour 
faire d’autant mieux ressortir la grandeur de Jahvé, seul 
vrai Dieu, le prophéte le compare aux vaines idoles, qu’un 
ouvrier fabrique, qu'un orfévre couvre d’or, auxquelles il 
soude des chainettes d’argent. Le pauvre qui ne peut pas se | 
procurer un tel luxe se contente de choisir un morceau de 
bois qui résiste 4 la vermoulure, et de se procurer un 
ouvrier capable de faire une idole qui ne branle pas?. 
Jahvé, au contraire, étend les cieux comme une étoffe 
légére, il les déploie comme une tente, pour en faire sa 
demeure. O’est lui aussi qui réduit les princes 4 néant. IIs 
ne sont pas méme plantés; leur tronc n’a pas de racine en 
terre. Il soufile sur eux, et ils se desséchent; un tourbillon 
les emporte comme le chaume. Qu’on veuille bien considérer 
l’armée des astres : c’est Jahvé qui les a tous eréés, et il les 
_ appelle par leur nom. 

Aprés ces développements sur la grandeur incomparable 
de Jahvé, vient la conclusion pratique, qui montre claire- 
ment que le but principal poursuivi par notre auteur est de 
relever le courage abattu des Juifs. Il ajoute en effet : 
« Pourquoi dis-tu, Jacob, pourquoi dis-tu; Israél : Ma des- 
tinée est cachée devant |’Eternel, mon droit passe inapereu 
devant mon Dieu? Ne le sais-tu pas? ne l’as-tu pas appris ? 
C’est le Dieu d’éternité, Jahvé, qui a créé les extrémités de 
la terre. I] ne se fatigue point, il ne se lasse point. On ne 


1V.12—17. — 2? V. 148—20. Comp. XLI, 6s. — 3 V, 21—96. 


peut sonder son intelligence. I] donne de la force a celui qui 
est fatigué, et il augmente la vigueur de celui qui tombe en 
défaillance. Les adolescents se fatiguent et se lassent, et les | 
jeunes hommes chancellent; mais ceux qui se confient en 
l’Eternel renouvellent leur force. Ils prennent le vol comme 
les aigles'. » 

Jahvé est censé provoquer les peuples a plaider avec lui, 
pour qu'il puisse faire ressortir son pouvoir. Ce pouvoir 
éclate surtout dans le fait que c’est lui qui a suscité Cyrus, 
qui lui a livré les nations et assujetti des rois?. Puis il 
s’adresse de nouveau 4 Israél, son serviteur, qu'il a choisi 
et qu’il aime. Il lui dit : « Ne crains pas; car je suis avec 
toi. Ne proméne pas des regards inquiets; car je suis ton 
Dieu. Je te fortifie, je viens a ton secours, je te soutiens de 
ma droite triomphante.» I] lui promet: que ceux qui sont 
irrités contre lui seront confondus et périront. « Le Saint 
d’Israél, ajoute-t-il, est ton sauveur. » Israél sera comme un 
traineau aigu, garni de pointes; il écrasera les montagnes et 
rendra les collines semblables a de la balle; il les vannera, 
et un tourbillon les emportera. Pour que les Juifs, en reve- 
nant de la captivité, ne souffrent pas la soif, Jalvé fera 


jaillir des eaux sur les collines et des sources dans les 


vallées ; il changera le désert en étang et la terre aride en 
courants d’eau; il y plantera aussi des arbres verdoyants. 
Ils sauront que la main de I’Eternel a fait tout cela’. 

Jahyvé entame une discussion ayec les dieux paiens, pour 
les convaincre de leur nullité. Il les invite a plaider leur 
cause, & produire leurs moyens de défense, en aniongant 
ce qui doit arriver, en disant quelles prédictions ils ont 
faites, afin qu’on en constate l’accomplissement; ou bien 
qu’ils se contentent seulement de faire quelque chose de bien 
ou de mal qu'on puisse voir, Mais voici, dit-il, « vous n’étes 
rien et votre euvre n’est que néant. » Jahvé, par contre, a 

1V. 27—31. — 2 XLI, i—4. V. 5 est une interpolation et v. 6 s. se 


rattacherait mieux a XL, 18—20: Duhm, 4 ces versets; Cheyne, 
p. 299. —% V. 8—20. 
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suscité Cyrus, qui l’invoque, qui foule les puissants comme 
de la boue. Et personne en dehors de Jahvé n’a annoncé ce 
grand événement; car tous les autres dieux ne sont que 
vanité!, Les anciennes prédictions de Jahvé s’étant réalisées, 
on peut ajouter foi aux nouvelles qu’il annonce. Aussi tous 
les hommes, jusqu’aux extrémités de la terre, devront lui 
rendre gloire. Il s’avance comme un héros et manifeste sa 
force contre ses ennemis. Longtemps il s’est tenu tranquille ; 
mais maintenant il va parler et agir, pour sévir contre ses 
adversaires et conduire son peuple aveugle par des sentiers 
quwil ignore, changeant les ténebres en lumiére et les en- 
droits raboteux en plaine. Mais ceux qui se confient aux 
idoles seront confus?. Israél, dans son aveuglement, n’a pas 
compris que son Dieu I’a livré au pillage et qu’il a versé 
sur lui l’ardeur de sa colére. N’y aura-t-il personne dans 
son sein pour comprendre 4 l’avenir les voies de Dieu 3? 
Contrairement 4 la prédication des anciens prophétes 
écrivains, qui ne faisaient que réprimander leur peuple, le 
notre effleure 4 peine la culpabilité d’Israél, pour passer 
aussitot 4 des paroles d’encouragement. Tout de suite aprés 
le ton un peu plus sévére que nous venons d’entendre, il 
s’applique de nouveau & rassurer les Juifs, en leur disant: 
« Ainsi parle Eternel qui t’a eréé, 6 Jacob! celui qui t’a 
formé, 6 Israé] ! Ne crains rien, car je te rachéte, je t’appelle 
par ton nom: tues 4 moi! Si tu traverses les eaux, je serai 
avec tol, etles fleuves ne te submergeront pas. Si tu marches 
dans le feu, tu ne te briileras pas, et la flamme ne t’embrasera 
pas. Car je suis l’Eternel, ton Dieu, le Saint d’Israél, ton 
sauveur. Je donne l’Egypte pour ta rangon, |’ Ethiopie et 
Saba a ta place, Parce que tu as du prix 4 mes yeux, parce 
que tu es honoré et queje t’aime, je donne des hommes 4 ta 
place et des peuples pour ta vie. » La race d’Israél, appelée 
les fils et les filles de Jahvé, sera ramenée des pays lointains. 
Parmi toutes les nations de la terre, aucun dieu n’a su 


1V. 21—29. -—- 2 XLII, 8—17. Voy., sur XLII, 1—7, Schian, ouv. 
cilé, p. 4ss. — 3 V, 48—25, 
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g annoncer ces choses. Car avant Jahvé il n’a pas été formé 
de Dieu, et aprés lui il n’y en aura point. En dehors de lui 
il n’y a ni sauveur ni Dieu. C’est lui aussi qui a prédit 
Pavenir. Et Israél, son serviteur, est le témoin de tout cela, 
évidemment parce que la puissance de Dieu se déploie et 
réalise les promesses faites pour sauver ce peuple !, Jahvé, 


le créateur et le roi d’Israél, qui fraya a son peuple un 
4 travers la mer Rouge et engloutit dans les flots 


“TRAVAUX LIPTERATRES 


chemin a 
Varmée égyptienne, établira, pour le retour des exilés, un 
chemin dans le désert et des fleuves dans la solitude. Israél 
n’a sans doute pas fidélement servi Dieu ; il l’a plutét tour- 
menté par ses péchés. C’est pour cela qu'il fut livré 4 la 
destruction et aux outrages. Mais Jahvé veut effacer les 
transgressions de son peuple et oublier ses péchés 2. 
Comme précédemment, notre prophéte ne fait que friser 
la culpabilité d’Israél, pour changer immédiatement de ton 


et lui adresser des paroles rassurantes. I] lui promet une. 


abondante bénédiction divine, au point que ses rejetons 
pousseront comme au milieu de l’herbe, comme les saules 
prés des courants d’eau. Cette prospérité exercera une in- 
fluence salutaire sur les paiens, qui se réclameront du nom 
de Jacob et sé consacreront 4 Jahvé, le premier et le dernier, 
en dehors duquel il n’y a point de Dieu, qui seul est capable 
de prédire l’avenir®. Qu’Israél s’en souvienne! Dieu efface 
ses transgressions comme un nuage. Que les cieux se ré- 
jouissent! Car l’Eternel a agi. Que les profondeurs de la 
terre retentissent d’allégresse! Que les montagnes éclatent 
en cris de joie! Que les foréts et tous les arbres en fassent 
de méme! L’Eternel a en effet racheté Jacob *. 

Le prophéte, revenant au sujet principal de son évangile, 
le compléte par les théses suivantes. Jahvé seul a déployé les 
cieux et étendu la terre. I] anéantit les signes des prophétes 
de mensonge et tourne en folie la science des sages. Mais il 

1 XLIII, 1—13. — 2 V. 14—28. — 3 XLIV, 1—8. V. 9—20 et XLVI, 


6—8 sont des interpolations provenant de la méme main: Duhm, a ces 
textes; Cheyne, p. 299 ss, —*# XLIV, 21—23. 
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accomplit les prédictions de ses envoyés. Il dit de Jérusalem 
qu’elle sera habitée, du temple et des villes de Juda, qu’ils 
seront rebatis. Il relévera leurs ruines. Cyrus est son berger 
et exécutera toute sa volonté. Jahvé assure ce dernier, son 
oint, qu’il marchera devant lui, pour aplanir les chemins 
montueux, rompre les portes d’airain et briser les verrous 
de fer. Il promet qu’il lui donnera des trésors cachés, des 
richesses enfouies. Il lui dit : « Pour l’amour de mon serviteur 
Jacob et d’Israél, mon élu, je t’ai appelé par ton nom... 
G’est afin que l’on sache, du soleil levant au soleil couchant, 
que hors de moi il n’y a point de Dieu... Je forme la 
lumiére et je crée les ténébres, je donne la prospérité et je 
produis l’adversité... Que les cieux répandent d’en haut 
et que les nuées laissent couler la justice! Que la terre 
s’ouvre, que le salut y fructifie et qu’il en sorte a la fois la - 
délivrance ! Moi, l’Kternel, je crée ces choses !. » 

Notre prophete regarde assurément Cyrus comme le ser- 
viteur de Dieu, qui remplit une mission divine, parce que, 
en ruinant l’empire chaldéen et en affranchissant les Juifs 
eaptifs, il fera éclater aux yeux de toutes les nations la 
puissance souveraine de Jahvéet le néant des autres dieux. 
Aux oreilles de la plupart des Juifs, une telle conception 
dut sonner d’une maniére assez étrange. Car pourquoi la 
délivrance s’effectuerait-elle par un souverain étranger? 
Deutéro-Hsaie, que son ardente imagination entrainait sous 
tant de rapports au dela des limites de la réalité, avait beau 
dire que Cyrus était un adorateur de Jahvé?, des doutes 
trés sérieux pouvaient subsister au sujet de cette assertion, 
qui n’était confirmée par aucun fait. Et puis on était en 
droit de se demander pourquoi la puissance souveraine de 
Dieu, tant proclamée dans notre livre, ne suscitait pas de 
préférence un descendant de David pour affranchir les Juifs 
captifs. C’est probablement pour répondre a des objections 
de ce genre que le prophéte ajoute les réflexions suivantes : 


PR LIV, 24—-XENi Bo eek, 95: 
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de mes mains? C’est moi qui ai fait la terre et qui sur elle 
ai créé Phomme. C'est moi, ce sont mes mains qui ont dé- 
ployé les cieux, et c’est moi qui ai disposé toute leur armée. 
C’est moi qui ai suscité Cyrus dans ma justice, et j’aplanis 
toutes ses voies. I] rebatira ma ville et libérera mes captifs 1. » 
Puis le voyant promet 4 son peuple que les revenus des 
Egyptiens, des Ethiopiens et des Sabéens seront A lui, que 
ees nations marcheront enchainées 4 sa suite, qu’elles se 
prosterneront devant lui et lui diront: « C’est auprés de toi 
seulement que se trouve Dieu, et iln’y a point d’autre Dieu 
que lui. Mais tu es un Dieu qui te caches, Dieu d’Israél, 
sauveur! Ils sont tous honteux et confus, ils s’en vont tous 
avec ignominie, les fabricateurs d’idoles. C’est par l’Eternel 
qu Israél obtient le salut, un salut éternel?.» Si Jahvé est 
un Dieu caché pour le monde paien, comme nous venons de 
Ventendre, il se révéle a Israél. Lui, le eréateur des cieux 
et de la terre, le seul Dieu, n’a point parlé en cachette. La 
postérité de Jacob ne l’a pas cherché vainement. II dit en 
effet ce qui est vrai, il proclame ce qui est droit®. Il y a 
plus, les paiens eux-mémes deyront apprendre 4 le connaitre. 
Tous les réchappés des nations sont invités 4 s’approcher de 
lui, eux qui sont assez stupides pour porter leur idole de 
bois et qui invoquent un dieu incapable de sauver. Tous 
ceuxX qui vivent aux extrémités de la terre devront se tourner 
vers lui pour étre sauvés; car il n’y a pas d’autre Dieu que 
lui. Tout genou fléchira devant lui et toute langue jurera 
par lui. En lui seul résident la justice et la force, Tous ceux 
qui étaient irrités contre lui seront confondus. Mais tous les 
descendants d’Israé! triompheront par lui ‘. 


Bel et Nebo, des divinités babyloniennes, sont tombés et 


1 XLV, 9—13. —?2V. 14-17. —3 V. 18 s. — 4 V. 20—25. 


: ile 
dit-elle & celui qui la fagonne: Que fais-tu? ... Ainsi parle 
’Bternel, le Saint d’Israél et son Sesisan Veut-on me — 
questionner sur l'avenir, me donner des ordres sur l’ceuvre 
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s’en vont en captivité. Par contre, la maison de Jacob et les 
restes de la maison d’Israél, que Jahvé a portés dés leur 
naissance, seront soutenus par lui jusqu’a leur vieillesse. 
Qu’ils se souviennent de ce qui s’est passé dés les anciens 
temps. Car l’Eternel est Dieu; nul ne lui est semblable. Il 
annonce dés le commencement ce qui doit arriver, et il 
exécute toute sa volonté. Il appelle de l’Orient un oiseau de 
proie (Cyrus), d’une terre lointaine un homme pour ac- 
complir ses desseins. Il fait approcher sa justice et son salut. 
Il mettra le salut en Sion et sa gloire sur Israélt. Aprés 
avoir proclamé la chute des dieux babyloniens, le poete 
sacré chante celle de la capitale de l’empire chaldéen. Il 
compare celle-ci 4 une vierge de noble origine, réduite en 
esclavage, entrainée captive et soumise 4 toutes les igno- 
minies d’un tel sort. C’est ainsi que le Saint d’Israél 
exercera sa vengeance, La fille des Chaldéens ne s’appellera 
plus la souveraine des royaumes. Jahvé, irrité contre son 
peuple, le lui avait livré; mais elle n’en eut point compassion 
et traita durement le vieillard. Elle s’imaginait qu’elle serait 
toujours souveraine et disait en son cceur: « Moi, et rien 
que moi! Je ne serai jamais veuve et je ne serai jamais 
privée d’enfants! » Ce triste sort l’atteindra au contraire 
subitement, malgré ses sortiléges et le grand nombre de ses 
enchantements. Elle s’était confiée dans sa méchanceté et 
laissé séduire par sa science. Mais le malheur la surprendra 
tout & coup 2. 

Finalement la maison de Jacob est invitée & écouter ce 
qui suit: dés longtemps Jahvé a fait les premiéres prédictions, 
et elles se sont accomplies; maintenant il annonce des 
choses nouvelles; il le fait pour l’amour de lui-méme, il ne 
donnera pas sa gloire 4 un autre; il est le premier et le 
dernier; sa main a fondé la terre et sa droite a étendu les 
cieux ; il les appelle, et aussitdt ils se présentent; celui 
qu'il aime (Cyrus) exécutera sa volonté contre Babylone ; 


1 XLVI, 1—5, 9—13, — 2 XLVII. 


re ‘ ? 
Vesigrbr peel aeme 


Pyshva Va fait venir; et son wuvre réussira. Le tout se ter- 
mine par ces paroles: « Sortez de Babylone, fuyez du milieu 
des Chaldéens! Avee une voix d’allégresse annoncez-le, 
publiez-le; faites-le savoir jusqu’d l’extrémité de la terre. 
Dites : L’Eternel a racheté son serviteur Jacob! Et ils 
n’auront pas soif dans les déserts ou il les conduira: il fera 
jaillir pour eux |’eau du rocher; il fendra le rocher, et l’eau 
coulera!. » 
Si nous jetons encore un coup d’ail d’ensemble sur ces 
pages remarquables, nous constatons d’abord qu’aucun pro- 
phéte n’a proclamé, comme le notre, la grandeur de Jahvé 
et le néant de tous les autres dieux. II est vraiment le héraut 
du monothéisme absolu, Aussi son influence sur les temps 
futurs est-elle au moins aussi grande que celle d’Ezéchiel. 
Tandis que celui-ci fut le principal promoteur du légalisme 
juif et des idées apocalyptiques, celui-la a répandu les belles 
notions de Dieu et d’un royaume messianique universel, 
corollaire naturel du monothéisme, comme notre prophéte 
l’a fort bien compris, puisqu’il affirme a différentes reprises 
que tous les habitants de la terre reconnaitront que Jahvé 
est le seul vrai Dieu. A cet égard, le Second Esaie énonce 
des vues bien supérieures 4 celles d’Ezéchiel. D’aprés ce 
dernier, le nouvel Israé] sera complétement séparé du monde 
profane et enfermé dans le petit territoire de la Palestine, ou 
il vaquera surtout au culte correct qu'il s’agira de rendre a 
Dieu. Selon notre prophéte, au contraire, toutes les nations 
apprendront a connaitre et 4 servir Jahvé. Et a son point de 
vue le service divin ne consistera sans doute pas de préfé- 
rence dans l’observation de cérémonies religieuses ; car il 
ne donne aucune prescription rituelle, alors qu’une partie 
importante du livre d’ Ezéchiel ne renferme pas autre chose. 

Si le Second Esaie n’a pas favorisé le légalisme, il a 
d’autant mieux réussi 4 nourrir la vie religieuse des Ames 
mystiques, qui ne trouvent pas de réelle satisfaction dans 

1 XLVI, 4a, 3, 54, 6—8, 41—15, 20s, Comp, Duhm, 4 ce chapitre; 
Cheyne, p. 301 s. 


my 
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les ceuvres de la loi; il est le véritable inspirateur d’un 
grand nombre et des meilleurs de nos Psaumes. Suivant une 
observation déja faite, il différe de tous les prophétes plus 
anciens en ce que son théme principal n’est pas de faire 
entendre a4 Israél sa culpabilité et de lui annoncer les juge- 
ments sévéres,de Dieu, mais de le consoler, en l’assurant de 
sa prochaine délivrance, et de lui inspirer une confiance 
pleine et entiére en Dieu. De 1a l’accent si doux et si tendre 
‘qui traverse toutes ces pages et qui se rapproche beaucoup 
de l’esprit évangélique. Une autre différence entre ces pro- 
phéties et les oracles d’autrefois, c’est qu’elles sont: plus 
abstraites : on y rencontre bien moins d’allusions a |’ histoire 
contemporaine, mais beaucoup plus de théorie; quelques- 
unes de ces pages sont de véritables traités de théologie. 
Notre prophéte est surtout un ardent apologiste du jahvisme, 
et il se transforme en polémiste mordant, lorsqu’il s’attaque 
& Vidolatrie. 

Un trait caractéristique de notre livre est également 
Yimportance qui y est accordée a la puissance de Dieu 
révélée par les ceuvres de la création. Autrefois les prophétes 
et les Hébreux en général ne portaient leur attention que 
sur les rapports qui existaient entre Jahvé et son peuple, et 
nullement sur les rapports entre lui et univers. Pour 
établir la puissance de leur Dieu, ils relevaient 4 peu prés 
exclusivement les hauts faits de lhistoire par lesquels il 
était venu au secours des enfants d’Israél, et surtout la 
délivrance merveilleuse de la servitude d’Kgypte. Si l’on 
mentionnait aussi les phénoménes de la nature, c’était tout 
au plus pour faire ressortir que Jahvé envoyait 4 son peuple 
la pluie et le beau temps, afin de lui procurer d’abondantes 
récoltes. Mais a l’époque de |’exil, ot la gloire d’Israél était 
complétement anéantie, ces arguments traditionnels n’au- 
raient pas suffi pour convaincre les esprits. Il fallut donc 
recourir & des arguments nouveaux. C’est ainsi que la doc- 
trine de la création, de la conservation et du gouvernement 
du monde matériel commenga & jouer un role important 


. Bet religion ju salva; comme nous ‘fe yosous 5 agja aties le 

as Esaie. Chacun se rappelle les nombreux Psaumes ou 

nous rencontrons ce méme point de vue. II prévalut d’autant 
plus dans la suite qu’a partir de l’exil les Juifs n’ont plus 
jamais joui d’une véritable gloire nationale, mais étaient 
_ généralement soumis 4 la domination étrangere. 


§ 5. Oracles anonymes. 


La ruine de Babylone, la délivrance d’Israél et sa restau- 
ration furent l'objet des méditations d’autres prophétes, 


- 


Fe contemporains du Second Esaie. Nous possédons une série 
~ @oracles anonymes qui traitent ce sujet; mais aucun ne 
__s’éléve, il s’en faut de beaucoup, 4 la hauteur atteinte par 
_ le livre du grand Inconnu, comme on appelle quelquefois 
_ Deutéro-Esaie, depuis qu’Hwald lui a donné ce nom. 
* — Lun de ees oracles est Esaie XIII, 2—XIV, 231. Il 
_ annonce la ruine de Babylone par les Médes”. Le jour du 
J chatiment, le jour de Jahvé est proche ; il arrive comme un 
_ orage du Tout-Puissant; ce sera un jour cruel, un jour de 
_ colére et d’ardente fureur, ot la terre sera changée en soli- 
tude et ot les pécheurs en seront exterminés*. L’armée des 
4 Médes apparait comme la sainte milice de Jahvé, chargée 


d’exécuter sa colére +; elle répand |’épouvante devant elle®. 
Des phénoménes extraordinaires de la nature seconderont 

_ Tarmée envahissante : tous les astres perdront leur lumiére, 
les cieux et la terre seront ébranlés; c’est ainsi que le monde 
sera puni pour sa malice et les méchants pour leur iniquité ; 
Vorgueil et l’arrogance des tyrans seront abattus; les hommes 


* 
ea 
- 
x 
cS 
a 
af 


1 Touchant les questions critiques se rapportant 4 ce morceau et a 
Es. XXI, 1—410, dont nous parlerons tantdt, voy. Duhm, a ces mor- 
ceaux; Kuenen, Onderzoek, ll, p. 88 ss.; Cornill, Linleitung, p. 147 s., 
449; Wildeboer,. p. 333 s.; Cheyne, p. 67 ss., 121 ss. — 7 Es, XIII, 
47, 49> XIV, 4, 22; XIII, 17, — * V.6,.9,13, 22,—* V. 2-5, — 
5 Vv, 6-8. 
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deviendront plus rares que l’or, car les Médes feront un 
grand carnage et n’épargneront personne ; Babylone sera 
détruite comme Sodome et Gomorrhe, elle sera réduite en 
désert 4 perpétuité '. Suit une satire sur le roi de Babylone, 
qui, du faite de sa grandeur, se trouvera précipité au fond du 
séjour des morts, sans avoir obtenu une sépulture honorable. 
D’aprés cette satire, qui mérite d’étre lue d’un bout a 
l’autre, tout le monde est dans l’allégresse de cette chute 
étonnante, qui procure la liberté et le repos aux nations 
subjuguées et troublées par la guerre. Le séjour des morts 
s’émeut jusque dans ses profondeurs, 4 l’arrivée du puissant 
monarque, et les ombres réveillées lui disent : « Toi aussi, tu 
es sans force comme nous, tu es devenu semblable a4 nous! » 
Il est couché sur des vers et couveri de vers. Lui, qui aurait 
voulu monter au ciel, pour y établir son tréne, est précipité 
dans les profondeurs de la fosse. Les trépassés, le consi- 
dérant attentivement, se disent : « Est-ce la cet homme qui 
faisait trembler la terre, qui ébranlait les royaumes, qui 
réduisait le monde en désert, qui ravageait les villes et ne 
relachait point ses prisonniers?? » 

Le contraste est grand entre les conceptions exprimées 
ici et celles que nous avons rencontrées chez le Second 
Hsaie. Ce morceau est avant tout inspiré par les espéranees 
charnelles des Juifs opprimés. Jahvé est censé agir unique- 
ment par vengeance, pour satisfaire son ardente colére, et 
nullement en vue de sa gloire, encore moins pour faire 
connaitre son nom et son pouvoir parmi les nations de la 
terre, afin qu’elles se convertissent a lui. Il n’y a pas non 
plus trace ici d’une mission providentielle d’Israél, ayant 
pour but le salut du monde. Jahvé, dans sa colére, se con- 
tente d’écraser les ennemis d’Israél, afin de l’affranchir ; ses 
coups sont terribles et son peuple s’en réjouit. Quant aux 
péchés d’Ssraél, qui occupent toujours le premier plan dans 
la prédication des anciens prophétes et qui jouent encore 


+ V. 9-22; XIV, 22s, — 2 XIV, 4o>—21. V. 4—4 parait inauthen- 
tique: Duhm, & ce texte. Comp. Cheyne, p. 75. 


=] a8 or 
ou n assez grand role laa Tassignaniedt. du Second Ksaie, 
Pts sont tout & fait passés sous silence dans le morceau qui 
nous oceupe. Notre auteur ne semble songer qu’au malheur 
de son peuple et non a sa culpabilité. Il y a donc, dans ces 


pages, une absence compléte de sens vraiment éthique et 


de tout esprit évangélique. 

La seconde péricope qui doit étre mentionnée ici, c’est 
Fsaie XXI, 1—10. Elle a une grande ressemblance avec la 
Sechdexto: Elle annonce également la ruine de Babylone 
par les Médes!. Cet ennemi redoutable vient du désert, 
comme un ouragan, et exerce la dévastation ; le prophéte 
est saisi d’épouvante, a cette vision terrible, tandis qu’a 
Babylone on mange et on boit, jusqu’au moment de la cata- 
strophe?. Le prophéte, sur ]’ordre de Dieu, monte la garde 
comme une sentinelle et voit la cavalerie ennemie qui 
s’avance; il annonce ensuite la chute de la grande cité et de 
ses dieux*, C’est au peuple d’Israél, battu comme du grain, 
qu'il annonce cette bonne nouvelle a la part de Jahve, afin 
de faire cesser les soupirs*. 

_ C’est ici que nous croyons devoir parler-de la courte 
prophétie d’ Abdias, parce qu’elle respire le méme esprit que 
les passages précédents. On y constate cette particularité 
que le commencement se retrouve dans le livre de Jérémie, 
bien que dans un ordre différent5. Une étude attentive des 
textes paralléiles prouve cependant qu’ils sont indépendants 
Tun de l’autre, et que les deux morceaux ont été empruntés 
& une source écrite commune, Cette source a été le mieux 
conservée dans Abdias. Le contenu de notre prophétie in- 
dique qu’elle fut composée aprés la ruine de Jérusalem; 
mais il est impossible de déterminer plus exactement quand 


1Vy.2,9.—2V.1—5. — 3 V. 6—9. — 4 V. 10, 2. D’aprés Duhn, v. 
41—415 proviendrait du méme auteur que le morceau précédent: Duhm, 
a ces versets. Mais cette question est bien obscure, comme le prouve 
Ja divergence d’opinion qui existe 4 ce sujet entre les critiques: 
Kuenen, Onderzoek, Il, p. 53 ss.; Cheyne, ouv. cité, p. 128 ss. — 
® Comp. v. 1—9 avec Jér. XLIX, 7, 9, 108, 14—16, Q2b, 


¥ 
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Yoriginal fut écrit et quand il fut complete par Abdias 
10—21. II est certain que cette partie plus récente a bien 
moins de valeur littéraire que les versets précédents !. 

Cette page proclame que Jahvé a envoyé un messager 
parmi les nations, pour les exhorter 4 marcher contre Edom, 
afin de lui faire la guerre; que celui-ci sera rendu petit 
parmi les peuples et deviendra l’objet du plus grand mépris; 
qu'il a beau placer orgueilleusement sa confiance dans sa 
forte position, sur les hautes montagnes; que Jahvé saura 
l’en précipiter ; qu’Hsaii sera pillé, dévasté, foulé, pour- 


chassé; que ses sages disparaitront, que tous ses habitants | 


périront dans le carnage”. C’est & cause de sa violence 
contre son frére Jacob qu’Edom sera couvert de honte et 
exterminé pour toujours; c’est parce qu'il s’est associé aux 
étrangers qui ont envahi Jérusalem et emmené captive son 
armée, qu’il s’est réjoui du malheur qui a atteint les enfants 
de Juda, au jour de leur ruine, et qu'il y a contribué?. 
Mais le jour de Jahvé est proche pour toutes les nations ; 
alors elles seront obligées de vider le calice de la destruction, 
et il sera fait A Edom comme il a fait; ses ceuvres re- 
tomberont sur sa téte*. Le salut sera au contraire sur la 
montagne de Sion, qui sera sainte; la maison de Jacob 
reprendra ses possessions; elle sera un feu consumant pour 
Edom, qui sera comme du chaume dont il ne restera rien ; 
les Israélites revenus de la captivité posséderont, outre la 
Palestine, y compris Galaad, le pays d’Kdom et celui des 
Philistins ; c’est alors que le régne appartiendra 4 Jahvé°. 


1 Kuenen, ouv. cité, § 72; Cornill, Linleitung, § 30; Wildeboer, 
p. 803 ss. ; Driver, chap. VI, § 4. Gomp. Nowack, Propheten, p.164 ss. 
—?*V. 1-9, D’aprés Nowack, v..6 et 8s. sont inauthentiques. — 
°V. 10-14, —4V. 15 s.—® V. 17—21. Comp. Nowack, 4 ces versets. 


HUITIEME PERIODE 


LA RESTAURATION 


CHAPITRE XXV 


-_ RETOUR DE L’EXIL ET REORGANISATION 


C’est en 538, comme nous le savons déja, que Cyrus 


chaldéen. Sous ce rapport, les espérances du Second Esaie 
se réalisérent pleinement. II avait aussi dit vrai, en annon- 
_-_—s- Gant que ce grand conquérant accorderait 4 ses compatriotes 
Vautorisation de retourner dans leur patrie. Mais il s’est 
trompé, en prédisant la conversion de Cyrus au Dieu 
., d’Israél; car tout ce que nous apprenons sur le compte de ce 
‘roi prouve qu’il resta fidéle au culte de ses péres, Le seul 
¥ changement qui s’opéra a cet égard, c’est que, suivant 
_ Pusage des souverains perses en général, il rendit également 
é a hommage aux divinités chaldéennes, ainsi qu’aux principales 
3 divinités de tous les peuples soumis par luit. Le Second 
: Esaie et tous les prophétes contemporains se sont surtout 
étrangement trompés, en prédisant la ruine de Babylone ; 
4g car Cyrus, loin de mettre cette ville 4 feu et 4 sang, en fit 
sa nouvelle capitale. 
En 537, le fondateur de l’empire perse, devenu maitre de 
toute l’Asie occidentale, mit fin 4 l’exil, en permettant aux 


1 Ley, Erkldrung des zweiten Teiles des Jesaia, p. 12 ss.; Meyer, 
Entstehung, p- 63 ss. 


3 __-yainquit Nabonid, s’empara de Babylone et mit fin 4 l’empire — 
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Juifs déportés de retourner dans la Palestine. La Bible ra-- 


conte qu'il les autorisa en outre a reconstruire le temple; 
qu'il leur rendit les ustensiles sacrés, emportés de Jérusalem 


- par Nébucadnetsar ; qu’il promit méme de couvrir les frais 


de construction du nouveau sanctuaire et engagea la popula- 
tion indigéne A faire des dons aux Juifs dans ce méme but!. 
Mais beaucoup des renseignements bibliques sur cette pé- 
riode de l’histoire juive sont dénués de fondement. La 
plupart sont puisés dans Je livre canonique d’Esdras. Or les 
parties de ce livre qui ne sont pas tirées de sources écrites 
plus anciennes proviennent du Chroniste, qui a totalement 
transformé l’histoire passée de son peuple d’aprés les idées 
précongues de son temps?. Aussi des doutes se sont élevés 
sur la chronologie et les faits se rapportant 4 notre période, 
et bien des conjectures ont été faites A ce sujet, dont plu- 
sieurs n’ont aucune base solide et ne résistent pas & un 
examen sérieux 3. Dans un travail récent, Kosters commence 
par nier le retour des exilés sous Cyrus, parce que, dit-il, 
Agegée et Zacharie n’y font pas la moindre allusion, mais 
Yattendent pour les temps futurs; parce que les parties 
d’Esdras Vs. qui attribuent 4 Cyrus l’autorisation de re- 
construire le temple de Jérusalem et supposent le retour des 
exilés, sont des additions postérieures, aussi peu historiques 
que le premier chapitre de ce. livre; enfin parce que 
Esdras II et Néhémie VII, 6—73, qui semblent renfermer 
la nomenclature des Juifs revenus de l’exil sous Cyrus, nous 
fournissent celle des membres de la communauté juive du 
temps de Néhémie*, Ces arguments sont toutefois fort con- 
testables, et ila été démontré que les documents araméens 


1 Esd. J, 1-—4, 7.ss.; V, 483—15; VI, 8—5. Comp. Es. Lil, 1, — 
* Chap. XXXVI de cette Histoire. Dans Esd. I—VI, ayant trait 4 notre 
période, ik, faut attribuer au Chroniste, outre certaines retouches de 
moindre importance, les textes suivants: I; Ill; 1V,1—7, 24; VI, 
14>, 16-22: de Wette-Schrader, p. 386 ss.; Kuenen, Onderzoek, I, 
p. 501 ss. — 3 Kuenen, Abhandlungen, p. 212 ss. — 4 Het Herstel van 
Lsraél, p. 13—46, daprés la traduction allemande de Basedow. 
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renfermés 2 ena ajiras 1V—VII sont en somme des relations 
e - trds dignes de foit; de sorte que Cyrus autorisa réellement 


les Juifs & retourner dans leur patrie et qu’un grand nombre 
d’entre eux profitérent de cette autorisation. 

Le Chroniste exagére évidemment, quand il prétend que 
ce roi engagea ses sujets 4 faire des offrandes en vue de la 
construction du temple de Jérusalem et que son avis fut 


- docilement suivi?, Cyrus n’aura pas non plus couvert lui- 


méme tous les frais de cette construction, comme |’affirment 


_ plusieurs textes cités plus haut. S’il en avait été ainsi, les 


Juifs n’auraient pas eu a se débattre si longtemps et si pé- 
niblement pour élever ce sanctuaire, et cela sans trop y 
réussir%, Les notices en question ne sont en partie que des 
conclusions erronées tirées de certaines paroles prophétiques4, 
Nous sayons qu’aprés le retour de l’exil, ]’un des premiers 
soins de la nouvelle colonie fut de créer, par cotisation, un 
fonds en vue de la construction du temple®. Cela n’aurait 
pas été nécessaire, si le roi Cyrus avait d’avance couvert 
tous les frais. Celui-ci aura pourtant favorisé l’entreprise 
par ses dons et autrement. De méme qu'il rendit hommage 
aux divinités de ses nouveaux sujets chaldéens et 4 d'autres 
diecux des peuples conquis, de méme il aura contribué au 
rétablissement du culte de Jahvé. N’était-ce pas le meilleur 
moyen de s’attacher les Juifs? Un texte historique nous 
dit d’ailleurs que Cyrus n’autorisa pas seulement la re- 
construction du sanctuaire, mais qu'il rendit également aux 


1 Van Hoonacker, ouv. cité, p. 18—103, 148—150, 157—181; 
Revue de V Hist. des Religions, XXXII, p. 354 ss.; Meyer, Entstehung, 
chap. I—III. Comp. Wellhausen, Dic Riickkehr or Juden, p. 108s. 
le méme, Gottingische gelehrte Anzeigen, 1897, p. 89 ss.; Ley, pe 
cité, p. 15 ss., 24 ss.; Meyer, Julius Wellhausen u. meine Schrift 
Die Entstehung des Judenthums; Kosters, Theologisch Tijdschrift, 
4897, p. 518 ss.; Marquart, Fundamente israelitischer u. jidischer 
Geschichte, p. 23ss. — ? Esd. I, 4, 6. — STII, 12.; Ag. II, 3; Zach. 
IV, 10. — ¢ Es. XVIII, 7; XLI, 25; XLIV, 28; XLV, 1ss.; LX, 5ss., 
46s. EXT, 6; Ag. 1, Ts Comp. Bertheau, 4 Esd. 1, 2, — 5 Esd. i 


68 s.; Neh. VII, 70—72. 
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Juifs les ustensiles de l’ancien temple, par l’intermédiaire 
de Scheschbatsar, qu'il chargea du gouvernement de la 
Judéet. 

Le Chroniste fait de ce gouverneur un prince de Juda?, 
titre qui ne peut revenir qu’a un descendant de David. Et, 
comme Zacharie affirme que Zorobabel a fondé le temple ? 
et que le prophéte Aggée l’appelle gouverneur de Juda‘, 
on a généralement pensé que Scheschbatsar était le nom 
chaldéen ou perse de Zorobabel et que celui-ci fut le 
premier gouverneur des Juifs aprés l’exil®. Mais naguére 
on a cherché 4 démontrer que ce dernier ne fut nullement, 
dés le début, le chef de la colonie juive, comme il l’était du 
temps d’Aggée et de Zacharie, mais qu'il faisait simplement 
partie d’un conseil de douze membres; que Scheschbatsar 
était un gouverneur perse et qu'un tel gouverneur seul avait 
’autorité voulue pour conduire la colonie juive de la 
Babylonie dans la Palestine et pour l’y établir®. D’autres 
ont maintenu le point de vue traditionnel, l’identification de 
Scheschbatsar et de Zorobabel7?. Meyer, au contraire, sou- 
tient l’idée fort ingénieuse que Scheschbatsar est le méme 
que Schénatsar, oncle de Zorobabel®, qui fut done le pre- 
mier gouverneur des Juifs 9. 

Il est probable que Scheschbatsar, revétu de cette charge, 
devang¢a les exilés dans la Judée, afin de prendre les mesures 
nécessaires en vue de leur arrivée. Ceux-ci revinrent dans 
la patrie sous la conduite de douze chefs, a la téte desquels 
sont nommés Zorobabel et Josué 19, Un document fort histo- 


rique, composé peu de temps aprés le retour, nous donne 


1Esd. V, 44s. Gomp. VI, 8ss.; 1,7 ss. — 21, 8. — 3 Zach. IV, 9. 
—4Ag.I,41,14; I, 2. — ® West ce que pensait déja le Chroniste ; 
Esd. IIT, 2, 8; IV, 3. — ® Stade, II, p. 100 ss.; Montefiore, p. 289 s.; 
Kuenen, Abhandlungen, p. 218 ss.; Kosters, Herstel, p. 27—29. — 
7 Ley, ouv.scité, p. 23—27; van Hoonacker, p. 27 ss., 93 s.; Well- 
hausen, Geschichte, p. 120, note2. — 8 Entstehung, p. 75 ss. Comp. 
I Chron. HI, 17—19; Nowack, a Ag. I, 1. — ® Comp. Esd. II, 63; 
Néh. VII, 65, 70. — 0 Esd. II, 2; Néh. VII, 7. Gomp. Meyer, Ent- 
stehung, p. 72 ss., 193. 
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a a - 42,360 exilés profitérent de I’autorisation de Cyrus pour 


* aétails brisax sur Tat Eescttens) D’aprés lui, 
s’acheminer vers la Judée, avec 7337 domestiques et 
245 chantres et chanteuses?. Parmi eux se trouvérent 
4289 prétres et seulement 74 lévites, ainsi que 148 chantres3, 
ce qui réduit le nombre des chanteuses, mentionnées tout a 
Vheure, & une centaine. Les portiers s’élevérent 4 1384; 

les néthiniens et autres domestiques du temple, dosooudsaee 
d’anciens esclaves, 4 3925. Les femmes et les enfants sont- 
ils compris ou non dans les 42,360 colons ? Les deux opinions 
ont été soutenues. Si cela n’est pas, il faut supposer que le 
nombre des exilés était beaucoup plus considérable qu’on ne 
le croit communément et se chiffrait par quelques centaines 
de mille ames ®. On s’est bien des fois demandé pourquoi 
si peu de lévites revinrent de |’exil, comparativement au 
grand nombre de prétres. Le probléme paraissait difficile A 
résoudre, tant qu’on partait des idées traditionnelles, d’aprés 


_lesquelles il y aurait eu, de tout temps, beaucoup plus de 


lévites que de prétres en Israél. Mais nous savons que la 
distinction entre prétres et lévites est de date toute récente, 
qu'elle apparait pour la premiére fois chez Hzéchiel, et cela 
comme une pure théorie, qui ne devra ¢tre appliquée que 
dans les temps futurs. Cette distinction n’existant pas avant 
Vexil, le personnel sacerdotal emmené en captivité était 
surtout composé de prétres; car la déportation avait prin- 
cipalement atteint les riches et les notables. 

On a souvent pensé que les plus zélés partisans du 
jahvisme ont été les premiers 4 revenir de |’exil. Stade, a la 
suite de Smend, prétend au contraire que ce retour ne 
dépendait pas du désir individuel de chacun, mais qu'il fut 
subordonné A l’intérét national et réglé de maniére que les 


1 Esd. I[; Néh. VII, 6—73. Comp. van Hoonacker, p. 31 ss.; Meyer, 
Entstehung, p. 135 ss., 190 ss. — ? Néh. VII, 7 ss., 66s. 5 ‘Esd. aT, 
Q2ss., 64s. — %Néh. VII, 39—44; Esd. II, 36—41. — * Néh. VII, 45. 
Comp. Esd. II, 42, — > Néh. VII, 46—60; Esd. I], 43—58, — ® Van 
Hoonacker, p. 60 ss. 
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différentes tribus ou clans fussent représentés dans la 
colonie!. Il est certain que les Juifs restés en exil ne furent 
nullement indifférents en matiére religieuse. C’est d’eux 
que sortiront bientét les zélateurs Esdras et Néhémie et que 
viendra méme un code nouveau, inspiré par le jahvisme le 
plus rigide; c’est d’eux aussi qu’afflueront de riches présents 
destinés au sanctuaire. 

Aprés le retour des colons dans la Judée, les principaux 
chefs s’établirent 4 Jérusalem, ainsi qu’une partie des prétres 
et des lévites et tous les néthiniens. Quant au reste des 
Juifs, un sur dix, désigné par le sort, dut également demeurer 
dans la capitale, afin de la repeupler convenablement. Les 
autres se fixérent dans les environs de la ville?. La nouvelle 
Judée forma longtemps un petit district, dont la frontiére 
septentrionale passait un peu au nord de Jéricho et de 
Mitspa, celle du sud au nord d’Hébron, celle de l’ouest en 
deca d’Estaol et de Marésa, la mer Morte formant la fron- 
tiére de l’est3. Jusqu’au retour de la premiére colonie juive, 
le pays avait grandement présenté l’aspect d’un désert#. 
Quelques régions avaient été occupées par les voisins de 
ancien royaume de Juda; les Edomites, en particulier, 
avaient profité de l’occasion pour s’installer dans le sud de 
la Palestine®, Leur pouvoir s’étendait jusqu’au dela d’Hé- 
bron, et ils ne furent refoulés vers le Négueb que beaucoup 
plus tard, par Judas Maccabée®, Les Ammonites, les Moa- 
bites, les Philistins et les Samaritains, ces anciens rivaux 
des Juifs, ont sans doute imité l’exemple des EKdomites’. De 
la le désir de la petite colonie juive d’étendre de tous cétés 


1 Stade, II, p. 107 s. — 2 Cela ressort de Néhémie III et XI, 1—2%. 
Car ce dernier morceau, abstraction faite de v. 3, qui est une interpo- 
lation, est la suite de VII, 73 et se rapporte 4 ce qui se passa du temps 
de Cyrus et non du temps de Néhémie, comme on I’a souvent pensé : 
Meyer, Entstehung, p. 99 ss., 184 ss. Comp. Stade, II, p. 98, 109 ss. 
— 3 Meyer, Entstehung, p.105 ss., 117 s. Comp. la carte IJ, 4 Ja fin du 
volume. — * Voy., entre beaucoup d’autres textes, Lév. XX VI, 31—35. 
— > Ez. XXXV, 5, 10, 12; XXXVI, 5. — ®I Mace. V, 65. Comp. Meyer, 
Entstehung, p. 106. —? Ez, XXV. 
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ses frontiiveat: Tl semble aussi que o anciennes tribus 


amies des Juifs, les Calébites, les Kénites et les [erachmeé- 
lites, qui occupaient autrefois les régions méridionales de la 
Palestine, avaient été chassées vers le nord par les Edomites 
et se fondirent avec les Juifs revenus de |’exil?. 

Dans les premiers temps, les Juifs rapatriés n’étaient 
nullement exclusifs, mais suivaient probablement l’avis 
d’Ezéchiel, qui leur avait conseillé de traiter les étrangers 
demeurant au milieu d’eux comme des indigénes, et de leur 
accorder un héritage dans la tribu ot ils séjourneraient3. 
N’était-ce pas la un excellent moyen de repeupler plus faci- 
lement les parties désertes du pays et de gagner en force? 
Déja le Deutéronome, pourtant assez exclusif, ne s’était 
montré tel qu’ l’égard de certaines catégories de personnes, 
mais admettait dans la communauté juive les Edomites et 


les Egyptiens, dés la troisiéme génération*, Esaie LVI va 


beaucoup plus loin; il fait disparaitre la restriction posée 
par Deutéronome XXIII, 2 et se prononce en faveur de 
Vadmission de tous ceux qui veulent fidélement servir Jahvé, 
abstraction faite de toute autre considération, afin que le 
temple de Jérusalem soit une maison de priére pour tous 
les peuples®. Avec de telles dispositions d’esprit, il vade soi 
que les anciens Juifs restés dans le pays devaient étre 
admis avec empressement dans la nouvelle communauté, a 
la seule condition qu’ils fussent des jahvistes décidés, Tout 
le monde, 4 ce qu'il parait, ne fut pas disposé 4 remplir 
cette condition. Et c’est peut-étre contre ces Juifs rebelles, 
qui suivaient les errements des péres d’avant l’exil, que sont 
dirigées les réprimandes sévéres contenues dans les parties 
les plus récentes de Deutéro-Esaie et qui paraissent étre le 
produit d’une nouvelle réaction contre la paganisation de la 
communauté juive®. 


1 Abd. 18—21. — ? Meyer, Entstehung, p. 114 ss. — 3 Ez. XLVII, 
22 s. Comp. Bertholet, p. 128 ss. — # Deut. XXIII, 2—9. — ® Es, LVI, 
3—8. Comp. Bertholet, p. 132 ss. — ® Es. LVII, 3-13; LXV, 1 ss. ; 
LXVI, 3 s., 145 ss. Comp. Bertholet, p. 129 s. 
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Touchant l’organisation de la Judée rétablie, nous savons 
déja qu'il y avait & sa téte un gouverneur nomme par le roi 
de Perse. Le premier gouverneur, Scheschbatsar, mourut 
sans doute bientdt aprés son retour dans la patrie, sans 
laisser de fils capable de lui succéder. Voila pourquoi son 
neveu, Zorobabel, occupe le poste de gouverneur, au com- 
mencement du régne de Darius. Ce nouveau gouverneur est 
généralement présenté comme le fils de Schealthiel'. Les 
Chroniques seulement en font un fils de Pedaia, frére de 
Schealthiel et de Schénatsar?, Zorobabel eut, & son tour, 
des successeurs, Mais aucun Davidide ne remplit plus cette 
charge. Peut-étre les espérances messianiques qu'on avait 
fondées sur Zorobabel* et qui ne pouyaient pas étre du goft 
des autorités perses, ont contribué a écarter les princes 
juifs. Puis on alla jusqu’é supprimer le poste lui-méme ; ear, 
lorsque Esdras arriva dans la Judée, il n’eut affaire qu’a des 
gouverneurs de la Transeuphraténe et non de la Judée ou 
de Jérusalem®; et ces fonctionnaires résidaient 4 Samarie®. 
Quand Néhémie vint occuper a Jérusalem le poste de gou- 
verneur, il dut commencer par se construire un palais7. Sa 
position était done exceptionnelle, due 4 une faveur royale 
toute personnelle, comme nous le verrons. Quand il quitta 
la premicre fois la Judée, il n’eut pas de successeur, et 
quand il revint, il n’eut qu’a reprendre son ancien poste, 
resté vacant, La Judée, au fond trop peu importante pour 
former un district administratif & part, fut rattachée au 
ressort du gouverneur de Samarie 8. 

Au-dessous du* gouverneur, il y avait naturellement, 
parmi les Juifs, d’autres chefs en assez grand nombre et de 
diverses catégories ; mais nous ne possédons pas de rensei- 
gnements suffisants pour distinguer nettement leurs fonctions 
respectives, Les anciens continuaient & jouer leur rdle tradi- 


1 Ag. I, A SAQ, dash 985 Rsds Tih Oc Bee Ves Nehaa teeing 
21 Chron. II],17—19. — 3 Mal. I, 8; Neh. V, 144s. — 4 Ag. II, 93. 
— ° Esd. VII, 36. — ® IV, 47. Comp. v. 9, 23. — 7 Néh. II, 8. — 
$ Wellnausen, Geschichte, p. 150; Meyer, Entstehung, p. 131. 
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 tionnel!. pase avons yu quwils se trouvaient A la téte des 
déportés. C’était lA assurément a peu prés la seule autorité 
juive qui fat maintenue pendant l’exil. Voila pourquoi elle 
occupa aussi le premier rang, au moment du retour. II est 
en outre question de chefs de famille, de nobles ou notables, 
de conseillers, de magistrats?. Nous trouvons des anciens et 
des juges 4 la téte de chaque localité importante?. Nous 
rencontrons également des chefs de districts+, qui semblent 
avoir été assez nombreux®. La Judée, avec tous ses chefs 
propres, y compris son gouverneur, quand il y en avait un, 
était enfin soumise 4 un gouverneur perse supérieur, qui se 
trouvait 4 la téte d’une province plus étendue, de toute la 
Transeuphraténe ou Syrie®. On mentionne une fois un com- 
missaire du roi perse pour toutes les affaires du peuple juif7. 
Mais nous ne savons pas si ce commissaire restait auprés du 
roi ou en Judée et encore moins quelles étaient ses fonctions 
et ses attributions. 

A cété des autorités civiles, il y avait des autorités reli- 
gieuses, a la téte desquelles se trouvait le grand prétre. La 
charge de grand prétre fut d’abord remplie par Josué, fils de 
Jotsadak® et petit-fils de Seraia9, qui était prétre en chef du 
temple de Jérusalem, lors de la ruine du royaume de Juda, 
et qui fut misa mort par Nebuzaradan, avec ses compagnons 
dinfortune!®, Si, d’aprés plusieurs textes cités, Aggée et 
Zacharie donnent généralement A Josué le titre de grand 
prétre, il n’est pas moins vrai que cette charge était de date 
toute récente. Le prophéte Hzéchiel n’en dit pas un mot 
dans son code sacerdotal. Elle ne fut positivement créée 
qu’aprés l’exil; car le premier gouverneur de la colonie 


_juive exclut du sacerdoce les prétres qui ne furent pas en 


1 Esd. V, 5, 9; VI, 78s., 14; X, 8,14, — 71, 5; Il, 68; IN, 12; IV, 
Pea Vill dopa ky 4 8,3, X68) 14, 16; Néh. Il, 165, Tl, 59 .¥, 
P-Ap ee Nid sel, 10,5; &, 1,30; XI 1; X11, 34 s., 403 X10) 
41, 17. — 3 Esd. X, 14. — ¢ Néh. III, 9, 12, 144-19. Comp. XI, 3. — 
6X, 45—28. Comp. V, 17. — ®Esd. V, 3; Néh. I, 7-9. —? Néh. 
XI, 24. — 8 Ag. I, 42, 44; Il, 2, 4; Zach. VI, 11; Esd. V, 2 
9] Chron. V, 40s. — 1° II Rois XXV, 18—21. 
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possession de leurs titres généalogiques, jusqu’au moment 
ou il y aurait un prétre pouvant consulter Dieu a ce sujet 
par l’urim et thummim!. La consultation de cet oracle 
étant, aprés l’exil, exclusivement réservé au grand prétre, 
on voit qu’un tel prétre n’existait pas dés le retour. S’il en 
avait été ainsi, c’est lui qui aurait pris les mesures men- 
tionnées concernant la pureté du sacerdoce, et non le gou- 
verneur civil. Il s’ensuit également que le sacerdoce ne 
revint pas organisé de l’exil, mais qu’il le fut seulement 
aprés l’arrivée des colons juifs dans la patrie. Cela est d’ail- 
leurs fort naturel, puisque sur la terre étrangére les prétres 
ne pouvaient pas remplir leurs principales fonctions, insé- 
parables du culte public, qui était impossible loin de la 
Terre sainte. Mais quand, aprés le retour de l’exil, il s’agit 
de réorganiser le service divin 4 Jérusalem, on sentit la 
nécessité de reconstituer aussi le sacerdoce. Et c’est alors 
qu’on crut devoir eréer un chef de tout le clergé juif, en 
lui donnant le titre de grand prétre, usité jusque-la seule- 
ment pour désigner le prétre en chef du temple de Jéru- 
salem?. Le besoin d’une telle charge se fit sentir, parce qu’il 
n’y avait plus de roi, chef supréme du sacerdoce jusqu’au 
moment de l’exil. Dans les premiers temps, les fonctions de 
grand prétre ont sans doute peu différé de celles de l’ancien 
prétre en chef du temple de Jérusalem ; elles en auront été 
une simple copie. Mais, quand plus tard il n’y eut plus de 
gouverneur indigéne ou plus de gouverneur du tout a Jéru- 
salem, l’autorité supérieure du monde juif se concentra 
nécessairement dans la personne du grand prétre, dont l’im- 
portance et le prestige allérent en grandissant, jusqu’a 
aboutir & l'image superbe que nous en retrace le Code 
sacerdotal, 

Au-dessous du grand prétre, il y avait d’autres chefs du 
sacerdoce, ‘Prétres, lévites et néthiniens avaient les leurs, 


1 Esd. II, 62 s.; Néh. VII, 64s. — 2 Piepenbring, p. 163 s.; Revue 
de l'Hist. des Religions, XXIV, p. 34s. — 3 Esd. VIII, 24; X,5; 
Néh. XI, 21.s.; XI, 7. Comp. v. 12; 11 Ghron. XXXVI, 44. 
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_ peut-étre les anciens d’entre eux, d l’imitation d’un usage 
-remontant plus haut'. Les prétres étaient divisés en quatre 


classes ou familles : les fils de Jedaia, de la maison de 
Josué, les fils d’Immer, les fils de Paschur et les fils de 
Harim?. Du temps d’Esdras, nous retrouvons encore cette 
méme division*. C’est sans doute le commencement de la 
division qui aboutit aux vingt-quatre classes de prétres dont 
il est question dans les Chroniques‘. Mais l’idée originale 
que nous rencontrerons dans le Code sacerdotal et d’aprés 
laquelle les prétres ne seraient que des fils d’Aaron, ne perce 
encore nulle part 4 notre époque. 

La distinction entre prétres et lévites, introduite par 
Hzéchiel, parait avoir été généralement adoptée par les 
Juifs de la Babylonie. Car la vieille relation du premier 
retour des exilés la connait déja*. Elle se présente égale- 
ment A nous dans les mémoires d’Esdras et de Néhémie'. 
Mais, au moment du retour et jusqu’au temps de Néhémie, 
on distinguait encore les lévites des chantres et des portiers, 
ainsi que des néthiniens ou serviteurs du temple’. A cet 
égard aussi, le Code sacerdotal s’engagera dans une nouvelle 
voie. Plusieurs textes cités mentionnent, parmi les néthi- 
niens, une catégorie spéciale, appelée les fils des serviteurs 
de Salomon*. C’étaient done de véritables esclaves du 
temple, les serviteurs inférieurs de tout le personnel sacer- 
dotal®. Ilest probable qu’Ezéchiel songeait avant tout 4 ces 
domestiques sacrés, en parlant des étrangers ou incirconcis 
admis jusqu’a lui au service du sanctuaire!, Cela prouve 
que, méme au commencement de |’époque de la Restauration, 
on n’ayait encore aucune idée de |’un des principes fonda- 


1 JI Rois XIX, 2; Jér. XIX, 1. — 2 Esd. 11, 36—39; Néh. VII, 
39—42. — 3 Esd. X, 18—22. — #1 Chron. XXIV. — 5 Esd. II, 36—40, 
70 ; Néh. VII, 39—43, 73. — * Esd. VIII, 15, 29s. 33; 1X, 1; Néh. 
XIII, 5, 13, 29 s. Comp. X, 1, 9s., 29, 383-40. —7 Esd, I, 40-58, 
70; VII, 7,24; VII, 17, 20; X, 23 s.; Néh. VII, 1, 43-60, 73; X, 
99; XI, 3, 15-23; XII, 44s., 47; XII, 5, 10. — ®Esd, II, 55, 58; 
Neh. VII, 57, 60. —* Comp. Esd. VIL, 24; VIII, 20. —1 Ez. XLIV, 7, 9. 
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mentaux du Code sacerdotal, celui qui interdit, sous peine 
de mort, A tous les Israélites étrangers 4 la tribu de Lévi de 
s’approcher du sanctuaire ou de toucher un objet sacré. 
Cependant le terrain était déja bien préparé pour la plupart 
des théories de ce code. 


CHAPITRE XXVI 


LA CONSTRUCTION. DE. TEMPLE ET Es 
ESPERANCES MESSIANIQUES 


Nous ignorons ce qui se passa dans la communauté juive, 
entre le retour de |’exil et la construction du temple, entre- 
prise en 520. Nous savons que Cyrus mourut mystérieuse- 
ment en 529. Son fils et successeur Cambyse, aprés avoir 
fait périr secrétement son frcre Bardiya ou Smerdis, porta 
la guerre en Kgypte. Pendant qu’il y était occupé, la nou- 
velle lui parvint que son frére l’avait remplacé sur le 
trone (522). La mort de Bardiya étant généralement ignorée, 
un mage qui lui ressemblait avait en effet usurpé son nom 
et s’était emparé du pouvoir. Cambyse se mit aussitét en 
marche pour renyerser l’usurpateur; mais il mourut en 
Syrie par accident ou suicide. Plusieurs provinces impor- 
tantes de l’empire s’étant de prime abord déclarées en faveur 
du faux Smerdis, il s’imposa aux autres soit par la force, 
soit en les dispensant de contribuer aux charges publiques. 
I] put régner six mois, sans que personne soupgonnat |’im- 
posture. Mais la fraude finit par étre découverte. Alors une 
conjuration se forma contre l’usurpateur et mit fin A ses 
jours. Il eut pour successeur Darius, fils d’Hystaspe, un 
membre de la branche ecadette de la famille royale. Deux 
révolutions s’étant ainsi succédé en moins d’un an, la 
puissance des Perses en fut ébranlée; car leur empire 
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n’était, comme celui des cpa at et des Assyriens, qu'un 
assemblage d’éléments hétérogénes, impatients de la domina- 
tion étrangére et heureux de profiter du premier préiexte 
venu pour secouer le joug. Voila comment Darius dut com- 
mencer par reconquérir une partie de l’empire, en étouffant 
les révoltes qui y avaient éclaté !. 

A partir de ce moment, nous disposons de nouveau d’une 
série de renseignements sur les Juifs. Ceux-ci virent, dans 
les révoltes mentionnées, les signes précurseurs de l’avéne- 
ment du régne messianique*. Le retour dans la patrie n’était, 
a leurs yeux, que |’accomplissement partiel des prédictions 
prophétiques, puisque la domination étrangére se prolongeait 
en Palestine. Mais, au commencement du régne de Darius, 
il sembla que ces prédictions allaient se réaliser, l’anéan- 
tissement de la domination paienne devant faciliter le ré- 
tablissement du tréne de David. Tous les regards se portérent 
sur Zorobabel, le descendant de la maison royale de Juda, 
auquel le pouvoir revenait de droit, et virent en lui le 
Messie. Ces espérances furent augmentées par le fait que 
Zorobabel était alors gouverneur de la Judée*. A la méme 
époque, c’est-a-dire en 520, les Juifs se mirent a reconstruire 
le temple de Jérusalem, sous la haute direction de ce 
gouverneur et de Josué, le grand prétre*. Les espérances 
messianiques se rattachdrent aussi 4 cette construction, au 
sujet de laquelle nous devons avant tout rectifier l’opinion 
traditionnelle. 

Suivant le Chroniste, la construction du temple fut entre- 
prise des la deuxiéme année aprés le retour de |’exil®. I] 
ne pouvait pas admettre qu’on efit attendu seize ou dix-sept 
ans, avant de se mettre 4 cette ceuvre, si importante a ses 

1 Herzfeld, I, § 73 ss.; Maspero, Histoire, p. 586ss., 606 ss. ;. 
Meyer, Geschichte, I, § 505, 507 ss. — ? Meyer, 4 la suite de Stade, 
a fort bien mis cela en lumiére et rectifié 4 cet égard Wellhausen: 
Entstehung, p. 79 ss. Comp. Nowack, Propheten, 299s. — 5 Ag. 1, 4, 
44-11, 2. — #1, 4, 12, 14; 1, 2,4; Zach. III, 8; VI, 41. On a pré- 
tendu, mais a tort, que le temple ne fut reconstruit que sous Darius I]: 
Kuenen, Abhandlungen, p. 221 ss. — ® Esd. III, 8. 
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yeux. Il raconte que, le septiéme mois aprés le retour de la 
captivité, quand les enfants d’Israél furent installés chez 
eux, ils s’assemblérent comme un seul homme a Jérusalem 
et se mirent a batir un autel sur l’ancien emplacement, afin 
qu’on pit célébrer la féte des Tabernacles et offrir les sa- 
crifices prescrits par la Loi pour chaque jour et pour les 
solennités de l’année, ainsi que les sacrifices volontaires!. 
Aprés cela, dit-il, on donna de l’argent aux tailleurs de 
pierres et aux charpentiers, des vivres, des boissons et de 
V’huile aux Sidoniens et aux Tyriens, pour qu’ils amenassent 
par mer, jusqu’ Japho, du bois de cédre du Liban, con- 
formément a l’autorisation de Cyrus ; le travail fut entrepris 
et placé sous la surveillance immédiate des lévites qui 
avaient vingt ans et au-dessus ; on célébra le commencement 
des travaux par une féte solennelle, ou les uns se livrérent 
4 des transports de joie, tandis que ceux qui avaient connu 
Vancien temple pleurérent amérement de voir les modestes 
proportions du nouveau; les ennemis de Juda et de Benjamin, 
ayant appris que les fils de la captivité batissaient un temple 
a Jahvé, exprimérent le désir d’y participer, afin d’avoir le 
droit d’y offrir des sacrifices; mais Zorobabel et Josué s’y 
opposerent; ensuite les gens hostiles du pays découragérent 
le peuple de Juda, en l’intimidant et en soudoyant méme 
des conseillers prés de la cour de Babylone, pour faire 
échouer l’entreprise ; de sorte que les travaux furent inter- 
rompus pendant tout le reste du régne de Cyrus et jusqu’a 
celui de Darius*. A l’appui de ces renseignements, le 
Chroniste raconte que, du temps d’Assuérus, les ennemis des 
Juifs écrivirent une accusation contre eux et que, du temps 
d’Artaxerxés, il y eut une correspondance entre ce roi, d’un 
cote, le gouverneur Rehum et ses collégues de la Samarie, 
de lautre, laquelle eut pour résultat que les travaux, con- 
cernant la maison de Dieu a Jérusalem, furent interrompus 
jusqu’a la seconde année du régne de Darius®. Tout ce 


1 Til, i—6. — 2 Il, 7—IV, 5. — 3 V. 6—24. 


: récit du Chroniste n’est, en grande partie, qu’une construc- | 


tion en l’air. I] est hors de doute que les Juifs revenus dans 
la patrie prirent sans retard les mesures nécessaires pour 
étre A méme d’offrir des sacrifices 4 Jahvé, afin de s’assurer 
sa protection. Nous savons positivement qu’ils offraient des 
sacrifices 4 Dieu avant la construction du temple!. Mais ce 
que le Chroniste dit 4 ce sujet lui a été inspiré par les pres- 
criptions du Code sacerdotal, qu’on ne connaissait pas encore 
& l’époque ol nous sommes; en sorte que sa relation est 
fort peu digne de foi. Puis, en y regardant de plus prés, on 
voit que dans Esdras IV, 6—23 il n’est nullement question 
de la construction du temple, mais de celle de la ville de 
Jérusalem?. De plus, Assuérus ou Xerxés et Artaxerxés, 
qui y figurent comme rois d’alors, occupérent successivement 
le trone de 485 a 425; des intrigues de leur temps ne peuvent 
done pas avoir arrété la construction du temple juif, au 
siécle précédent. Pour se tirer d’embarras, on supposait 
autrefois qu’Assuérus était un autre nom de Cambyse et 
Artaxerxés, du faux Smerdis. Mais rien n’autorise une telle 
supposition. Il faut plutdt reconnaitre que le Chroniste a rap- 
porté a la construction du temple une correspondance qui n’eut 
lieu que du temps d’Esdras, touchant celle de Jérusalem 3. 

Cet auteur sacré ne peut donc pas nous servir de guide stir 
dans Ja question qui nous occupe*. Nous possédons heureuse- 
mentacesujet demeilleurs renseignements. D’aprés une série 
de textesdu livre d’Aggée et de Zacharie la reconstruction du 
temple n’était pas encore commencée au début du régne de 


1Ag. I], 14. — ?Esd. IV, 12—22. — % Herzfeld, I, p. 303 ss. ; 
Stade, Il, p. 115 ss.; Kuenen, Onderzoek, § 34, note 4—8 ; le méme, 
Abhandlungen, p. 225 ss. ; Kénig, p. 276, 281, note 1. — ‘ Il se peut 
néanmoins que les Juifs aient fait sous Cyrus un essai de reconstruc- 
tion du temple et que les Samaritains aient exprimé le désir d’y parti- 
ciper, sans que leur demande ait été favorablement accueillie : Esd. V, 
46; Stade, II, p. 122s.; Kuenen, Onderzoek, § 34, note 5. Meyer, 
par contre, soutient que les Juifs ont invité les Samaritains a parti- 
ciper a cette construction, mais que ceux-ci s’y sont refusés ; Ent- 
stehung, p. 124s. 
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Darius et bien des gens pensaient que, pour l’entreprendre, 
il fallait attendre des temps plus favorables ; mais le premier 
de ces prophétes leur en fit de vifs reproches et décida 
Zorobabel et Josué & se mettre enfin 4 |’euvre, le vingt- 
quatriéme jour du sixiéme mois de la seconde année de 
Darius !. Comme il fallait d’abord déblayer le terrain et se 
livrer 4 toutes sortes de travaux préparatoires, les fondements 
de l’édifice ne purent étre posés que le vingt-quatriéme jour 
du neuviéme mois2. Aggée et Zacharie ne font pas la 
moindre allusion 4 des essais antérieurs de reconstruction 
ou & des entraves qui y auraient été apportées par les 
ennemis des Juifs. Ceux-ci sont eux-mémes et uniquement 
rendus responsables du retard apporté & cette entreprise >. 
Ageée leur reproche de s’empresser pour la construction de 
leurs propres maisons et d’habiter méme des demeures 
lambrissées, tandis qu’ils laissent le temple en ruines, et il 
déclare qu’ils se sont ainsi attiré, de la part de Dieu, la 
sécheresse et de maigres récoltes*. Zacharie les accuse d’étre 
infidéles envers Dieu, comme leurs péres °. I] leur reproche 
plus particuliérement le vol et le parjure®. Tout cela prouve 
que beaucoup de Juifs manquaient de zéle pour Jahvé et 
pour son sanctuaire, qu’ils étaient beaucoup plus préoccupés 
de leurs intéréts personnels. Disons aussi que la détresse de 
la nouvelle colonie dut étre grande au début, et que chacun 
fut nécessairement obligé de chercher a se loger et & se nour- 
rir, avant de pouvoir songer A la construction du temple. 
Les deux prophétes contemporains ne sont pas seuls a dire 
que celle-ci ne fut entreprise qu’en 520. Les notices que le 
Chroniste a empruntées A des sources plus anciennes con- 
firment cette donnée. Nous y apprenons que dans le temps 
ou Aggée et Zacharie prophétisaient, Zorobabel et Josué se 
levérent et commencérent a batir la maison de Dieu a Jéru- 
salem 8. Nous y lisons en outre les renseignements suivants : 
7 Ag. I,4ss.,44s.; Zach. I, 16; 1V,9; VI, 4%s. — Ag. 11,48, 


— 31, Iss, —4] 2-41; Il, 16—19. —5 Zach. 1, 2—6.— *V, 3s. VIII, 
17. —- * Comp. Nowack, Propheten, p. 298 s., 302s. — ® Esd. V,1s. 
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moment, Thatnai, gouverneur de ce cdté du fleuve, et 
ses collégues vinrent auprés des anciens Juifs et demandérent 
qui leur avait donné l’autorisation de rebatir le temple et 
quels étaient les hommes qui dirigeaient l’euvre. Ils ne firent 
pas interrompre les travaux, mais envoyérent un rapport a 


Darius dans lequel ils l’informaient que les Juifs recons- 


truisaient le temple, for‘s d’une autorisation de Cyrus et 
prétendant que, sur l’ordre de ce roi, le gouverneur 


_ Scheschbatsar avait posé les fondements de I’édifice; ils 


ajoutaient que, depuis lors, celui-cise construisait, mais qu’il 
n’était pas encore acheyé; ils priaient enfin le roi de faire 
des recherches pour s’assurer du bien-fondé de leurs infor- 
mations. Darius se rendit 4 ce désir et l’édit de Cyrus fut 
retrouvé. La-dessus le roi ordonna 4 Thatnaji et a ses col- 
légues de laissercontinuer les travaux, d’en payer exactement 
les frais aux anciens des Juifs, en les prélevant sur les tributs 
de la Transeuphraténe, de livrer ponctuellement aux prétres 
de Jérusalem toutes les choses nécessaires pour |’offrande 
journaliére des holocaustes dus au Dieu des cieux, de 
démolir la maison de quiconque s’opposerait 4 cet ordre et 
de l’attacher 4 une poutre de la maison démolie!. 

D’aprés Esdras VI, 15, le temple fut achevé la sixi¢me 
année du régne de Darius, le troisiéme jour du mois 
a’ Adar, c’est-a-dire en mars ou avril 516, Le Chroniste en 
rapporte la dédicace?. Mais ses renseignements sont rédigés 
d’aprés son point de vue postérieur, de sorte qu’ils ne peuvent 
pas étre pris au pied de la lettre. Les dimensions de |’édifice 
ne sont pas connues; car celles qu’on nous fournit et qui 
sont censées avoir été réglées par un édit de Cyrus*, ne 

1 V, 3—VI, 12. Van Hoonacker s’est érigé en défenseur du Chroniste, 
qui veut que la construction du temple ait été commencée sous Cyrus: 
ouv, cité, p.104ss. On vient de voir ce qu’il faut penser de cette 
maniére de voir. Comp. Kénig, p. 281 ss.; Kosters, Herstel, p. 5 ss. ; 
Meyer, Entstehung, p. 79 ss. Sur la valeur historique des pourparlers 
avec Darius, touchant la construction du temple, il faut voir p. 41—54 
de ce dernier ouvrage. Esdras V, 16 doit étre rectifié d’aprés ce qui 
précéde. — 2 Esd. VI, 16 ss. — 3 V. 3. 
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paraissent pas authentiques. Sice roi a autorisé la construc- 
tion du temple et y a méme contribué, il n’est pas probable 
qu’il en ait fait dresser un plan exact. Ces notices et d’autres 
du méme genre auront été imaginées par le désir des Juifs 
de rehausser le prestige de leur sanctuaire. Les renseigne- 
ments isolés qu’on peut recueillir dans la suite de I’histoire 
sur le second temple ne suffisent pas non plus pour s’en 
faire une idée bien nette!. Il est certain qu'il était bien 
moins grand et moins beau que celui de Salomon?. Aggée 
cherchait 4 dissiper les sentiments pénibles que ce fait pro- 
duisit sur les esprits, en annongant que Dieu aménerait 
bientdt les temps messianiques, qu'il bouleverserait les cieux 
et la terre, qu'il ébranlerait toutes les nations, dont les 
trésors afflueraient 4 Jérusalem, et que la gloire du nouveau 
temple serait plus grande que celle du premier*. Zacharie 
rattacha également 4 la construction du temple ses espérances 
messianiques ; il s’attendait 4 ce qu’elle fat le point de départ 
d’une nouvelle prospérité de Jérusalem et des autres villes 
juives*. Dans le chapitre VIII et dernier de son livre, il 
exprime l’espoir que la construction du temple aménera un 
grand changement dans les conditions du peuple juif; que 
les miséres d’autrefois, la disette et la guerre, cesseront et 
seront remplacées par l’abondance des biens, par la joie et 
le bonheur, par ]’accroissement du nombre des Juifs et par 
leur influence bénie sur les autres nations. Ces prophétes 
étaient méme convaincus que le gouverneur Zorobabel, qui 
avait posé les fondements du temple, serait le Messie attendu. 
Aggée, en face des nombreuses révoltes au sein de l’empire 
perse, pensait que Dieu allait renverser les trones et détruire 
les royaumes de la terre, mais quwil garderait Zorobabel, 
son serviteur, comme un sceau, parce qu’il l’avait choisi®. 


' Handuéirterbuch de Riehm, p, 1634s. Gomp. Herzfeld, I, p. 236ss. 
— 2 Ag. 11,8. Comp. Esd. I, 42. —2-Ae. Il, 49 = Aer 1, 
1 ss. —® II, 20—23. On a eu tort de mettre en doute l’authenticité de 


ces paroles: Cornill, Zinleitung, p. 198; Wildeboer, p. 341; Konig, 
p. 363. 
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_ Jérémie avait dit de Jeconia, le grand-pére de Zorobabel, 


que, méme s'il était un anneau (avec sceau) a la droite de 
Jahvé, il en serait arraché', c’est-a-dire qu’il serait rejeté 
et prive de la couronne royale. Aggée, au contraire, cherche 
& interpréter ce texte en faveur de Zorobabel et de sa 
puissance future. Zacharie lui promit formellement le trone 
et les insignes de la majesté royale; mais, comme la pré- 
diction ne s’est pas réalisée, on l’a altérée dans la suite. 
Elle est pourtant encore assez transparente pour que nous 
puissions saisir la vraie pensée du prophéte?. Darius ayant 
réussi & étouffer partout les révoltes dirigées contre lui et 
son pouvoir, Zorobabel n’obtint point la couronne royale et 
aucun Davidide ne fut plus méme nommé gouverneur de 
Juda aprés lui*. L’autorité perse eut sans doute vent des 
espérances que les Juifs fondaient sur les descendants des 


anciens rois judéens et jugea prudent de ne plus leur confier © 


un poste aussi important, dont un ambitieux aurait facilement 
pu abuser ‘. 


CHAPITRE XXVII 
LES DECEPTIONS DE LA COLONIE JUIVE. MALACHIE 


Le livre d’Esdras, tout en renfermant des parties peu 
dignes de foi, nous a cependant fourni une série de ren- 


1 Jér. XXII, 24. —? Zach. VI, 14—15. Comp. Stade, Il, p. 126 s.; 
Marti, Studien u. Kritiken, 1892, p. 716 ss.; Wildeboer, p. 296 s.; la 
traduction de Kautzsch et les meilleurs commentaires. — ° La tradition 
juive a assigné aux descendants de David un certain réle politique dans 


' Jes siécles suivants et nous en a conservé plusieurs généalogies; mais 


les divergences qui existent dans ces données prouvent que celles-ci 
ne sont pas des renseignements vraiment stirs: Herzfeld, I, p. 257 s., 
378 ss. — + Le livre d’Aggée et les prophéties de Zach. I—VIIJI, dont 
nous avons mentionné les traits essentiels, ne présentent pas de diffi- 
culté critique, comme on peut s’en convaincre dans les ouvrages 
spéciaux. Le contenu du premier est daté de 520: Ag. I, 1, 15; II, 
4,10, 20. Celles-ci, qui sont en grande partie une imitation du genre 
visionnaire d’Ezéchiel et tendent a relever le courage de la jeune 
colonie juive, sont datées de 520—518 : Zach, I, 1, 7; VII, 4. 
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~ seignements précieux sur les débuts de la Bee 
juive. Mais il saute ensuite une durée de plus d’un igh 
siécle, sans nous en dire un seul mot. Est-ce parce qu aucun 
fait saillant ne s’est produit pendant ce temps au sein de la 
nouvelle colonie en Judée? Peut-étre. Mais il nous importerait 
de connaitre au moins les faits secondaires; car ils jetteraient 
quelque lumiére sur les temps postérieurs, ou vous serons 
placés devant plus d’un probléme dont la solution nous 
échappe. La lacune que nous venons de signaler est d’autant 
plus regrettable que nous nesaurions la combler par d’autres 
sources dignes de foi. Cependant, a l’aide du livre de 
Malachie, qui fut probablement écrit un peu avant qu’ Esdras 
parat sur la scéne de l’histoire!, et quelques autres données, 
nous pouvons assez bien nous représenter quelles étaient les 
dispositions des Juifs revenus dans la patrie 2. 

Le sentiment dominant était, sans contredit, une grande 
déception®. On avait quitté la Babylonie dans l’attente cer- 
taine et peut-étre enthousiaste de voir s’accomplir sans 
retard les plus brillantes promesses des prophétes: la 
reconstruction du temple, la présence de Jahyvé au milieu de 
son peuple fidéle, la délivrance du joug étranger, l’avéne- 
ment du Messie, une grande prospérité mateérielle, ete. Nous 
savons avec quel lyrisme exubérant le Second Esaie avait 
décrit le retour glorieux des exilés et l'état féerique qui les 
attendait dans la patrie. Or, rien de tout cela ne se réalisa 
ou ne se réalisa comme on l’avait espéré. Les colons furent 
d’abord dans une situation trés précaire. Le temple ne put 
étre reconstruit qu’avec peine, et son aspect fut loin de 


1 Herzfeld, Il, p. 367s.; Bleek, Einleitung in das A. T., 3¢ éd., 
§ 250; Reuss, Geschichte, p. 455; Stade, II, p. 133, note 1; Cornill, 
Einleitung, p. 205s.; Konig, p. 377s.; Nowack, Propheten, p. 391 s. 
— ? D’aprés quelques savants, une autre source importante pour notre 
temps serait Trito-Esaie, comprenant Es. LVI—LXVI ou méme 
XLIX—LXVI: Duhm, 4 Es. LVI—LXVI et p. XIII s., XVIII Sire 
Cheyne, p. XXXI s., 310 ss.; Kosters, Theologisch Tijdschrift, 1896, 
p. 580 ss. Comp. Schian, ouv. cité. Suivant nous, cette question n’est 
pas encore suffisamment élucidée, — 3 Ag, I, 9, 
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- répondre a l’attente générale. Si, au moment ot l’on y 


travaillait, les espérances messianiques se ravivérent et firent 
croire que le gouverneur Zorobabel serait le futur roi 
glorieux, attendu depuis longtemps, cet espoir fut, 4 son 
tour, complétement décu. La domination chaldéenne anéantie 
était remplacée par celle des Perses. D’un autre cdté, on 
gémissait dans la misére, les produits du sol étant fort 
maigres!. Jérusalem, dont la gloire 4 venir avait été chantée 
sur tous les tons, ne se relevait qu’en partie de ses ruines 2, 
et les habitants y étaient clairsemés?: elle n’était que l’ombre 
de ce qu’elle avait été autrefois. 

En face de cet état de choses, un profond abattement 
s’empara de beaucoup de Juifs. Ils se considéraient comme 
la sainte race, parmi les autres peuples*. Suivant leur foi, 
ils devaient jouir de la protection particuliére de Dieu. 
Mais leur triste situation semblait prouver le contraire. 
L’enthousiasme religieux fit par conséquent place A I’in- 
différence. Des doutes au sujet de la justice divine montérent 
dans plus d’un ceeur. On se mit a dire: « Quiconque fait le 
mal est bon aux yeux de Jahvé, et c’est en lui qu'il prend 
plaisir. . . Ow est le Dieu de justice®? » On ajoutait: «C’est 
en vain que l’on sert Dieu. Qu’avons-nous gagné A observer 
ses préceptes et A marcher avec tristesse, 4 cause de l’Eternel 
des armées ? Maintenant nous estimons heureux les hautains. 
Oui, les méchants prospérent! Oui, ils tentent Dieu et ils 
échappent®!» On congoit, vu ces dispositions d’esprit, que 
leculte ne fat célébré qu’avec négligence. Acet égard, prétres 
et peuple étaient également coupables. Aussi Malachie 
reproche-t-il & ceux-la de mépriser le nom de Jahvé, en 
offrant sur son autel des aliments impurs, des victimes in- 
firmes, aveugles, boiteuses ou méme dérobées7?. Sous un 
autre rapport encore, on se laissait aller 4 une conduite peu 
scrupuleuse, on s’unissait par le mariage 4 des familles 


Ey 6; 919 ;- Hi, 45 sso — 7? Neh. II, 14 ss.; 19,1 ss..5 IV; 4 ss. 


—8 VII, 4. —4Esd. IX, 2, 14. —5 Mal. IJ, 17. Comp. Es. LVIII, 2 s. 
— Ill, 14s. — 7I, 6-8, 13s. 
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paiennes, aprés avoir répudié Jes femmes israélites °. Des 
prétres méme et des lévites en grand nombre se rendaient 
coupables de ce méfait 2. 

Toutefois on ne tarda pas 4 réagir contre ce laisser-aller 
déplorable. Il se forma un parti qui, au lieu d’attribuer a 
Dieu la non-réalisation des espérances messianiques, en 
chercha la cause dans l’infidélité des Juifs, et qui, pour 
remédier & cette situation, s’appliqua 4 préparer un peuple 
fidéle, en bldmant vertement les fautes commises, comme le 
fit Malachie, ou en élaborant une nouvelle législation, pour 
régler strictement la conduite de chacun, comme le fit 
Yauteur du Code sacerdotal. Ces puritains, appelés ceux 
qui craignent Dieu et qui honorent son nom, se groupérent 
et se concertérent entre eux. Ils étaient persuadés d’ap- 
partenir & Jahvé et d’étre inscrits dans son livre, de 
n’avoir rien & craindre au jour du jugement; par contre ils 
pensaient que les autres seraient chatiés en ce jour et qu’on 
verrait ainsi de nouveau la différence entre le juste et le 
méchant, entre celui qui sert Dieu et celui qui ne le fait 
- pas’, . | 

Malachie, qui appartenait évidemment au groupe des 
puritains, crut devoir combattre le parti adverse. C’est la ce 
qui lui mit la plume a la main. I] commence par faire sentir 
aux Juifs que leur premier devoir serait de servir Dieu avec 
une entiére fidélité, parce qu’il les a aimés d’une maniére 
particuliére et toute gratuite, qu’il a aimé Jacob et hai Esaii, 
bien que les deux fussent fréres+. Il montre ensuite qu’eux 
et leurs prétres font tout le contraire, en immolant 4 Jahvé 


1TI, 10—16. — 2 Esd. IX, 1 ss.; X, 18 ss. — 3 Mal. IH, 168s. 
Comp. v. 1 ss. — * I, 2—5. Le prophéte fait ici allusion a la 
ruine du pays d’Edom causée probablement par les Nabatéens, 
qui s’y établirent et forcérent une partie des anciens habitants 
a émigrer. Ces derniers s’installérent au sud de la Judée et s’em- 
parerent méme d’une portion de celle-ci, comme avaient fait leurs 
peéres, a l’époque de l’exil. Ils constituérent ainsi le peuple iduméen: 
Buhl, Geschichte der Edomiler, p. 78 ss. Comp. Nowack, a Mal. I, 3; 
Cheyne, p. 209 ss., 348 s. 


Set 
7 =f -. aN 
ao. 


eh egy a, Se ee a aed 
% a . . \ v " -< e oy 
ss LES DECEPTIONS DE LA COLONIE JUIVE. MALACHIE 533 


>, 
a 


des victimes qu’on n’oserait pas offrir 4 un simple gouver- 
neur!. Il oppose & leur conduite ou bien celle des paiens, 
comme on l’a souvent pensé, ou bien celle des Juifs dis- 
persés parmi les nations paiennes et généralement plus 
fidéles et plus zélés que les Juifs indigénes. II dit: « Depuis 
le Jevant jusqu’au couchant, mon nom est grand parmi les 
nations et, en tout lieu, on brie de |’encens en |’honneur 
de mon nom et l'on présente des offrandes pures?. » Les 
Juifs de la Judée, au contraire, profanent le nom de Jahvé 
par l’offrande de leurs misérables victimes#. Notre prophéte, 
en relevant, comme premicére infidélité capitale, la trans- 
gression d’une loi rituelle, se place 4 une grande distance 
des anciens prophétes écrivains, qui ne reprochaient guére 
a Israél que les transgressions de la loi morale et accordaient 
peu de valeur aux cérémonies du culte. 

Le prophéte, continuant a critiquer le sacerdoce de son 
temps, rappelle que Jahvé a fait avec Lévi une alliance de 
vie et de paix, que ce pére du sacerdoce israélite a été 
rempli de la crainte de Dieu, que l’iniquité ne s’est pcint 
trouvée sur ses lévres, mais que la loi de vérité était dans sa 
bouche, et qu’il a détourné beaucoup d’hommes du mal, 
tandis que ses successeurs ont fait tout le contraire*. Il faut 
remarquer que le pére du sacerdoce est ici Lévi, comme 
dans le Deutéronome, et non Aaron, comme dans le Code 
sacerdotal. Ce dernier n’était donc pas connu de notre pro- 
phete. Il faut noter ensuite que Lévi est présenté comme 
ayant été entiérement fidéle. C’est 14 un autre trait d’une 
tendance qui dominera de plus en plus le judaisme et trou- 
vera son expression classique dans le code mentionné, nous 
voulons parler de l'idéalisation du passé. Les prophétes 
d’autrefois avaient lhabitude de présenter tout le passé 
d’Israél comme une grande infidélité. Ezéchiel encore s’est 
placé 4 ce point de vue et l’a méme exagéré. Mais, aux 
yeux des Juifs de la Restauration, la situation des anciens 

1 Mal. J, 6—9. — ? V. 11. Comp. Nowack, 4 ce verset; Schultz, 
p. 298. — 3 V. 40, 12—14. — * II, 1—9. 
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temps, comparce 4 la leur, semblait si idéale qu’il fallait 
tacher d’en amener le retour. 

Notre prophéte n’était pas élevé au-dessus du particula- 
-risme juif, comme on I’a souvent cru, en partant de l’inter- 
prétation universaliste de I, 11. Nous avons vu que, déja 
au début de son livre, il est dit que Dieu a aimé Jacob et 
hai Esaii. Sa pensée intime était peut-étre que Dieu a pré- 
féré Israél & tous les autres peuples. Ce particularisme 
s’exprime dans un morceau dirigé contre les mariages 
mixtes. Dieu y est censé étre le pére et le créateur du seul 
peuple d’Israél. Voila pourquoi le prophéte reproche vive- 
ment aux Juifs, comme une autre grande infidélité, de s’étre 
unis 4 la fille d’un étranger et d’avoir ainsi profané ce qui 
est consacré a Jahvé (la femme paienne participant au culte 
de son mari). Il dit que quiconque se rend coupable de cette 
faute sera retranché par Jahvé des tentes de Jacob, et il 
trouve particuliérement grave le fait que certains Juifs répu- 
dient leur femme israélite, pour épouser une paienne, et font 
verser des larmes & celles qui sont répudiées!. Les mariages 
mixtes ne sont pas envisagés ici du point de vue moral, 
mais de celui de la pureté lévitique, ce qui est une preuve 
de plus de la tendance ritualiste de notre prophéte. Comment 
des Juifs furent-ils amenés a répudier leurs femmes israé- 
lites, pour épouser des paiennes ? Probablement parce que 
celles-ci procuraient 4 leurs maris toutes sortes d’avantages, 
surtout l’alliance avec des familles riches et influentes du 
pays. Il est évident qu’il y eut aussi des mariages mixtes 
sans répudiation, par le fait que le sexe masculin était plus 
nombreux que l’autre parmi les colons revenus de 1’exil. 

La tendance ritualiste de notre prophéte éclate le plus 
dans ses prédictions. Il annonce l’arrivée de Jahvé pour 
exercer le jugement, en disant qu’il sera comme le feu du 
fondeur, qu’il fondra et purifiera l’argent, qu’il purifiera les 


* , 10—16. Si Vinterprétation universaliste de I, 411 est fondée, il 
y a nécessairement chez Malachie deux conceptions contradictoires 4 
ce sujet: Nowack, Propheten, p. 392s. 


“fils de Léyi et qu’alors ils petcoutoront a Dieu its offrandes 
conformes & la régle, qui lui seront agréables comme aux 
anciens jours, Le jugement devra, il est vrai, s’exercer 
aussi contre les enchanteurs, les adultéres, ceux qui jurent 
faussement, ceux qui retiennent le salaire du mercenaire, 
ceux qui oppriment la veuve et l’orphelin, ceux qui font tort 
4 I’étranger et ne craignent point Jahvé?. Mais le prophéte 
ne sarréte pas 4 ce théme, qui revient le plus souvent chez 
ses devanciers des siécles passés. Il s’arréte plus longuement 
a un autre sujet. I] exhorte les Juifs 4 se convertir & Dieu, 
parce qu’ils se sont écartés de ses ordonnances et l’ont 
trompé dans les dimes et les offrandes, ce qui leur a attiré 
la malédiction divine. Pour éloigner celle-ci et se rendre 
agréable a Dieu, il faut apporter au temple toutes les dimes, 
afin que la nourriture n’y manque pas. C’est ainsi qu’il faut 
mettre Jahyé 4 l’épreuve, pour voir s'il n’ouvre pas les 
écluses des cieux, s’il ne répand pas sur les fidéles la béné- 
diction en abondance, Si l’on s’acquitte envers lui du devoir 
mentionné, il détruira les insectes qui abiment les fruits de 
la terre, la vigne ne sera plus stérile, toutes les nations 
diront les Juifs bienheureux?. Voila qui est bien terre-a- 
terre. 

Notre livre, aprés avoir mis en paralléle les Juifs scep- 
tiques et fidéles*, se termine par l’annonce du jour du juge- 
ment, ou les méchants seront consumés comme du chaume, 
tandis que ceux qui craignent le nom de Jahvé sauteront 
comme les veaux d’une étable et fouleront les impies sous la 
plante de leurs pieds. Finalement le prophéte exhorte ses 
lecteurs 4 se souvenir de la Loi de Dieu, donnée 4 Moise 
sur le mont Horeb, et il annonce qu’Elie reviendra, avant 
le jour redoutable du jugement, pour réconcilier les parents 
et les enfants, afin que Jahvé n’ait pas besoin de frapper le 
pays d’interdit®, 

1 JI, 1—4. —2 V.5s.— 3 V. 7—12. —4V. 13—18. —® V. 19—24. 
On amis en doute l’authenticité de v. 22—24, mais a tort: Kuenen, 
Onderzoek, § 84, note 5; Cornill, Einleitung, p. 207. 
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Les derniéres paroles de notre livre, comme tout son 
contenu, montrent clairement que le prophétisme était a 
Vagonie et qu'il allait étre remplacé par le lévitisme et le 
légalisme. La puissante inspiration qui l’animait autrefois 
avait abandonné. C’est de la réforme du sacerdoce et de 
observation de la Loi qu’on attend maintenant le salut. Le 
terrain est done préparé pour une nouvelle évolution de la 
religion d’Israél. L’esprit libre et vivant qui en était le trait 
caractéristique chez ses meilleurs représentants, depuis le 
VIII? siécle, va étre remplacé par la lettre morte, et le scribe 
se substituera au prophéte. 


CHAPITRE XXVIII 


ESDRAS 


Si Malachie et ses amis avaient été réduits a leurs seules 
et propres forces, il est probable qu ils auraient eu bien de 
la peine a faire prévaloir leurs principes contre ceux de 
leurs adversaires, qui avaient assurément de leur cété le gros 
du public, toujours porté 4 un certain relachement dans les 
meeurs et dans la pratique de la religion. Mais vers le milieu 
du V® siécle, le parti puritain regut du zenfort de la Baby- 
lonie. Les Juifs quiy étaient restés entretenaient des rapports 
fréquents avec la mére-patrie et savaient ce qui s’y passait. 
Ils étaient certainement de cceur avec les partisans de Mala- 
chie, Obligés de vivre dans un entourage paien et enclins & 
maintenir une plus grande distance entre eux et lui, ils 
n’auront guére eu la tentation de contracter des mariages 
mixtes; puis les disciples d’Ezéchiel avaient continué a 
déployer leur activité parmi eux. Or cette école sacerdotale 
avait Vardent désir de constituer un peuple de Jahvé 
vraiment saint par l’observation stricte de toutes les 
régles du culte. Si la colonie revenue de |’exil partagea 


ESDRAS we 


_ @abord ces mémes vues, les difficultés. que leur exécution 
rencontra refroidirent bientét le premier zéle. Mais les 
pénibles déceptions de cette colonie ne produisirent pas le 
méme effet décourageant sur les fréres de la Babylonie, qui 
n’en souffraient pas directement. Vivant dans un pays pros- 
pére au point de vue agricole et industriel, ils étaient aussi 
dans une situation pécuniaire plus avantageuse que les Juifs 
de la Judée. Ceux-ci avaient été obligés de faire de grands 
sacrifices pour effectuer le long voyage du retour de I’exil et 
s'installer dans la patrie. Ils durent s’établir dans un pays 
pauvre, sans industrie et sans agriculture florissantes. Une 
série de mauvaises récoltes étaient venues combler la mesure. 
Heureusement qu’au moment opportun les Juifs babyloniens 
vinrent au secours de leurs fréres moins bien partagés et 
leur prétérent un appui moral et matériel dont ils avaient 
grandement besoin. 

Le Chroniste rapporte que, la septiéme année du régne 
d’Artaxerxés Longue-Main, c’est-4-dire en 458 avant notre 
ere, un prétre nommé Esdras, présenté comme un descendant 
d’Aaron et comme un scribe versé dans la Loi de Moise et 
appliqué a l’enseigner en Israél, vint de Babylone 4 Jéru- 
salem, ala téte d’une nouvelle colonie de Juifs!. Cette notice 
parait avoir un fond historique?. D’aprés un morceau ara- 
méen trés digne de foi, le roi donna 4 Esdras une lettre de 
recommandation, qui n’autorisait pas seulement tous les 

1Esd. VII, 1—10. Comp. de Wette-Schrader, § 235, note i, k; 
Kuenen, Onderzoek, § 33, note 4; Driver, p. 5146. — ? Van Hoonacker 
soutient, avec une persévérance digne d’une meilleure cause, que le 
retour d’Esdras n’eut lieu que la septiéme année d’Artaxerxés H, 
c’est-a-dire en 398: ouv. cité, p. 270 ss. Mais son opinion ne saurait 
prévaloir contre les nombreuses objections qu’elle souléve: Kuenen, 
Abhandlungen, p. 239 ss.; Kosters, Herstel, p. 103 ss. Kosters, de 
son cété, prétend que ce retour n’eut lieu que pendant le second 
séjour de Néhémie 4 Jérusalem: ouv. cité, p. 46ss., 103 ss. Les 
raisons alléguées par lui sont toutefois insuffisantes pour établir cette 


these: Wellhausen, Rickkehr der Juden, p. 3ss. Et le point de vue 
traditionnel parait mieux fondé: Meyer, Entstehung, p. 60ss., 


89 ss., 199 ss. 
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Juifs exilés dans l’empire perse 4retourner dans leur patrie, 


mais qui renfermait encore les décisions suivantes : Esdras 
est envoyé par le roi et ses conseillers pour inspecter Juda 
et Jérusalem d’aprés la Loi de son Dieu, laquelle est entre 
ses mains, et pour transmettre 4 destination l’or et l’argent 
qui ont été généreusement offerts au Dieu d’Israél par le roi 
et ses conseillers ou recueillis, dans toute la province de 
Babylonie, parmi les indigénes, ainsi que les dons volon- 
taires faits par les Juifs de l’exil pour la maison de leur 
Dieu. Il est chargé d’acheter, avec une partie de cet argent, 
des victimes qui devront étre offertes en sacrifice sur l’autel 
du temple de Jérusalem; quant au surplus il devra, de 
concert avec ses collégues du sacerdoce, en faire un emploi 
conforme 4 la volonté de leur Dieu. Il lui est également 
enjoint de déposer devant le Dieu de Jérusalem les ustensiles 
qui lui ont été remis pour le service du temple; il est auto- 
risé & tirer du trésor royal tout l’argent nécessaire pour 
les autres dépenses exigées par ce service; ordre est 
méme donné aux trésoriers de la Transeuphraténe de lui 
livrer exactement tout ce qu'il leur demandera, jusqu’a la 
concurrence de cent talents d’argent, cent cors de froment, 
cent baths de vin, cent baths d’huile et du sel a discrétion. 
Le roi exprime le désir formel que tout ce qui est ordonné 
par le Dieu des cieux concernant sa maison se fasse ponc- 
tuellement et que le personnel sacré n’ait & payer ni tribut, 
ni impot, ni droit de passage. Esdras regoit enfin les pou- 
voirs nécessaires pour établir, selon la sagesse que Dieu lui 
a donnée, des juges et des magistrats sur tous les Juifs de 
la Palestine et pour faire connaitre les lois de Dieu 4 ceux 
d’entre eux qui les ignorent. Comme sanction de tout ce 
décret, le roi ajoute & l’adresse d’Esdras : « Quiconque 
n’observera pas ponctuellement la Loi de ton Dieu et la loi 
du roi, sera condamné 4 la mort, au bannissement, 4 une 
amende ch 4 la prison!.» Tout prouve que l’entreprise 


* Esd. VI, 11—26. Sur Phistoricité de ce document, voy. Meyer, Ent- 


stehung, p. 60ss. Comp. Stade, II, p. 153 s.; Wellhausen, Geschichte, 
p- 126. 
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q@’Esdras n’était pas un acte personnel, mais l’euvre des 
Juifs babyloniens en général, qui jouissaient d’une jolie 
aisance, ainsi que d’une grande influence a la cour, et qui 


avaient favorablement disposé le roi pour cette entreprise!. 


La suite du récit n’est qu’un extrait des mémoires. 


d’Esdras, en sorte que nous avons devant nous un docu- 


ment historique de premier ordre. Ce scribe commence par > 


bénir Dieu d’avoir incliné le ceur duroi a glorifier la maison 
de Jahvé 4 Jérusalem et de l’avoir bien disposé en sa faveur, 
ainsi que ses conseillers et les chefs du pays?. Il mentionne 
la généalogie des Juifs exilés qui revinrent avec lui de la 
-Babylonie dans la patrie : ils étaient au nombre de quinze 
cents hommes en chiffre rond, sans compter les femmes et 


les enfants?. Le méme document nous fournit en outre les 


renseignements suivants : En vue du départ, tout le monde 
se rassembla prés du fleuve qui coule vers Ahava, Esdras 
remarqua alors que, parmi les émigrants réunis, il n’y avait 
pas un seul lévite; il en fit donc quérir un certain nombre 
et réussit 4 décider au départ trente-huit d’entre eux; deux 
cent vingt néthiniens ou esclaves du temple se joignirent 4 
eux. Avant dese mettre en route, la colonie se livra a un 
jetine public, afin d’implorer la protection divine, Esdras 
ayant eu honte de demander une escorte armée au roi, parce 
qu'il l’avait assuré que Dieu protégerait les siens. La garde 
de l’or, de l’argent et de tous les objets sacrés fut confiée, 
pendant le yoyage, 4 douze chefs des prétres et douze chefs 
des lévites. Le voyage s’effectua sans encombre; on était 
parti le douziéme jour du premier mois (avril) et l’on arriva 
a Jérusalem le cinquiéme mois (aofit), La caravane se reposa 
dabord, pendant trois jours, des fatigues du voyage, puis 
on remit au sacerdoce du temple l’argent, l’or et les usten- 
siles qui lui étaient destinés et l’on offrit de nombreux 
sacrifices 4 Jahvé. Bientot aprés l’arrivée d’ Esdras dans la 
Judée, des chefs du peuple, évidemment d’entre le parti 


1 Meyer, Entstehung, p. 237 ss. — ® Esd. VII, 27 s, —* VHI, 1-14. 
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puritain, s’approchérent de lui pour se plaindre de ce que fea 
Juifs en général et méme des prétres, ainsi que des magis- 
trats, eussent contracté des mariages avec les filles des 
peuples environnants. En entendant cela, Esdras fut saisi 
de confusion et de consternation, il déchira ses vétements, 
s’arracha les cheveux et resta assis 4 terre, tout désolé, 
jusqu’a l’offrande du soir, entouré de ceux que la parole de 
Dieu remplissait d’un saint respect ; puis il tomba a genoux 
et prononga une fervente confession de péchés, au nom de 
son peuple!. 

Ici l’extrait des mémoires d’Esdras fait de nouveau place 
au récit du Chroniste, et nous apprenons ce qui suit : Pen- 
dant qu’Esdras, pleurant et prosterné devant le temple, 
implorait le pardon de Dieu, une foule nombreuse s’assembla 
autour de lui et se mit également a pleurer. Alors un certain 
Schecania prit la parole pour avouer qu’on avait péché, en 
prenant des femmes étrangéres, et pour proposer qu’on fit 
un pacte avec Dieu et qu’on lui promit solennellement de 
renvoyer toutes ces femmes, avec leurs enfants. I] engagea 
Esdras & reprendre courage et 4 agir dans ce sens, en Il’as- 
surant du concours général. La-dessus Esdras fit jurer & 
tout le monde qu’on observerait ce qui venait d’étre proposé; 
puis on annonga que dans trois jours tous les exilés revenus 
dans la patrie auraient 4 se réunir & Jérusalem, sous peine 
de voir leurs biens confisqués et d’étre eux-mémes excom- 
muniés : tous répondirent a l’appel. Le vingtiéme jour du 
neuviéme mois, toute la foule convoquée se réunit sur la 
place du temple, tremblante de peur et de froid. Esdras prit 
la parole pour faire ressortir la grandeur du forfait et pour 
proposer qu’on se sépardt des femmes étrangéres. L’assem- 
blée approuva unanimement la proposition; mais on trouva 
qu’il n’était pas possible d’exécuter instantanément la mesure 


1 Esd. VIIt, 45—1X, 15. Comp. de Wette-Schrader, § 235, note g; 
Kuenen, Onderzoek, § 33, note 3. La date de l’arrivée de la caravane 
a Teeusalean est indigdee dans Esd. VII, 9. Ge que ce verset dit du 
départ, doit étre rectifié par VII, 31. 
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votée, vu le grand nombre de coupables et l’impossibilité de 
rester plus longtemps en plein air par le temps qu'il faisait. 
Il fut par suite décidé que les chefs du peuple resteraient 
seuls réunis et que les hommes mariés avec des femmes 
étrangéres comparaitraient devant eux, ville aprés ville, avec 
les anciens et les juges de l’endroit. Une commission dans 
laquelle on fit entrer Esdras fut nommée, pour veiller 3 
Vexécution de la décision prise, Cette commission se réunit 
le premier jour du dixiéme mois; au commencement de 
Pannée suivante, la besogne fut achevée, et l’on put dresser 
la liste des coupables, parmi lesquels se trouvent beaucoup 
de prétres et de lévites!. 

Ce récit du Chroniste, librement emprunté aux mémoires 
d’Esdras?, a besoin d’étre éclairci et corrigé 4 certains 
égards. D’aprés ce que nous y lisons, il semblerait que la 
réforme d’Esdras se fit aussitOt aprés son retour et sans 
grande difficulté. Mais, comme ce scribe arriva en Judée au 
commencement du mois d’aofit et que l’assemblée dont il 
vient d’étre question ne put se réunir que le vingtiéme jour 
du neuviéme mois ou mois de décembre, les choses doivent 
s’étre passées un peu autrement. L’étonnement qu’Esdras 
manifeste en apprenant l’existence de nombreux mariages 
mixtes prouve que cette communication lui fut faite immé- 
diatement aprés son arriyée a Jérusalem. La priére qu'elle 
inspira fit certainement une profonde impression sur le 
public. Schecania aura engagé le scribe 4 ne pas désespérer, 
mais 4 entreprendre la réforme de l’abus qui le désolait tant, 
et Esdras aura profité de |’émotion de la foule réunie pour 
lui faire jurer que les femmes étrangéres seraicnt renvoyées. 
Mais, une fois retourné a la maison, chacun, en réfléchissant 
avec sang-froid aux conséquences de sa promesse, aura 
senti combien il était difficile de la mettre 4 exécution. Plus 
d’un d’entre eux aura refusé de se séparer de sa femme et 


1Esd. X. — ?De Wette-Schrader, § 235, note i, k; Kuenen, 
Onderzoek, § 33, note 6. — 3 Esd. X, 9. 
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de ses enfants. Il se sera donc formé une sourde opposition 
contre les projets rigoureux d’Esdras, va surtout qu’autrefois 
il n’était pas défendu aux Israélites d’épouser des paiennes! 
et que l’universalisme professé par certains prophétes pou- 
vait sembler favorable aux mariages mixtes. Voila pourquoi 
l’assemblée, convoquée ensuite spécialement pour prendre 
une décision nouvelle et définitive, ne put se réunir 4 Jéru- 
salem que plusieurs mois aprés ce serment prété a la hate 
dés le retour d’Esdras. Quand celui-ci proposa alors le 
renvoi des femmes étrangéres, on répondit sans doute par 
un Oui, mais on ne fut pas disposé 4 procéder d’une maniére 
trop brusque et trop sommaire, comme le scribe rigide |’au- 
rait désiré, et Esdras dut se plier aux circonstances. Au 
bout de quelques mois seulement, on put dresser la liste des 
coupables. Pourquoi en outre le livre d’Esdras s’arréte-t-il, 
aprés nous avoir fourni cette liste, sans nous informer du 
résultat de la réforme? Le commencement du livre de 
Néhémie, qui fait suite a celui d’Esdras, nous transporte 
tout 4 coup en 445, c’est-a-dire 4 une distance de douze ans. 
Que s’est-il passé pendant ce temps? On ne nous le dit pas. 
Est-ce faute de renseignements? Ne serait-ce pas plutot, 
parce que les faits quil aurait fallu relater étaient trop 
tristes et ne cadraient pas avec le point de vue optimiste du 
Chroniste, et parce qu’il aurait fallu raconter que la réforme 
d’Esdras fut loin d’avoir un plein succés? Cette maniére de 
voir parait trés probable. Car nous savons que l’usage des 
mariages mixtes ne cessa point parmi les Juifs?, et qu’on 
chercha méme 4 les justifier contre les mesures rigoureuses 
inspirées par Esdras, comme cela ressort du livre de Ruth. 
Tel ou tel aura préféré quitter la Judée, avec femme et 
enfants, que de se séparer d’eux. D’un autre cété, les mé- 
moires d’Esdras ne paraissent pas s’étre arrétés avec le récit 
du livre qui porte son nom. Il semble que nous en possé- 
dions quelques restes dans Néhémie VIII—X, comme nous 


1 Deut. XXI, 410—13, — 2 Néh. XIII, 23 ss. 
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le verrons plus loin. Ils auront done raconté histoire de la 
communauté juive au moins jusqu’au temps de Néhémie. Il 
existait en tout cas d'autres renseignements écrits sur l’his- 
toire juive entre 458 et 445, comme le prouve Esdras IV, 
6—23, qui trouve sa place naturelle ici! 

Ce morceau est visiblement une interpolation. La suite 
d’Esdras IV, 5 se trouve au verset 24 du méme chapitre. 
Il y est question de l’époque de Cyrus et de Darius, tandis 
que le passage qui sépare les deux versets nous transporte 
au temps d’Assuérus ou de Xerxés et d’Artaxerxés. Le Chro- 
niste a intercalé ce passage a sa place actuelle, parce qu'il 
croyait y trouver des renseignements sur la construction du 
temple. Mais il est facile de voir que cela n’est pas et qu'il 
y est uniquement question de la reconstruction de la ville, 
spécialement du mur d’enceinte. Nous y apprenons d’abord 
qu’au commencement du régne d’Assuérus les ennemis des 
Juifs adressérent au roi une accusation contre les habitants 
de Juda et de Jérusalem et que, du temps d’Artaxerxés, 
plusieurs chefs écrivirent une lettre 4 ce souverain, laquelle 
fut traduite en araméen?, Le rédacteur avait assurément 
cette lettre sous les yeux; mais il ne l’a pas transcrite. Il 
est évident qu’elle renfermait des griefs contre la commu- 
nauté juive. Le Chroniste nous communique ensuite une 
lettre écrite par le gouverneur Rehum, le seerétaire Schim- 
schai et d’autres 4 Artaxerxes, pour lui dire que les 
Juifs revenus de l’exil sous son régne rebitissent la 
ville rebelle de Jérusalem, en relévent les murs et en 
restaurent les fondements; que s’il n’y met bon ordre, les 
habitants ne payeront plus ni tribut, ni impdt, ni droit de 
passage, et le trésor royal en souffrira; qu’on fasse donc des 
recherches dans les archives et l’on verra que cette ville a 
toujours été récalcitrante et portée 4 la révolte; que si elle se 
reléve, les possessions de la Transeuphraténe seront compro- 
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1 Stade, II, p. 156 ss. ; Kuenen, Abhandlungen, p. 245 ss. ; Kosters, 
Herstel, p. 98 ss.; van Hoonacker, p, 161 ss.; Meyer, Entstehung, 
p. 54ss., 89 s., 93. —? Esd. IV, 6s. 
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mises!. Le roi répondit qu’il s’était fait lire cette lettre ; 
qu’on avait cherché et trouvé positivement que, des les 
anciens temps, Jérusalem s’était soulevée contre les rois et 
livrée 4 la sédition ; que par suite il fallait faire cesser immé- 
diatement les travaux et ne pas permettre que la ville fit 
rebatie sans autorisation supérieure”. On nous dit enfin que, 
dés que Rehum, Schimschai et leurs collégues eurent pris 
connaissance de la réponse du roi, ils se rendirent en toute 
hate 4 Jérusalem et firent cesser de force les travaux des 
Juifs3. Dans tout cela il n’est pas question de la construction 
du temple, mais de la restauration du mur d’enceinte de la 
ville. Et comme les faits relatés se passérent sous le régne 
d’Artaxerxés, nous arrivons 4 l’époque d’Esdras. La suite 
naturelle de ce que nous venons d’apprendre se trouve au 
commencement du livre de Néhémie, qui raconte la doulou- 
reuse surprise que causa & Néhémie la nouvelle que les 
murs de Jérusalem étaient en ruines et ses portes consumées 
par le feu‘. Il s’agissait done de faits tout récents, comme 
nous le verrons dans le chapitre suivant. 

-On pourrait objecter que l’attitude prétée 4 Artaxerxés ne 
cadre pas avec la bienyeillance qu'il avait montrée précé- 
demment envers Esdras, envers le temple, envers le culte 
et la ville de Jérusalem. Mais un revirement dans les dispo- 
sitions du roi peut s’étre facilement produit, et on peut en 
deviner la cause. Nous savons qu’Artaxerxés permit a 
Esdras de retourner avec une colonie d’exilés dans la Judée, 
pour contribuer 4 la restauration du pays, et que ce scribe 
y rencontra de grands abus, entre autres celui des mariages 
mixtes. Nous savons aussi quel empressement il mit 4 y~ 
remédier, Mais le renvoi des femmes paiennes, dont plu- 
sieurs appartenaient sans doute A des familles notables et 
influentes, produisit nécessairement un vif mécontentement 
dans ce niilieu, qui aura fait tout son possible pour contre- 
carrer les efforts d’Esdras. Pour sauvegarder son influence 
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~ et son indépendance, ce scribe crut assurément nécessaire 

a - de relever les murs de Jérusalem, afin d’étre maitre chez lui Aa 
et capable de protéger son euvre contre les attaques du 
dehors. Mais les ennemis d’ Esdras trouvérent lA une occasion 
favorable pour intriguer contre lui, pour faire suspecter ses 

_-actes auprés des autorités locales et, par elles, auprés du 

‘roi. Les gouverneurs de la Transeuphraténe, sur lesquels 
_ Esdras aurait di pouvoir compter pour la réussite de sa 
réforme, durent lui refuser leur appui et méme lui faire 
de Popposition, du moment qu’il avait l’air de soustraire 

Jérusalem a leur influence et a leur autorité. De 1a un revi- 
-_- rement inéyitable dans les dispositions du roi a l’égzard des 
projets d’ Esdras‘. 

Il ne faut pas s’étonner que le Chroniste ne nous ait pas 
rapporté tout ce qu’il savait A ce sujet, mais qu'il ait préféré 
laisser une profonde lacune entre le livre d’Esdras et celui 
de Néhémie. Ces faits cadraient trop peu avec la tendance ~ a 
générale de son ouvraze, qui consiste 4 relever de préférence ue 
le cété lumineux du passé. Si Esdras avait réussi dans son 
entreprise, au lieu d’y échouer, notre auteur n’aurait pas 
manqué de nous le dire; car, comme nous allons le voir, 
tout ce que fit Néhémie pour la restauration de la ville et Ee 
Esdras pour la proclamation de la Loi, il l’expose avec une ; 
extréme complaisance, parce qu’il lui est permis de montrer ‘ 
qu’a cet égard ces deux hommes zélés et marquants du : 
judaisme eurent un plein succes. 


- 


+ 


CHAPITRE XXIX 


NEHEMIE 


Néhémie nous est connu par le livre qui porte son nom, 
Lui-méme a écrit les mémoires de son activité 4 Jérusalem, 


1 Meyer, Entstehung, p. 57 ss., 240 s. Comp. Stade, II, p. 158 ss. ; 
Kuenen, Abhandiungen, p. 248 s.; Wellhausen, Geschichte, p. 123s. 
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comme Esdras l’ayait fait avant lui, et une grande partie de 
ces mémoires nous a été conservée dans le livre mentionné!, 
Pour les faits que nous aurons a raconter dans ce chapitre, 
nous avons donc 4 notre disposition une source historique de 
premier ordre. Voici ce que nous y apprenons sur Néhémie 
et son activité. 

La vingtiéme année d’Artaxerxés I°, c’est-a-dire en 445?, - 
Néhémie, échanson de ce roi, était dans la ville de Suse, la 
résidence des souverains perses pendant la saison d’hiver, 
quand Hanani, l’un de ses fréres ou cousins, et quelques 
autres Juifs vinrent de la Judée, pour lui dire qu’on y était 
au comble du malheur et de l’opprobre, parce que les murs 
de Jérusalem étaient en ruines et que ses portes étaient 
consumées par le feu®. A louie de cette triste nouvelle, 
Néhémie fut désolé; il s’assit et pleura pendant plusieurs 
jours. Il se mit méme a jefiner et a invoquer le pardon de 
Dieu en faveur de son peuple, le malheur qu’il venait d’ap- 
prendre lui apparaissant comme un chatiment divin, attiré 
par les péchés de sa nation‘. Il ne peut pas étre question ici 
des ruines laissées 4 Jérusalem par Nébucadnetsar un siécle 
et demi auparavant, comme on l’a souvent prétendu; car un 
événement et un état de choses connus depuis longtemps 
par tout le monde n’auraient pas pu produire chez Néhémie 
une telle désolation, Pour l’expliquer, il faut admettre que 
les murs d’enceinte de Jérusalem avaient été relevés, 
pourvus de portes et détruits une seconde fois. Les Juifs 
venus de la Palestine n’eurent rien de plus pressé 4 annoncer 
a Néhémie que cette ruine, évidemment parce qu’ils étaient 
encore eux-mémes sous l’impression de ce malheur. Nous 
trouvons 14 une confirmation de linterprétation que nous 
avons donnée d’Esdras IV, 6—23. Ce morceau explique 


1 Les mereeaux tirés des mémoires de Néhémie sont les suivants: 
Néh. I, 1—VII, 739; XI, 1—24; XII, 27—43; XIII, 431. Comp. de 
Wette-Schrader, § 236 s.; Kuenen, Onderzoek, I, p. 497 ss. : Meyer, 
Entstehung, p. 94 ss. — * Kuenen, Abhandlungen, p. 228 ss. ; van 
Hoonacker, p. 187 ss. — 3 Néh. I, 1—3; I], 1. — 41, 4—44, 


- Néhémie I et regoit, A son tour, une vive lumiére de ce 


chapitre t, 

Quelques mois aprés avoir appris la grave nouvelle, 
Néhémie étant de service a la table du roi, celui-ci remarqua 
sa tristesse et lui en demanda la cause. Il exposa le sujet de 
sa peine et obtint l’autorisation de retourner dans sa patrie, 
en qualité de gouverneur de la Judée, pour prendre en main 


la restauration du mur d’enceinte de Jérusalem. Le roi lui 


accorda des lettres de recommandation pour les gouverneurs 
de la Syrie, afin qu'il efit partout libre passage, et pour 
Vinspecteur des foréts, afin d’obtenir le bois de charpente 
nécessaire pour la confection des portes de la ville et de la 
citadelle, située au nord du temple?, ainsi que pour la con- 
struction de la maison qu'il devait oceuper lui-méme. II mit 
4 sa disposition une troupe de cavaliers pour l’escorter 3. 
Néhémie, aprés s’étre présenté auprés des gouverneurs de 
la Transeuphraténe, arriva 4 Jérusalem, accompagné d’un 
certain nombre de parents et de domestiques*. Il possédait 
une jolie fortune; car il ne réclama pas les revenus habituels 
du gouverneur et entretint néanmoins un grand train de 
maison®. I] ne dit d’abord rien a personne de ses projets 
intimes. Mais, au bout de trois jours, il fit de nuit, avec 
quelques amis, le tour d’une partie de la ville, pour inspecter 
’état du mur d’enceinte, Aprés cela seulement il convoqua 
les principaux Juifs, leur parla de l'état misérable des forti- 
fications de leur capitale, les engagea a en entreprendre la 
restauration et leur fit connaitre les intentions du roi 4 ce 
sujet. Sa parole rencontra un vif écho et l’on acquiesga a sa 
proposition ®, 

Mais cette entreprise ne fut pas vue de bon wil par tout 
le monde et déplut particuliérement 4 quelques adversaires 
de ce judaisme rigide préné par Malachie et Esdras. L’un 

1 Comp. Bertheau, 4 Esd. 1V, 7—23 et 4 Néh. I, 1—4; van Hoonacker, 
p. 161 ss. —® Bertheau, 4 Neh. HU, 8. — * Néh. Hl, 1-8; V, 14. — 
#319 1V,'40, 47; V, 10,-44, 16; XUI, 19. — 5 V, 144-18, — 
6 TT, 44—18. 
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WVeux était Sanballat, lié avec des familles influentes de 
Jérusalem et gouverneur de la Samarie!; l’autre, Tobija, 
probablement gouverneur des Ammonites, ces anciens 
ennemis d’Israél?, était méme apparenté a des familles 
notables de Jérusalem?; un troisitme, Guéschem, appelé 
YArabe, était assurément le chef des tribus qui habitaient 
le nord de l’Arabie Pétrée et qui avaient sans doute occupé 
une partie du sud de la Palestine*. D’autres ennemis des 
Juifs étaient les Philistins d’Asdod®. Tous leurs voisins 
étaient donc mal disposés a leur égard. Cette hostilité aura 
beaucoup augmenté a la suite des mesures prises par Esdras 
contre les femmes étrangéres, qui appartenaient stirement 
en majorité aux peuples voisins. On se figure aisément 
Virritation de tous les parents de ces femmes impitoyable- 
ment renvoyées par leurs maris. Sanballat et Tobija surtout 
en auront éprouyé un vif ressentiment, parce qu’ils adoraient 
le Dieu d’Israél, vu les liens matrimoniaux et autres qui les 
unissaient aux premicres familles sacerdotales de Jérusalem. 

Ces hommes eurent un grand déplaisir rien qued’apprendre 
Varrivée de Néhémie®, dont ils pouvaient deviner les inten- 
tions et méme connaitre la rigidité d’esprit, par suite de 
leurs relations avec les autorités perses. Quand ils surent 
que la restauration du mur d’enceinte de Jérusalem était 
décidée, ils se moqueérent d’abord del’entreprise etinsinuérent 
aussi que c’était un acte de révolte contre le roi7. Mais 
Néhémie leur signifia qu’il était sir du succés et que d’ailleurs 
il ne voulait rien avoir de commun avec eux’, I] sut en 
outre pousser les travaux trés activement et les divisa, dans 
ce but, en un grand nombre de sections, dont chacune fut 
confiée & un groupe de Juifs appartenant & une méme 
famille, & une méme localité ou & une méme corporation ; 


1]T, 40, #9; UI, 33s.; XIII, 28. Ll était originaire soit de la ville 
éphraimite de Beth-Horon, soit plutét de Choronaim en Moabie: 
Bertholet, p. 14414. — ? JI, 10, 19. — 3 VI, 17—19; XIII, 4s, — 
£11, 19; VI, 1. S282VE, 43 NG 4, a 10 et 
BY, 20. 
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<2 tout le monde préta d’ailleurs le concours le plus empressé!. 


Les ennemis, en apprenant la rapidité avec laquelle l’entre- 
prise avangait, passérent des railleries 4 Virritation et 
projetérent d’assaillir subitement les travailleurs, pour ruiner 
leur euvre. Mais Néhémie, averti 4 temps de ce qui se 
tramait, déjoua ces noirs desseins, en armant ses travailleurs, 
en faisant surveiller nuit et jour par des sentinelles les 
environs de la ville, et en prenant des mesures pour étre 4 
méme de réunir rapidement tous ses hommes et de re- 
pousser toute attaque 2. 

Lorsque le travail fut sur le point d’étre achevé, les 
ennemis, voyant quiils ne sauraient atteindre leur but par 
la force, eurent recours a la ruse. Sanballat et Guéschem 
invitérent Néhémie 4 un rendez-vous, a cing lieues environ 
de Jérusalem, pour lui dresser une embfiche ; mais Néhémie 
devina leur intention et refusa de se rendre a leur invitation, 
méme réitérée. Alors le premier lui envoya une lettre ouverte 
ou il lui disait que le bruit s’était répandu que les Juifs 
voulaient se révolter contre le roi de Perse, et que Néhémie 
avait l’intention de se faire proclamer roi de Juda par 
quelques prophétes. Dans la prévision que cette rumeur 
parviendrait en haut lieu, il s’offrit de servir d’intermédiaire 
auprés de la cour, afin de dissiper ces soupgons. Néhémie 
ne se laissa pas prendre 4 ce nouveau piége et répondit a 
Sanballat que ces bruits n’étaient qu’une invention de sa 
part?. Un prophéte du nom de Schemaeia, soudoyé par 
Sanballat et Tobija, aurait ensuite voulu compromettre 
Néhémie aux yeux des Juifs, en l’engageant 4 se réfugier 
dans le sanctuaire, pour échapper dune tentative d’assassinat 
qu’il disait tramée contre lui. Mais, en sa qualité de laique, 
le gouverneur refusa d’entrer dans le sanctuaire et, d’un 
autre cété, il ne voulait pas non plus passer pour un homme 
qui a peur et qui cherche 4 se cacher ou & fuir. Il ne se 
laissa distraire par rien de la restauration des remparts de 


1 TIT, 4—32,. — 2 IH, 33—IV, 17. — 3 VI, 1—9. 
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Jérusalem et réussit ainsi 4 les achever dans l’espace de 
cinquante-deux jours !.~ 

A ces embarras, qui venaient du dehors, se joignirent des 
difficultés intérieures: les gens du peuple se plaignirent 
d’étre exploités par les riches, réduits 4 la misére par les 
intéréts que les créanciers leur faisaient payer et méme 
obligés & céder leurs enfants comme esclaves. Néhémie, 
vivement ému par ces plaintes, réunit les coupables, leur 
reprocha leurs torts, mit en paralléle avec leur conduite 
sordide et cupide son attitude généreuse et leur fit promettre 
solennellement qu’ils restitueraient 4 leurs débiteurs tous les 
biens qu’ils leur avaient extorqués A titre d’intéréts?. 

Quand Jérusalem fut de nouveau fortifiée, Néhémie en 
confia le commandement supérieur 4 son frére Hanani, et la 
garde spéciale de la citadelle 4 un certain Hanania, qui se 
distinguait par sa piété. Il leur recommanda de n’ouvrir les 
portes de la ville que pendant le jour. Ceux des habitants 
gui demeuraient prés du mur devaient en outre faire la 
garde chacun devant sa maison, et les lévites étaient chargés 
de remplir les fonctions de portiers 3. On célébra en grande 
pompe l’achévement des fortifications: Néhémie fit venir 
tous les lévites de la campagne, afin d’augmenter le nombre 
des chantres et des musiciens ; puis il forma, sur le mur de 
la ville, du cété de louest, deux cortéges qui, marchant sur 
les remparts, mais en sens inverse, se rendirent au temple, 
ou ils se rencontrérent. Lui-méme se mit 4 la téte de l’un 
de ces cortéges et Esdras fit partie de l’autre. Chaque cortége 
était précédé d’un cheur. On chanta des actions de graces 
& Dieu, on offrit aussi de nombreux sacrifices et on se livra 


\ 


a de grandes réjouissances +, 


1V. 10—16. Comp., sur cette reconstruction, Zeitschrift des deut- 
schen Paléstina-Vereins, XIV, 41 ss. — 2 V. — 3 VI, 1-3. — 
* XI, 27—43. Comme la fin de v. 36 est une addition postérieure, on 
en a souvent conclu qu’Esdras ne participait pas 4 cette solennité. 


Mais ce scribe figure également dans v. 33, qui est emprunté aux 
mémoires de Néhémie. 


Au bout de douze ans, Néhémie dut retourner A son poste, 


auprés du roi Artaxerxés, la trente-deuxiéme année du. 


régne de ce roi, c’est-a-dire en 433 ou 432!. Aprés son 
départ, il resta évidemment en rapport avec Jérusalem et 
apprit que bien des abus s’y commettaient. Ces abus 
s’expliquent d’autant plus facilement que les chefs spirituels 
n’étaient pas a la hauteur de leur taéche. Nous avons déja 
rencontré uu prophéte faisant cause commune avec les 
ennemis de Néhémie. D’un autre cété, nous savons que la 
maison du grand prétre n’était pas favorablement disposée a 
Végard de quelques-unes des réformes réalisées par Esdras 


et Néhémie. Aussi, aprés le départ de celui-ci et la mort d’Es- 


dras, survenue sans doute vers la méme époque, Eliaschib, 
le grand prétre, apparenté 4 Tobija qui avait montré tant 
d’hostilité contre la grande entreprise de Néhémie, mit a sa 
disposition une chambre faisant partie des dépendances du 
temple et servant habituellement 4 emmagasiner les offrandes 
destinées au sacerdoce?. Et un petit-fils de ce pontife 
devint le gendre de Jl’autre adversaire de Néhémie, 
Sanballat?, L’exemple du reléchement venant de si haut, 
trouva naturellement des imitateurs dans toutes les classes 
de la société. Les mariages mixtes en particulier devenaient 
de nouveau fréquents*, vu que tout le monde n’était pas 
d’accord avec les mesures rigoureuses prises a Ce sujet par 
Esdras et soutenues par Néhémie. On négligea en outre de 
payer réguli¢érement les redevances dues aux lévites, en 
sorte qu’ils abandonnérent le service du sanctuaire et se 
retirérent 4 la campagne, dans leurs propriétés, pour 
pourvoir eux-mémes 4 leur subsistance *, Enfin la loi sacrée 
du sabbat fut, elle aussi, grossi¢rement violée °. 

On congoit que, dans de telles circonstances, Néhémie 
ait cru devoir revenir une seconde fois on Judée. Nous 
n’apprenons pas exactement quand ce retour eut lieu, mais 


_1Néh., XIII, 6. Comp. V, 14. —? XII, 4s, —3 V, 28. —#V. 23s. 
—»5V.40. Gomp. Mal. III, 8—10. — ® V. 15 ss. 
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seulement que ce fut encore sous le régne d’Artaxerxés 1. 
Celui-ci étant mort en 425 ou 424, Néhémie est revenu 4 
Jérusalem avant cette époque. Mais comme, d’un autre cété, 
beaucoup d'abus s’étaient introduits pendant son absence, 
celle-ci a duré au moins quelques années. Il ne peut done 
étre revenu que dans les derniéres années du régne 
d’Artaxerxés. Son premier soin fut de mettre Tobija hors 
de la chambre qu’il occupait par la faveur d’Eliaschib et de 
la rendre A sa premiére destination, non sans l’avoir 
préalablement fait purifier®. Il réprimanda ensuite les 
magistrats de la négligence apportée au payement régulier 
des dimes, rassembla et remit les lévites & leur poste et 
confia la garde des magasins, ainsi que la distribution des 
offrandes parmi les prétres, & quatre membres fidéles du 
sacerdoce. Pour mettre fin au travail le jour du sabbat, il 
reprit vivement les récalcitrants et, pour faire cesser le 
trafic qui se pratiquait 4 Jérusalem ce jour-1a, il fit plusieurs 
fois fermer les portes de la ville, afin d’empécher les 
marchands d’y entrer*. Il procéda encore avec plus de 
sévérité a l’égard de ceux qui avaient contracté des mariages 
mixtes; il alla jusqu’é les frapper, les maudire et leur 
arracher les cheveux, sans exiger toutefois le renvoi des 
femmes, comme l’avait fait Esdras, plus rigoureux sous ce 
rapport ; il se contenta de leur faire jurer qu’ils ne permet- 
traient pas a leurs enfants de contracter des mariages de ce 
genre °, Enfin il chassa de la Judée le gendre de Sanballat®. 

Nous ne savons ni en quelle qualité ni pendant combien 
de temps Nékémie séjourna la seconde fois & Jérusalem. Il 
est certain que ses efforts et ceux d’Esdras ne furent pas 
vains, malgré la grande opposition qu’ils rencontrérent 
d’abord. Car dans le judaisme postérieur c’est leur esprit 
qui domine et non celui des grands prophétes. Du point de 
vue chrétien et moderne on peut le regretter; mais c’était 
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avaient été moins exclusifs et quwils eussent accordé moins 


@importance A l’observation stricte des rites juifs, le paga- 
nisme aurait étouffé le judaisme et, avec lui, les restes: 


précieux de l’ancien prophétisme. Pour conserver le trésor 
inestimable de la religion d’Israél, telle qu'elle fut professée 
par l’élite de la nation pendant les deux siécles qui pré- 
-eédérent l’exil, sans jamais étre comprise ni pratiquée par 
la masse du scape, il fallait l’enfermer dans une forme 
accessible a celle-ci, jusqu’au jour ot le grand prophéte de 
Nazareth lui communiquerait une vie nouvelle, en reprenant 
et achevant l’ceuvre d’un Amos, d’un Esaie et d’un Jérémie. 


CHAPITRE XXX 


LA PROMULGATION DE LA LOI PAR ESDRAS 


Nous avons encore a parler ici de l’euvre capitale 
accomplie du temps d’Esdras et de Néhémie et par ces deux 
hommes, surtout par le premier. Nous savons déja que 
celui-ci est présenté, non seulement comme un prétre, mais 
aussi comme un scribe versé dans la Loi de Moise, appliqué 
a étudier et 4 mettre en pratique la Loi de Jahvé!. Bien 
que ces notices nous soient transmises par le Chroniste dans 
le langage de son temps, elles sont conformes 4 la vérité. 
Dans I’édit d’Artaxerxés, Esdras est également appelé un 
scribe, versé dans la Loi du Dieu des cieux?; il y est dit 
qu’Esdras a la Loi de Dieu entre ses mains et que tout 
Juif doit l’observer ponctuellement?, 

Esdras a done rapporté la Loi de la Babylonie, avec 
Vintention de l’appliquer aux Juifs de la Palestine, Mais, 


2 Esd. VII, 6,10. —? V. 12, 21. — 3 V. 14, 26. 
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en arrivant dans la patrie, il rencontra d’autres taches plus 
urgentes ; il fut surpris du grand nombre de mariages mixtes 
contractés par ceux de sa nation. Il crut devoir remédier 
avant tout & cet état de choses, qui lui paraissait d’une 
gravité extréme. Ce premier essai de réforme, qui suscita 
une vive opposition parmi les Juifs et leurs voisins, absorba 
d’abord tout son temps et l’obligea d’entreprendre la 
reconstruction du mur d’enceinte de la ville, entreprise qui 
échoua misérablement. Les luttes et les tracas qui en résul- 
térent furent si grands qu Esdras dut momentanément 
renoncer 4 l’euvre principale pour laquelle il était venu de 
la Babylonie. Mais, quand plus tard Néhémie vint dans la 
Judée, en qualité de gouverneur, et réussit non seulement 
a relever les murs de Jérusalem, mais & imposer également 
a tout le peuple juif les principes d’un judaisme rigide et 
strictement légal, Esdras trouva le moment propice pour 
exécuter le projet nourri depuis longtemps dans son cceur, 
celui de promulguer solennellement la Loi de Dieu. L’en- 
thousiasme provoqué par la reconstruction des remparts 
avait mis tout le monde dans les meilleures dispositions pour 
faire ce nouveau pas, qui devait compléter la restauration 
matérielle de la nation par une restauration spirituelle. 

Une autre raison encore devait empécher Esdras d’entre- 
prendre sa réforme dés son retour & Jérusalem. Malgré les 
rapports fréquents qui existaient entre les Juifs de la 
Palestine et ceux de la Babylonie, ces derniers ignoraient 
cependant l’exacte situation de leurs fréres. Nous voyons 
par exemple qu’Esdras, avant son arrivée dans la Judée, 
ne se doutait pas de l’existence des nombreux mariages 
mixtes qui produisirent sur lui une si pénible surprise. On 
peut en conclure que le livre de la Loi élaboré en Babylonie 
et apporté par lui ne répondait pas entiérement aux besoins 
des Juifé palestiniens et qu’il fallut y apporter toutes sortes 
de modifications, qu’il fallut surtout y faire une série 
d’additions, afin de mieux l’adapter a I’état de choses 
existant en Judée. Et puis on ne pouvait pas non plus 
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LA. PROMULGATION DE La LOI PAR ESDRAS BBS 
_ espérer la faire adopter par le peuple, si ses chefs et prin- 
cipalement les prétres n’étaient pas préalablement gagnés 
pour elle et initiés 4 son contenu. Plus d’un usage aura 
existé au temple de Zorobabel qui ue concordait pas tout & 
fait avec le nouveau code confectionné en Babylonie. Il 
fallut done ou bien disposer les prétres & modifier les usages 
auxquels ils étaient habitués, ow bien corriger le code, afin 
de le mettre d’accord avec ces usages. Entreprendre une 
réforme du culte en Juda, avant de s’étre entendu a ce sujet 
avec les principaux prétres en fonctions, c’était se heurter a 
des difficultés insurmontables. Esdras a di chercher a vaincre 
ces difficultés, en gagnant a ses projets et & son code sacré 
les prétres les plus influents de Jérusalem et en adaptant ce 
dernier aux besoins constatés par lui sur place !. 

Sur la promulgation méme de la Loi, nous apprenons ce 
qui suit: Le premier jour du septiéme mois de l'année 4442, 
tout le peuple s’assembla comme un seul homme sur une 
place située hors de la porte des Eaux, non loin du temple, 
et Esdras fut invité 4 apporter le livre de la Loi de Moise. 
Il lut dans ce livre devant l’assemblée, du haut d’une 
estrade, depuis le matin jusqu’au milieu du jour, et tout le 
monde écouta cette lecture avec une attention soutenue. 
Des lévites qui entouraient Esdras expliquérent au peuple le 
contenu de Ja Loi. Les auditeurs furent émus jusqu’aux 
larmes, 4 l’ouie de cette lecture, évidemment parce qu’ils 
avaient conscience de ne pas avoir observé la Loi; mais 
Néhémie, Esdras et les lévites engagérent la foule a se 
livrer plutét 4 des réjouissances et 4 considérer ce jour 
comme un jour de féte. Le lendemain les chefs de famille, 
les prétres et les lévites se réunirent comme la veille auprés 
d’Esdras, pour entendre l’explication de la Loi. Ils y 
trouvérent la prescription que les enfants d’Israél devaient 
habiter sous des tentes pendant la féte du septiéme mois ; 


1Kuenen, Godsdienst, Il, p. 137s. — ? Pour celte date, voy. 
Bertheau, 4 Néh. VII, 73. Comp. Stade, HU, p. 174—177; van Hoo- 
nacker, p. 267 ss. 
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de sorte qu’on fit aussitét proclamer 4 Jérusalem et dans 
toutes les autres villes de la Judée l’ordre que tout le monde 
aurait A se conformer 4 cette prescription, ce qui fut fait. La 
féte des tabernacles fut donc célébrée comme elle ne l’avait 
pas été depuis le temps de Josué; elle dura huit jours, on 
lut la Loi chaque jour et on se livra & de grandes réjouis- 
sances !. 

Ce récit passe sous silence bien des faits importants qui ont 
précédé ce qu’il rapporte. Ainsi Esdras y est invité 4 chercher 
le Livre de la Loi, évidemment chez lui. On savait par con- 
séquent qu’il était en possession de ce livre, ce qui prouve 
qu'il en avait parlé 4 d’autres; et cela se comprend. Onn’aura 
pas convoqué l’assemblée populaire dont il vient d’étre 
question, sans que les principaux chefs du peuple se fussent 
entendus sur le but de la réunion. De méme les lévites, qui 
se mirent 4 commenter la Loi, avaient assurément été initiés 
& son contenu. Esdras, obligé par lopposition qu'il avait 
précédemment rencontrée de renoncer provisoirement 4 son 
ceuvre réformatrice, a donc cherché en silence 4 gagner a sa 
cause un certain nombre de partisans parmi les classes diri- 
geantes, comme nous l’avons supposé plus haut. Ht lorsque, 
par suite de l’arrivée de Néhémie et de son attitude éner- 
gique, le temps sembla favorable pour l’exécution de son 
ceuvre, lui, le gouverneur Néhémie et d’autres hommes 
influents se concertérent au sujet de la réalisation de ce 
grand projet. Mais tout cela est passé sous silence dans les 
récits bibliques, comme tant d’autres faits intéressants qui 
ne frappaient pas les regards. 

Ces récits nous fournissent, par contre, d’autres rensei- 
gnements précieux sur le sujet capital qui nous occupe. Les 
voici: Le vingt-quatriéme jour du mois ci-dessus mentionné, 
les Juifs se livrérent 4 un jour de pénitence. On consacra 
de nouveau un quart de la journée & la lecture de la Loi et, 
pendant un autre quart du jour, on procéda A la confession 


1 Néh., VIII. 
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des chee qui fut faite successivement par la bouche de 
plusieurs lévites du haut d’une estrade, d’ou ils avaient 
Vhabitude de parler au peuple. Dans cette confession on 
repassa principalement en revue l'histoire des péres, l'on fit 
ressortir les bienfaits de Dieu envers Israél, d’un cdté, et 
les infidélités commises par celui-ci, de l’autre; en méme 
temps, l’on fit un pacte écrit, pour s’engager solennellement 
a observer strictement la Loi de Dieu 4 l'avenir et plus par- 
ticuliérement 4 ne pas contracter des mariages avec des 
femmes étrangéres, 4 célébrer fidélement le sabbat et les 
_ fétes annuelles, ainsi qye l’année de relache, A payer exac- 
tement les contributions au sanctuaire et au sacerdoce. Ce 
pacte fut signé par Néhémie et les autres chefs du peuple, 
par les prétres et les lévites, tandis que le reste de ]’assem- 
blée donna son assentiment par serment!, 

Comme dans Néhémie X nous rencontrons des preuves 
éyidentes que ce chapitre a été emprunté a des mémoires 
d’un contemporain ?, il est infiniment probable que tout le 
morceau dont il fait partie? a été puisé a une source de ce 
genre, aux mémoires d’Esdras sans doute, puisque ce mor- 
ceau interrompt les mémoires de Néhémie. Il ya une grande 
ressemblance entre la confession des péchés d’Esdras IX et 
de Néhémie IX. Et comme la premiére provient sfirement 
d’Esdras, la seconde aura eu le méme auteur. Le fond de 
tout le récit en question offre donc une sérieuse garantie 
d’historicité +, Aussi le scepticisme exprimé a ce sujet par 
Vernes® et Renan®, n’est-il pas fondé. Les raisons qu ils 
alléguent en faveur de leur. maniére de voir se montrent 
sans valeur, dés qu’on les considére de plus prés. Ainsi, pour 
ne citer qu'un exemple, Renan met en doute l’existence 


11X 5s, — 2V. 4, 33—40. — % VIJI—X. — 4 De Wette-Schrader, 
§ 236, note c, d; Bleek-Wellhausen, p. 268, note 1; Kuenen, Gods- 
dienst, II, p. 130 ss., 198 ss.; le méme, Onderzoek, § 12, note 12s., 
§ 33, note 15, $34, note 11—13; le méme, Revue de VHist. des 
Religions, XIII, p- 341 ss. ; Stade, II, p. 152 s., 176 ss.; Cornill, 
Einleitung, p. 432 s. — 5 Précis, p. 585 ss. — ® IV, p. 96 a: 418 85. 


AD) Ay ee eA 


558 HISTOIRE DU PEUPLE D ISRAEL 


simultanée d’Esdras et de Néhémie 4 Jérusalem, parce que 
ce dernier ne parle jamais du premier dans ses mémoires'. 
Or il suffit de les lire un peu attentivement, pour voir que 
leur auteur les a écrits, afin de mettre en relief sa propre 
personne et ses propres mérites, non ceux d’autrui?. Aussi, 
loin de croire que les mémoires de Néhémie servirent de 
modéle & Esdras, comme le prétend le méme savant?, nous 
pensons plutét, avec d’autres, que Néhémie imita l’exemple 
d’Esdras*. On a également soutenu que Néhémie VIII—X 
ne se trouvait pas 4 sa place naturelle. D’aprés Schlatter, 
le contenu de ces chapitres se rapporterait a l’époque de 
Zorobabel et, d’aprés Kosters, ils ne devraient étre casés 
quaprés Néhémie XIII. Suivant cette derniére opinion, les 
faits relatés dans ces trois chapitres n’auraient done eu lieu 
que pendant le second séjour de Néhémie a Jérusalem. Mais 
de sérieuses objections s’élévent contre chacun de ces deux 
points de vue®. 
I] résulte de ce que nous venons de voir que la procla- 

mation de la Loi par Esdras eut lieu dans les premiers temps 
du gouvernement de Néhémie en Judée. Néhémie seconda 
Esdrag dans ses projets de réforme et contribua ainsi beau- 
coup a leur succés. L’esprit et le but des deux hommes 
étaient les mémes. L’ceuvre d’Esdras répondait entiérement 
aux désirs et & la conduite du gouverneur. Cependant, 
malgré tout le zéle et le savoir-faire déployés par ces deux 
hommes marquants, pour consolider leur ceuvre, elle subit | 
plus d’une atteinte, quand ils ne furent plus la pour la 

défendre, comme nous en avons rencontré une série de 
preuves. Mais cela ne doit pas nous étonner et n’autorise 
surtout pas 4 mettre en doute la réalité de la réforme entre- 
prise par ces hommes. C’est le sort commun de toutes les 
cuvres réformatrices, Au premier moment, on réussit a 


1 IV, p. 419, note 1. — 2 Néh. V, 19; XIII, 14, 22, 31. — 3 Renan, 
IV, p. 96s. — 4# Wellhausen, Geschichte, p- 134, en note; Meyer, 
Entstehung, p. 206. — 5 Wellhausen, Rickkehr der Juden, p. 7 ss. ; 
van Hoonacker, p. 204—254; Meyer, Entstehung, p. 199 ss. 


puis, an that d’un certain temps, la tiédeur reprend ‘ 
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dessus chez la foule routiniére. Cela arrive surtout, quand 
les nouvelles mesures ont un caractére trés radical, comme 
c’était le cas ici. Mais de méme que toute réforme anaes 
répondant 4 un véritable besoin, finit par triompher des 
oppositions réactionnaires, de méme celle d’Esdras et de 
Néhémie eut finalement le dessus, comme toute l’histoire 


_ultérieure du judaisme le prouve. 


_ Beaucoup de critiques pensent que le livre de la Loi pro- 
mulgué par Esdras ne comprenait que le Code sacerdotal!, 
D’autres soutiennent que ce fut tout le Pentateuque, abstrac- 
tion faite d’une série d’additions postérieures?. La premiére 
de ces opinions nous parait mieux fondée que l’autre?, La 
Loi promulguée par Esdras ne renfermait cependant pas 
toutes les parties de ce qu’on appelle communément le Code 
sacerdotal. Il faut en éliminer certaines additions qui y 


-furent faites plus récemment et probablement aussi tous les 


morceaux du livre de Josué ayant de la parenté avec ce 
code +. 


1 Kayser, Das vorexilische Buch, p. 195 s.; Reuss, Histoire sainte, 
I, p. 234ss.; le méme, Geschichte, § 379; Stade, II, p. 140 ss., 
480 ss.; Kuenen, Onderzoek, I, p. 294ss.; Cornill, LHinleitung, 
p- 58; Moalatiowe, p. 315 ss.; Holzinger, p. 430 s., 450 ss.; Wildeboer, 
p. 363. — ? Wellhausen, PecGragidsat: p- 2. s., 427; le méme, Bleek- 
Wellhausen, p. 556; le méme, Geschichte, p. 136; Schiirer, Ge- 
schichte des jiidischen Volkes, 11, p. 249; Dillmann, Numeri Deute- 
ronomium u. Josua, p. 671 ss.; Kittel, I, p. 93.s.; Westphal, ouv. 
eité, II, p. 407—409 ; Renan, IV, p. 107 ss.; Smith, Old Testament, 
p- 43, 471, 226's. tek Bruston, Revue de Théol. de Montauban, 
1894, p. 405 s. — 3 Nous étions d’abord d’un avis différent : Revue de 
V Hist. des Religions, XXIV, p. 175 ss. Mais nous avons fini par nous 
eonvaincre de Ja justesse de l’opinion opposée. Voy. surtout a ce sujet 
Meyer, Entstehung, p. 206 ss., 216 ss. — 4 Holzinger, p. 418 ss., 
450 ss., 500 ss. 
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CHAPITRE: XXXI 


LE CODE SACERDOTAL 


Le Code sacerdotal, ayant été rapporté de la Babylonie 
par Esdras, en 458, fut écrit antérieurement, sans qu’on 
puisse indiquer la date exacte de sa composition. Il faut 
méme parler de l’école sacerdotale et non seulement du Code 
sacerdotal. Car ce qu’on entend par celui-ci est une cuvre 
composite, quia passé par bien des mains. De méme qu’au 
VIL’ et au VI° siécle il y eut une école qui élabora d’abord 
le code deutéronomique et ensuite tout le Pentateuque 
primitif, ainsi que les livres historiques suivants, jusqu’a 
II Rois, de méme, & partir d’Ezéchiel, une nouvelle école 
prit naissance en Babylonie, qui, s’inspirant des principes 
de ce propheéte et prétre légiste, produisit un travail aussi 
considérable et aussi caractéristique que sa devancicre. 
C’est 4 cette école que nous devons la Loi de Sainteté, le 
point de départ du Code sacerdotal. Celui-ci, dans lequel la 
distinction entre prétres et lévites est si accentuée, est 
nécessairement plus jeune que celle-J4, qui ne la connait 
pas encore. Mais dés la fin du VI* ou le commencement du 
V° siecle, les plus anciennes parties de notre code furent 
rédigées. Elles furent ensuite combinées avec la Loi de 
Sainteté et subirent toutes sortes d’autres remaniements. De 
la vient que ce code est un travail trés bigarré. Méme aprés. 
l’époque d’Esdras une série d’additions y furent encore 
faites '. Nous le considérerons pourtant comme un seul tout, 


Kayser, ouv. cité, p. 122 ss.; Wellhausen, Composition, p. 187 ss. 3. 
Reuss, Histoire sainte, 1, p. 230 ss. ; le méme, Geschichte, § 377 ss.; 
Kuenen, Onderzoek, § 6, 12,15 s.; Revue de UHist. des Religions, 
XXIV, p. 168 ss. ; Cornill, Einleitung, § 12; Holzinger, § 41 SSen, 
Wildeboer, p. 854 ss. 


“parce que toutes les parties qui Te composent respirent un 
seul et méme esprit et proviennent d’une méme période, 
comme les produits de l’école deutéronomiste. 

Le Code sacerdotal, se distinguant nettement, par la forme 
et le fond, des parties plus vieilles de l’Hexateuque, il est 
facile de le détacher de celles-ci. Aussi les critiques sont-ils 
& peu prés d'accord sur les morceaux qu’il convient d’y rat- 
tacher. I] débute, comme la source jabviste, par un récit de 
la création’. Mais quelle différence entre les deux! Dans 
ancien récit s'exprime un point de vue religieux naif et 
primitif?. Dans le nétre tout se passe d’une maniére plus 
grandiose et plus digne du Créateur, qui n’a qu’A parler 
pour que tout existe instantanément. La tendance dominante 
de la source sacerdotale, trés ritualiste, se manifeste dés le 
premier morceau, qui fait aboutir l’ceuvre de la création a 
institution du sabbat*. Cette source nous fournit ensuite 
une généalogie qui énumére les descendants d’Adam jusqu’a 
Noé*. Les chiffres nombreux et précis que nous trouvons 
ici paraissent calqués sur les données chronologiques de 
Vhistoire primitive des Chaldéens et étre aussi fantastiques 
qu’elles®. Notre document renferme une relation du déluge®. 
On remarque qu’elle ne distingue pas, comme l’ancienne, entre 
animaux purs et animaux impurs’, parce que, d’aprés |’école 
sacerdotale, les cérémonies du culte ne furent révélées qu’a 
Moise. Pour cette méme raison, notre code ne raconte pas, 
comme les autres sources, que les patriarches offraient des 
sacrifices partout ou ils séjournaient. Une comparaison atten- 
tive des deux récits paralléles du déluge permet d’y dé- 
couvrir d’autres divergences$, L’ancien rapporte par exemple 
qu’aussitt aprés Noé offrit des sacrifices 4 Dieu® Cela 


1 Gen. I,4—II, 4. — 2 II, 4° ss. — * Comp. Piepenbring, p. 114ss. 
— 4 Gen. V, 1—28, 30—32. — ® Encyclopédie de Lichtenberger, III, 
p. 42s.; V, p. 459 s. —§ VI. 9—22; VII, 6, 11, 1316", 18—21, 24; 
VIII, 1, 28, 3°—5, 138, 144-19. — 7 Comp. VII, 2,8; VIII, 20 avec 
VI, 19; VII, 15s. — ® Revue de VHist. des Religions, XXI, p. 40 s. 
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ne cadre pas avec le systeme connu de l’école sacerdotale. 
Aussi remplace-t-elle cette notice par une autre, dans laquelle 
Dieu répéte a Noé l’ordre déja donné au premier homme de 
multiplier et de dominer sur toutes choses‘. Mais, tandis que 
primitivement Dieu n’assigna 4 l’homme, pour toute nourri- 
ture, que les végétaux, il fait maintenant un pas de plus et 
l’autorise & se nourrir aussi de la chair des animaux, a con- 
dition toutefois de ne pas manger de sang?. Cette derniére 
régle, qui est répétée ailleurs dans le Pentateuque%, est 
donc reportée par notre document 4 l’époque de Noé. L’au- 
teur sacré pose en méme temps le principe de J’inviolabilité 
de la vie humaine et fait dire 4 Dieu que quiconque verse 
le sang de son frére subira le méme sort‘, On voit que, si 
notre source rattache a la création l’institution du sabbat, 
elle combine avec le déluge quelques autres prescriptions 
légales. La vieille narration se contente de faire dire 4 Dieu 
qu’il ne maudira plus la terre et que, tant qu’elle subsistera, 
les semailles et la moisson, le froid et la chaleur, l’été et 
Vhiver, le jour et la nuit, ne cesseront point5. Notre école 
base la-dessus le passage ot l’arc-en-ciel est transformé en 
institution divine et censé établi par Dieu comme signe per- 
pétuel de l’alliance conclue entre lui, d’un cédté, Noé, sa 
postérité et tous les étres vivants, de |’autre, pour leur 
garantir qu’il n’y aura plus jamais de déluge®. Nous trou- 
vons ici au moins un peu d’imagination; mais il parait que 
le trait poétique de ce morceau, l’arc-en-ciel, est emprunté 
a la source jahviste, qui aurait déja parlé d’une alliance 
contractée entre Dieu et Noé7, 

Notre document relie, par de simples notes chronolo- 
giques et généalogiques, l’époque de Noé & celle d’Abra- 
ham®. Puis il passe rapidement sur la premiére phase de 
la vie de ce patriarche, en disant que Térach, son pére, 


* IX, 1s.,7. Comp. I, 26—28. — 21X, 3s. — 3 Lév. III, 47; 
VII, 26 s.; XVII, 10—14; XIX, 26; Deut. XII, 16. — 4 Gen. IX, 5s, 
= § VITI, 2H—99, — 81x 6-17. = 7 Kraetzschmar, p. 195 s, — 
® Gen. IX, 28 s,; X, 1—7, 20, 22 s., 31 s.; XI, 10—97. 
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le prit, ainsi que Lot et Sara, pour sortir d’Ur en Chaldée 
et se rendre en Canaan, mais qu'il mourut 4 Charan!; 
qu’Abraham partit avec Sara, Lot et tout son avoir de 
Charan, pour aller dans le pays de Canaan ?; que lui et Lot 
se séparerent toutefois, parce que la contrée était trop petite 
pour eux deux; que le premier y resta, tandis que Lot 
s'installa dans la plaine, du cdté de Sodome3; enfin que 
Sara, étant stérile, donna Agar pour femme a4 Abraham et 
que celle-ci lui enfanta un fils auquel il donna le nom 


d’Ismaél*. Ensuite nous arrivons au morceau de résistance 


de la vie d’Abraham. Dans un récit étendu, on raconte que 
Dieu apparut 4 Abraham et lui promit d’établir une alliance 
avec lui et de le rendre pére de nombreuses nations ; que le 
signe de cette alliance serait la circoncision, 4 laquelle le 
patriarche se soumit aussitét, avec tous les males de sa 
maison®. On voit que, si la création et le déluge furent 
loceasion d’institutions divines, il en fut de méme de la 
vocation d’Abraham. Notre source mentionne, dans un seul 
verset, que Dieu sauva Lot de la destruction de Sodome et 
de Gomorrhe ®. Elle rapporte briévement la naissance et la 
circoncision d’Isaac’. Elle s’arréte par contre, avec beaucoup 
de complaisance, 4 l’acquisition par Abraham de la caverne 
de Macpéla, qui devait servir de sépulture 4 Sara décédée8. 
Le but de ce récit, comme d'autres traits de la Genése9, 
est de justifier, du point de vue juridique, la prise de 
possession du pays de Canaan par les Israélites, en montrant 
que les péres y ont acquis des propriétés selon toutes les 


régles du droit. Nous apprenons ensuite la mort et l’enseve- _ 


lissement d’Abraham ", la nomenclature des fils d’Ismaél ‘1, 
lage d’Isaac quand il épousa Rébecca et quand ses deux fils 
lui naquirent 1”, le nom des femmes d’Esaii*, enfin le départ 


1X], 31s. — 2 XII, 4, 5. — 3 XIII, 6, 14, 12. —4 XVI, 4, 3, 15s. 
— 5 XVII. Comp. Revue de l’Hist. des Religions, XXI, p. 42 ss. — 
6 XIX, 29. — 7 XXI, 2o—5. — ® XXIII. — ° XXXIII, 18 s. — 1° XXV, 
7—\1a, — 2 V. 12-17, — 2 V, 19s., 26>. — 8 XXVI, 34s. 
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de Jacob pour la Mésopotamie!. Il est intéressant de com- 
parer ce dernier récit 4 l’ancienne relation paralléle : on sait 
que, d’aprés celle-ci, Jacob acquit par ruse le droit d’ainesse 
d@’Esaii pour un plat de lentilles, qu’il lui déroba par fraude 
la bénédiction paternelle et qu’il dut s’enfuir 4 Charan pour 
se soustraire 4 sa colére?; suivant l’autre, Isaac bénit 
spontanément Jacob et lui dit d’aller 4 Paddan-Aram, y 
épouser une fille de Laban, son oncle, au lieu de prendre, 
comme Hsaii, des femmes cananéennes, et celui-ci contracta 
ensuite aussi un mariage plus conforme aux veux de ses 
parents. L’ancienne tradition est donc complétement trans- 
formée: Jacob, au lieu d’étre un supplanteur, est un fils et 
un frére monies ; Isaac ne le bénit pas contre son gré et par 
ignorance, mais pour récompenser l’obéissance filiale ; et 
Esaii, loin d’étre irrité contre Jacob, imite son bel exemple, 
pour étre agréable, lui aussi, a ses parents. Dans notre 
source, nous n’apprenons rien sur le voyage et le séjour de 
‘Jacob en Mésopotamie; elle nous informe seulement de 
son retour auprés. d’Isaac? et de son arrivée 4 Sichem *. 
Elle n’avait pas a rapporter les mesures prises par Jacob pour 
apaiser son frere, puisqu’il n’y avait pas entre eux le moindre 
désaccord. Béthel jouant, selon les vieilles traditions, un 
grand réle dans la vie de Jacob ®, |’école sacerdotale le prend 
également en considération, mais dans un tout autre sens®. 
Si elle ne dit rien de la naissance des fils de Jacob, sa 
grande prédilection pour les généalogies la porte & nous en 
transmettre cependant les noms?, Elle fait ensuite arriver 
Jacob auprés de son pére simplement pour l’enterrer, de 
concert avec Esaii8, Puis elle rapporte que les deux freres 
se séparérent amicalement, comme Abraham et Lot, unique- 
ment parce que leurs biens étaient trop considérables pour 
qwils pussent demeurer dans le méme pays®. Elle nous 


1 XXVII, 46—XXVII, 9. — 2 XXV, 29-34; KXVH, 1-45. — 
3 XXXI, 48, — 4 XXXII, 148, — 5 XXVIII, 11-29; XXXV, 1—7. — 
°XXXV, 9-413, 15. —7 XKXV, 9996. _= 8 V. 97-99, — 9 XXXVI, 
6—8. 
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~~” , LE 

 fournit une généalogie de la postérité d’Esaiil, lage de 
Joseph, lorsqu’il arriva en Egypte?, ainsi que la nomenclature 
de tous les membres de la famille de Jacob qui descendirent 
avec lui dans ce méme pays?, Elle mentionne encore I’arrivée 
de Jacob en Egypte, l’accueil qui lui fut fait par Pharaon, 
son installation et son séjour dans la contrée de Ramsés +. 
Elle ajoute que Jacob adopta Manassé et Ephraim pour ses 
propres fils®; qu’avant de mourir il bénit ses fils et exprima 
le désir d’étre enterré dans la caverne de Macpéla*; enfin 
que ses fils se conformérent 4 ce vu’. 

Il est évident que lécole sacerdotale connaissait les an- 
ciennes traditions qui nous ont été conservées dans la Genése. 
Il est méme probable qu’elle avait sous les yeux nos vieilles 
sources réunies en un seul ouvrage’, Mais il n’est pas 
moins certain qu’elle prit une attitude trés libre 4 leur égard 
et les arrangea 4 sa guise, afin de les adapter aux besoins 
de son époque. Cette école ne nous a en réalité fourni ici 
que quelques récits d’une certaine étendue, celui de la 
- création, du déluge, de l’alliance de Dieu avec Abraham 
et de l’acquisition de la caverne de Macpéla. Pour le reste, 
nous n’avons que des généalogies ou de courtes notices, 
qui relient entre eux ces morceaux. L’école sacerdotale 
passa sous silence la plupart des récits concernant les 
patriarches, parce qu’on y rencontre, touchant le culte, un 
point de vue qui ne concordait pas avec le sien, qui appa- 
raissait aux temps postérieurs comme du cananéisme. 
D’autres traits étaient moralement choquants pour les temps 
de la Restauration. Notre école ne mentionne donc pas la 
lache conduite d’Abraham et d’Isaac, qui, dans un intérét 
personnel, font passer leurs femmes pour des seurs?, ni le 
désaccord entre Abraham et Lot", ni l’origine incestueuse 
des Moabites et des Ammonites"! ni la jalousie de Sara contre 


Wy Ae oie XL th — * XLVI, 6—27. — «XLVI, 5—6s, 
7-14, 9798. — © XLVI, 3-6. — * XLIX, 419, 28>—33, — 
7L, 42s. —8 Holzinger, § 45. — 9 Gen. XU, 10—20; XXVI, 7—11. 
— 10 XIII, 7 ss. — 2 XIX, 30—38. 
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Agar et son fils!, ni les rivalités entre Léa et Rachel?, ni la 
conduite bl4mable de Jacob envers son frére et son pére °, 
et tout aussi peu les duperies réciproques entre lui et Laban‘, 
ni enfin la violence de Siméon et de Lévi a légard des 
Sichémites5, les rapports illicites de Juda avec sa belle-fille 
Tamar ® et les procédés peu fraternels des fils de Jacob 
envers Joseph’. Il est possible que les détails si intéressants 
de histoire de Joseph ne sont pas seulement passés sous 
silence, parce qu’il aurait été difficile de relever les mérites 
de ce patriarche, sans parler des fautes graves de ses fréres, 
mais encore pour la méme raison qui empécha l’auteur des 
Chroniques de parler du royaume d'Israél. Lorsque celles-ci 
et le document sacerdotal furent composés, ce royaume 
n’existait plus depuis longtemps, et les faibles restes qui en 
avaient survécu formaient une communauté schismatique, 
fort détestée des Juifs, qui n’aimaient pas a parler d’eux ni 
de leurs péres, mais s’occupaient de préférence ou exclusive- 
ment du royaume de Juda et de ses ancétres 8, 

A partir de l’Exode, |’élément législatif prédomine dans 
les parties du Pentateuque qui émanent de l’école sacerdotale. 
En outre ces lois ont été le plus retravaillées par différentes 
mains; elles se suivent sans ordre logique ou autre et 
n’offrent pas toutes un égal intérét. Pour ne pas étre 
entrainé trop loin, nous ne continuerons done pas 4 nous 
arréter 4 tous les textes ultérieurs de notre source, mais 
seulement aux plus importants et aux plus caractéristiques 
d’entre eux. 

Aprés quelques fragments de valeur secondaire, notre 
code raconte 4 sa fagon que Dieu fit connaitre 4 Moise son 
nom de Jahvé et le chargea, lui et Aaron, de se rendre 
auprés de Pharaon, pour obtenir la délivrance des enfants 
d’Isracl!0, Le récit est coupé par une généalogie destinée a 


U XVI, 4-6; XXII, 9 ss. >? XXX Wises SR KV Ace 
* XXIX, 15 ss.; XXX, 31—43. — 5 KXXIV, 25 ss. — & XXXVIII, 12 ss. 
— 7 XXXVII. — 8 Comp. Holzinger, p. 387. — 9 Ex. I, 1—7, 13s. ; 
II, 23>—25. — 10 VI, 2—13, 28—30; VII, 1—7. 
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nous faire connaitre les descendants de Lévi, jusqu’s Moise 
et Aaron!, Puis il nous est parlé de la transformation mira- 
culeuse du Baton d’ Aaron en serpent, afin de fléchir Pharaon * 
tandis que, d’aprés l’ancienne relation, c’est le baton de 
Moise qui subit cette transformation’. C’est 1A le premier 
trait d’une nouvelle tendance, qu’on pourra fréquemment 
constater dans la suite et qui consiste 4 rehausser le réle 
d’Aaron au détriment de Moise: une preuve de plus du 
caractére sacerdotal de notre document et de sa date récente. 
Il s’agit en effet de glorifier dans la personne d’Aaron la 
souveraine sacrificature, complétement ignorée dans les 
anciens temps, mais trés importante a partir de l’époque de 
la Restauration. Aussi est-ce de nouveau Aaron qui, par son 
baton magique, transforme les eaux de l’Egypte en sang‘, 
en fait sortir des grenouilles®, change la poussiére de la 
terre en poux ou en moustiques®. Pour la production des 
ulcéres, Moise et Aaron agissent de concert’, et finalement 
notre école attribue tous les miracles aux deux ®. Mais dans 
Pancienne relation Moise occupe partout le premier rang et 
Aaron ne joue qu’un role secondaire ou ne brille que par 
son absence. 

Nous rencontrons ensuite le récit de I’institution de la 
Paque®, institution qui est rattachée 4 la sortie d’Egypte, 
comme celle du sabbat l’est a la création, l’interdiction 
‘de manger du sang au déluge, et l’obligation de la circon- 
cision a la vocation d’Abraham. II faut remarquer en outre 
que notre récit imprime 4 cette féte un caractére tout autre 
que celui qui lui est attribué ailleurs. Les autres textes qui 
en parlent font entendre qu'elle sera célébrée au sanctuaire, 
ou l’on offrira des sacrifices 9, Dans Exode XII, au contraire, 
la victime pascale n’est pas un sacrifice proprement dit, 
puisqu’elle n’est pas immolée au sanctuaire ni offerte 4 Dieu 


PyI, 44—27. — * VII, 8—13. — %I1V, 2—4. — * VII, 19—22, — 
5 VIII, 1—3. — § V.12—15. — 71X, 8—12, — ® XI, 10. — ° XII, 
1—20, 28, 40—51. — 19 XXIII, 144—17 ; XXXIV, 23, 295; Lév. XXIII, 
5—8; Nomb. XXVIII, 146—25; Deut. XVI, 1—8; Ez. XLV, 21 ss. 
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par un prétre, mais qu'elle ne sert gu’a un repas de famille, 
pris 4 la maison et présidé par le chef de famille. Comment 
nous expliquer cette conception singuliére? Efle doit évi- 
demment légitimer la Paque telle qu’elle fut célébrée en 
exil, oul, privés de sanctuaire, les Juifs furent dans l’impos- 
sibilité d’offrir des sacrifices 4 Dieu. Sur la terre étrangére, 
sous l’influence des circonstances, la religion juive prit un 
caractére privé. C’est la ce qui se refléte ici, comme ailleurs, 
dans le document sacerdotal !, . 

Aprés la péricope sur la Paque, le morceau le plus im- 
portant de notre code est celui qui régle, d’une maniére 
minutieuse, la confection du tabernacle, de tous les objets 
sacrés et des vétements sacerdotaux, ainsi que la consécration 
des prétres, l’offrande du sacrifice perpétuel, la composition 
de l’huile sainte et du parfum. Il faut observer que l’auteur 
sacré suppose ici, comme une chose qui va de soi, qu'il ne 
peut y avoir qu’un seul sanctuaire en Israél, ot Jahvé se 
révéle et recoit les hommages de son peuple. II s’ensuit 
qu'il vivait déja loin de la période qui donna naissance au 
code deutéronomique et ot il y avait beaucoup a lutter pour 
arriver a la centralisation du culte. Il est clair aussi que le 
tabernacle de notre code n’est qu’une copie de l’ancien 
temple de Jérusalem. Plus loin, dans un morceau qui ne 
faisait pas primitivement partie de ce code et qui porte 
méme des traces rédactionnelles fort récentes, sont relatées 
la confection et la consécration de tous les objets mentionnés 
tout 4 Vheure?. De nos jours, tous les savants impartiaux 
reconnaissent que le tabernacle du Code sacerdotal n’a 
aucun caractére historique, et qu’il aurait été matériellement 
impossible aux enfants d’Israél de le confectionner dans le 
désert*. L’auteur sacré lui-méme semble avoir senti la diffi- 


Comp. Banzinger, p. 475; Nowack, II, p. 172 ss.; Meyer, Ent- 
stehung, p. 224s, — 2 Ex. XXV—XXXI, 11. Dans chap. XXX et XXXI, 
ou constate une série d’additions postérieures : Kuenen, Onderzoek, 


§ 6, note 13. — 3 XXXV—XL. Comp. Kuenen, Onderzoek, §6, note 15. 
— * Nowack, § 83. 
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culté, puisqu’il raconte que Dieu suscita miraculeusement 
des ouvriers particuliérement habiles en vue de ce travail!, 
Mais cela ne pouvait assurément pas suffire; car il aurait 
aussi fallu procurer par miracle aux hordes israélites du 
désert les matériaux nécessaires pour les ouvrages 4 confec- 
tionner. En comparant ce que notre code nous dit du taber- 
nacle et ce que nous en apprend |’une des anciennes sources 2, 
on peut le mieux mesurer |’énorme différence entre |’état de 
choses d’autrefois et les conceptions exagérées que les Juifs 
postexiliens s’en sont formées. On s’explique le mieux ces 
conceptions en se disant que, tandis que les prophétes ont 
promis un état idéal pour l’avenir, les auteurs qui ont rédigé 
le Code sacerdotal ont transporté leur idéal dans le passé et 
Vont présenté a leurs contemporains comme de l’histoire 
ancienne, afin de les disposer 4 travailler 4 la restauration 
d’un passé aussi glorieux 3. 

Entre les prescriptions relatives au AE AS et a tout ce 
qui s’y rapporte, est intercalée une loi sur le sabbat*. Si on 
la compare avee les vieilles ordonnances sur le méme 
sujet, on voit que le caractére humanitaire qui est attribué 
dans celles-ci au sabbat et qui en fait avant tout un 
jour de repos pour les travailleurs et les animaux domes- 
tiques, disparait dans la nouvelle loi. Le sabbat y prend un 
cachet essentiellement religieux, il est principalement con- 
sidéré comme un jour consacré 4 Dieu, Le travail y est 
congu comme une profanation de ce saint jour, et celui qui 
s’y livre est menacé de la peine de mort. Ce jour y est en 
outre présenté comme un signe entre Jahvé et son peuple, 
un signe que Jahvé est le Dieu de son peuple et qu'il le 
sanctifie, qu’il en fait son peuple particulier. Cette dernidre 
aay Seas se retrouve, pour la premiére fois, chez Kzéchiel5, 
Elle n’a pu naitre que sur la terre d’exil, ot les Juifs étaient 
privés de tout culte public et empéchés de célébrer la plu- 


1 Ex. XXXI, 1—11. — ? XXXIII, 7—11. — 3 Stade, I, p. 142 ss. ; 
Holzinger, p. 3889. — * Ex. XXXI, 12—17; XXXV, 1-3. — » XX, 
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part des fétes. Ils ne pouvaient done se distinguer des paiens 
que par la circoncision, l’observation du sabbat et d’autres 
pratiques de ce genre. 

Les sept premiers chapitres du Lévitique, ou il est ques- 
tion des différentes espéces de sacrifices, ne proviennent pas 
tous d’un seul et méme auteur et semblent avoir été ajoutés 
aprés coup au Code sacerdotal ; les deux derniers chapitres 
sont d’une date plus récente que les cing autrest. L’impor- 
tance accordée ici aux sacrifices prouve que nous sommes 
bien loin de la religion des grands prophétes écrivains, qui 
placaient au-dessus de 1’offrande des sacrifices la pratique de 
la justice. Toutes sortes de modifications sont également 
apportées ici aux sacrifices. Le code deutéronomique avait 
uniquement insisté sur la nécessité de les offrir tous au 
seul sanctuaire légitime. Cela est de nouveau simplement 
sous-entendu, dans le nouveau code, comme une chose qui 
va de soi. Plus anciennement, le point capital du jahvisme 
fidéle était qu’aucun sacrifice ne fat offert en Israél 4 une 
autre divinité que Jahvé. Et le vrai but de la centralisation 
du culte, introduite par Josias, était précisément d’empécher 
toute infidélité de ce genre. Le Code sacerdotal, apparaissant 
a une époque ou Vidolatrie n’était plus a craindre, n’insiste 
plus la-dessus, mais sur la maniére d’offrir les sacrifices. 
Autrefois une assez grande liberté aura existé sous ce rap- 
port, et la terminologie n’était sans doute pas strictement 
fixée. Le Code sacerdotal entre 4 ce sujet dans les plus 
grands détails, il régle exactement la maniére d’offrir les 
sacrifices et il en distingue plusieurs catégories. Il introduit 
méme deux espéces de sacrifices expiatoires spéciaux, dont 
il n’est jamais question dans les anciens temps, évidemment 
pour répondre au vif sentiment de culpabilité qui dominait 
les Juifs & partir de l’exil. Jadis les sacrifices étaient prin- 
cipalement offerts par les familles et devenaient l’occasion 
de joyeux repas. Maintenant lindividu et la famille sont 


1 Kuenen, Onderzoek, § 6, note 17—19. 
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relégués 4 l’arriére-plan, les simples fidéles en général sont 
écartés du sanctuaire et des cérémonies du culte public. 


C’est la communauté qui offre les sacrifices par l’intermé- 
diaire de ses prétres. Cela donne a ces actes de culte un 


caractére peut-¢tre plus élevé, mais sfirement plus abstrait 


et plus impersonnel. Des raffinements sont aussi introduits 
dans l’offrande des sacrifices. Dans le rituel de notre code, 
on fait une large place a l’usage du parfum, ce dont on ne 
trouve pas la moindre trace dans l’ancien Israél. On y 
accorde en outre une grande importance a la manipulation 
du sang, ce qui tient sans doute au profond besoin d’expia- 
tion déja constaté t. 

Passons 4 Lévitique VIII—X, dont toutes les parties 
ne sont pas non plus primitives?. Au chapitre VIII, 
nous apprenons la consécration d’Aaron et de ses fils, et 
dans le chapitre suivant il est question des premiers sacri- 
fices offerts par eux. La mort de Nadab et d’Abihu, deux 
fils d’Aaron, qui furent consumés par Dieu pour avoir 
apporté devant lui du feu étranger?, a évidemment pour but 
de montrer quel danger court le sacerdoce et quel forfait il 
commet, lorsque dans ses fonctions il ne s’en tient pas stric- 
tement aux régles établies par Dieu. La fin de notre morceau 
se rapporte également au sacerdoce et régle sa conduite dans 
le service, ainsi que certains revenus qui lui sont destinés *. 
I] ressort de ces chapitres et d’autres textes de notre code 
que le sacerdoce est un privilége exclusif d’Aaron et de ses 
descendants®. Les termes de prétres et de fils d’Aaron sont 
ici synonymes ®, Il convient de se demander comment on est 
arrivé 4 l’idée de faire de tous les prétres des descendants 
d’Aaron, alors qu’avant l’exil on ne rencontre pas la moindre 
trace de cette conception, que le Deutéronome encore fait de 


1 Wellhausen, Prolegomena, chap. II; Piepenbring, p. 271 ss. ; 
Holzinger, p. 392ss.; Benzinger, § 62ss.; Nowack, § 103 ss. — 
2 Kuenen, Onderzoek, § 6, note 20s. — 3 Lévy. X, 1—7. — * V. 8—20. 
— 5 Ex, XXVIII, d, 44; XXIX, 44; XL, 12—15; Lév. VI, 35s. — 
6 Lévy. 1,5; II, 2; Il, 2; XII, 2; XXIJ, 1; Nomb, Ill, 3; X, 8. 
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tous les Lévites des prétres, et qu’Hzéchiel voulait confier 
le sacerdoce aux seuls fils de Tsadok. Oort et Vogelstein 
ont porté leur attention de ce cété et mis en avant une sup- 
position 4 laquelle Kuenen s’est rallié, bien que tous les 
détails de la démonstration soient loin d’étre solidement 
établis. Ils ont rendu probable que les familles sacerdotales 
autres que celle de Tsadok n’ont pas admis |’exclusivisme 
dont voulait les frapper le Tsadokite Ezéchiel, et qu’elles ont 
réussi 4 faire prévaloir leurs droits, consacrés par un usage 
séculaire. Certaines familles sacerdotales de l’ancien royaume 
d’Israél, gagnées aux idées réformatrices d’Amos et d’Osée, 
se seront aussi rattachées 4 Juda aprés la ruine de Samarie. 
Et comme les prétres de ce royaume étaient censés descendre 
d’Aaron, on finit par s’arréter 4 un compromis qui fit de 
tous les prétres juifs postexiliens des descendants d’Aaron et 
qui devint la regle du Code sacerdotal!. 

Les chapitres XI--XV du Lévitique, qui traitent de la 
pureté, furent, comme I—VII, ajoutés aprés coup a notre 
code et ne proviennent pas non plus d’une seule et méme 
main®. Mais ils cadrent admirablement avec sa tendance 
dominante et prouvent que la pureté lévitique avait plus 
d’importance pour ses auteurs que la pureté morale. Par la 
notre code a de nouveau fayorisé lidée antique et grossiére 
d’une sainteté dénuée de caractére ¢éthique, et cela d’autant 
plus que la sainteté extérieure ou lévitique y est seule prise 
en considération. Sous ce rapport, l’école sacerdotale a 
poussé les choses si loin qu’elle n’a pas seulement présenté 
comme impurs certains animaux, des fonctions ou des états 
naturels de la vie humaine qui n’ont absolument rien de 
commun avec la vie morale?, mais méme du linge, des 
objets mobiliers et des maisons*. Cette impureté exige éga- 
lement des sacrifices expiatoires®, En face de prescriptions 
de ce genre, on comprend que Reuss ait pu dire du Code 


*Kuenen, Abhandlungen, p. 488 ss. — 2 Kuenen, Onderzoek, § 6, 


note 22. — 3 Lév. XI ss, — 4 XII, 47 ss.; XIV, 34ss. — © XII, 6; 
XIV, 18, 49—53. 
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essrabay’ que Vimportant n’y est pas is pureté du cur, 
mais celle des corps et des plats!, Cette appréciation est 
toutefois une exagération, l’école sacerdotale n’ayant certai- 


nement pas méconnu l'importance et la valeur de la vie 


morale 2, 


Léyitique XVI, qui institue la féte annuelle des Expiations 


et en régle la célébration, répond, comme les sacrifices expia- 
toires, au grand besoin de pardon qu'on ressentit aprés 
Vexil. Une telle féte n’a aucune racine dans l’ancienne his- 
toire d’Israél. Ezéchiel n’a proposé l’expiation du sanctuaire 
que pour l’avenir, et il l’a congue plus simplement que I’au- 
teur de Lévitique XVI%. Primitivement le Code sacerdotal 
renfermait aussi une conception plus simple+; mais dans la 
suite on la compléta en y ajoutant toutes sortes de nouveaux 
éléments, entre autres le bouc émissaire®. Nous apprenons 
par ce chapitre que le grand prétre seul a le droit d’entrer 
dans le lieu trés saint du tabernacle, et lui-méme seulement 
une fois l’an, au grand jour des Expiations, évidemment 


pour préserver Dieu de tout contact avec le monde profane ~ 


et pour ne pas porter atteinte 4 sa sainteté. Toutes les pré- 
cautions prises par le Code sacerdotal pour ne pas offenser 
Dieu par quelque impureté ou pour faire disparaitre toute 
trace d’impureté au sein de la communauté juive, atteignent 
leur point culminant dans la célébration de ce jour expia- 
toire. Elles furent surtout inspirées par le désir de ne plus 
rompre l’alliance avec Dieu, comme cela avait eu lieu lors 
de l’exil, et de ne plus obliger Jahvé 4 abandonner son 
peuple, mais de s’assurer sa présence 4 jamais, ce qui était 
considéré comme le plus grand privilége. On a prétendu que 
les péchés involontaires seulement pourront étre expiés ce 
jour®. Le chapitre en question ne fait toutefois aucune res- 
triction 4 ce sujet, de sorte qu’il faut probablement songer 


1 Geschichte, p. 465. — ? Holzinger, p. 384 s. — 3 Ez. XLV, 18—20. 
— 4OQn la retrouve encore dans Lév. XVI, 1—4, 6, 12s., 34>. — 
6 Zeitschvift de Stade, IX, p. 65 ss.; XV, p. 153 ss. ; Benzinger, 
p. 477 s.; Nowack, lI, p. 187 ss. — ® Kuenen, Godsdienst, I, p. 181 s. 
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X tous les péchés ou de préférence aux péchés dont on 
n’ayait pas conscience !. 

Dans Lévitique XXIII et XXV, l’école sacerdotale a 
complété par une série d’additions ce que la Loi de Sainteté 
avait dit sur les trois fétes annuelles, ainsi que sur l’année 
sabbatique et l’année du jubilé. Plus loin, dans un long mor- 
ceau supplémentaire, elle a ajouté d’autres prescriptions sur 
le méme sujet et réglé en outre ce qui concerne la nouvelle 
lune ordinaire, ainsi que chaque septiéme nouvelle lune de 
l’année?. En comparant ce qui y est dit avec les prescriptions 
plus anciennes sur la matiére, on voit que les fétes annuelles, 
réduites 4 trois jusqu’a lexil, ne furent pas seulement aug- 
mentées dans la suite de plusieurs autres, mais qu’on imprima 
également 4 toutes les fétes un nouveau caractére. Autre- 
fois les fétes étaient essentiellement des jours de joie, 
célébrés en famille prés du sanctuaire. Dans le Deutéro- 
nome, ce caractére leur est encore conservé. A ce cachet 
familial des solennités israélites se substitue, dans le nouveau 


_code, le caractére ecclésiastique, puisqu’elles sont censées ne 


plus étre célébrées qu’au nom de la communauté ou par elle; 


le repas pascal seul fait exception. Et non seulement il n’est 


plus question de joie, mais on cherche méme 4 donner 4 
toutes les fétes une empreinte de grande austérité, en 
ordonnant que chacune d’elles soit accompagnée de sacri- 
fices expiatoires. En outre les autres sacrifices doivent étre 
offerts en plus grand nombre, ce qui trahit une fois de plus 
limportance exagérée accordée par l’école sacerdotale aux 
cérémonies du culte3. 

Au commencement du livre des Nombres, sont relatés le 
dénombrement des Israélites dans le désert sinaitique et 
ordre pour les campements*. Nous nous trouyons ici de 


? Piepenbring, p. 270 s.; Montefiore, p. 335 s.; Smend, p. 322s. ; 
Nowack, II, p. 191. -— 2 Nomb. XXVIII, 1—XXX, 1. —3 Wellhausen, 
Pyolegomena: chap. III; Piepenbring, p. 259 ss.; Holzinger, p. 396 ss. ; 


Benzinger, § 70s.; Nowack: § 100 s. —*Nomb, I—III. Comp. Kuehn; 
Onderzoek, § 6, note 30 ss. 


eS LE CODE SACERDOTAL i it—‘“i‘—s~s~*s*CSWSTS 


nouveau en pleine fiction. Le total de tous les Isradlites du 
sexe masculin, depuis vingt ans et au-dessus, se serait élevé 
4 693,5501, sans compter les Lévites, estimés A 22,000 in- 
dividus du sexe fort®. Ce sont la encore des chiffres purement 
artificiels. On y est arrivé en attribuant en moyenne a 
chaque tribu 50,000 hommes, la douziéme partie de 600,000, 
total en chiffre rond de tous les hommes en Israél3. Et pour 
donner aux chiffres une apparence d’authenticité, on a 
assigné 4 six tribus un nombre d’hommes supérieur a ce 
chiffre rond et aux six autres, un nombre inférieur*, La 
preuve la plus éclatante peut-étre que les auteurs de notre 
document se laissaient complétement dominer par la fiction 
ou la théorie, au point de perdre toute notion de la réalité, 
e’est qu’ils évaluent le nombre des premiers-nés de toute 
cette population a 22,273°, ce qui, d’aprés la statistique 
ordinaire, ferait tout au plus un premier-né sur 112 Ames et 
exigerait que chaque femme israélite efit donné le jour a 
une quarantaine d’enfants!! Cette singuliére combinaison 
provient du fait qu’on a considéré toute une tribu, celle de 
Léyi, comme une sainte tribu, exclusivement vouée au 
sacerdoce. Or 22,000 individus sont déja un chiffre énorme, 
comparativement au nombre réel des prétres et des lévites 
juifs. Sil’on avait égalé ce chiffre 4 celui du nombre d’hommes 
des autres tribus, l’invraisemblance de cette donnée aurait 
éclaté davantage ®. Si tous ces chiffres sont fictifs, considérés 
en eux-mémes, il faut remarquer en outre qu’ils ne con- 
cordent nullement avec d’autres données bibliques. On ne 
s’explique d’abord pas que, pendant leur séjour en Egypte, 
estimé & quelques siécles seulement, les enfants d’Israél 
aient multiplié au point que de soixante-douze Ames ils 
soient devenus plusieurs millions. Et puis comment une 
telle population aurait-elle pu traverser la mer Rouge en une 
seule nuit, vivre ensuite pendant quarante ans dans le désert 

17, 45 s, —® III, 39. — 9 Ex. XI, 37; Nomb, XI, 21. — 4 Néldeke, 


Untersuchungen, p. 116 ss.; Kuenen, Godsdienst, II, p. 74; Seinecke, 
I, p. 68 ss. — 5 Nomb. III, 43, — © Gomp. Holzinger, p. 374. 
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étroit du Sinai et avoir des campements aussi réguliers 
qu’on nous le dit, autour du tabernacle t? D’ailleurs l’ordre 
du campement et la marche attribués aux Israélites, pendant 
lour séjour dans le désert, sont également des fictions ; car 
on les fait marcher et camper avec la régularité symétrique 
d’une armée moderne?. Or, ce qui est admissible pour une 
armée bien exercée, est tout 4 fait hors de propos quand il 
s’agit d’une population ot il devait y avoir un million et 
demi de femmes et d’enfants, sans compter le bétail. Cet 
ordre de campement, pour étre bien compris, ne doit pas 
étre envisagé du point de vue historique, parce qu'il veut 
avant tout exprimer une théorie sacerdotale, comme la con- 
ception d’Kzéchiel du partage de la Palestine, aprés le retour 
de l’exil. Cc prophéte a fait entrevoir que, dans l’ére 
messianique, les environs inmédiats du sanctuaire de Jéru- 
salem seraient habités par la caste sacerdotale, et que les 
autres tribus israélites s’établiraient au nord et au sud dela 
sainte tribu%, Suivant la tendance générale du Code sacer- 
dotal, cette méme conception y est reprise, transportée dans 
le passé et présentée comme si elle avait été réalisée dans 
le désert sinaitique, du temps de Moise. Car, d’aprés lordre 
de campement que nous trouvons ici, le tabernacle aurait 
aussi été entouré immédiatement de la tribu de Lévi, et les 
autres tribus auraient formé le cercle autour d’elle. L’idée 
dominante de ce point de vue est que les laiques n’ont pas 
le droit de s’approcher du sanctuaire et des choses saintes, 
comme notre code l’exprime clairement dans les lois qui se 
rapportent aux fonctions des prétres et des lévites* An- 
ciennement les simples fidéles étaient libres de s’approcher 


du tabernacle, qui était placé, non au milieu du camp, mais 
en dehors>, 


* Reuss, Histoire sainte, 1, p. 85 ss. — 2 Nomb. II; X, 41 ss. — 
* Ez. XLVI. — * Comp. Revue de Hist. des Religions, XXIV, 
p. Oss, — 5 Ex. XXXII, 7 ss.; Nomb. XI, 46, 26; X11, 4; Deut. 
XXXI, 14s. Comp. Nomb. X, 33; Revwe de VHist. des Religions, 
SKI. op, Ai 


Dene Hotabies IV sont réglées les fonctions des lévites. 
On y voit que les prétres, les fils d’Aaron, seuls ont le droit 
de toucher aux choses saintes, et que les lévites sont menacés 
de mort au cas oi ils s’arrogeraient ce privilége. Nous 
sayons que le Deutéronome ignore encore absolument la 
distinction entre prétres et lévites ; qu’Hizéchiel le premier, 
dans son projet de constitution, destiné a ne servir de régle 
qu’au futur Israél, cherchait 4 dégrader les Lévites qui 
n’avaient pas été assez fidéles dans leurs fonctions sacer- 
dotales, et qu’il réservait ces fonctions aux seuls Tsadokites!. 
A cet égard aussi l’école sacerdotale s’inspira du prophéte 
légiste de l’exil, mais en développant et en transformant ses 
projets. Cette école ne dit rien des Tsadokites, parce que 
Vhistoire n’en fait mention qu’a partir de David. Sa légis- 
lation étant présentée comme l’euvre de Moise, il fallut 
changer de systéme pour |’accommoder aux circonstances. 
Afin de donner une véritable couleur locale aux nouvelles 
prescriptions, les fonctions des lévites sont intimement 
rattachées au tabernacle du désert. Le détail de ces fonctions 
n’avait pourtant qu’une valeur secondaire pour notre école. 
L’important pour elle était d’établir une différence compléte 
entre les prétres et les lévites, de faire de ces derniers de 
simples servants des premiers. D’un autre cdté, les lévites 
ne sont plus présentés ici comme des prétres dégradés, mais 
comme une caste privilégiée comparativement aux laiques. 

Le récit qui rapporte l’opposition que les lévites, sous la 
conduite de Coré, firent aux priviléges d’Aaron et le chati- 
ment sévére qui frappa les coupables?, semble prouver que 
tout le monde n’accepta pas sans protestation les innovations 
de notre code concernant la subordination des lévites aux 
prétres, et qu'il fallut combattre cette opposition. Il doit 
montrer de quelle grave faute se rendraient coupables tous 
ceux qui ne se soumettraient pas docilement aux pres- 


1 Comp. Piepenbring, p. 162 s., 252 ss.; Revue de l’'Hist. des Reli- 
gions, XXIV, p. 10 ss., 29 s., 158 s. — ? Nomb. XVI, 2—11, 16—24: ; 
XVI, 1—5. 
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criptions de ce code sur la hiérarchie sacerdotale. Le passage 
qui relate les murmures des Israélites contre Moise et Aaron, 
la plaie qui en fut la punition et l’intervention d’ Aaron pour 
arréter la plaie1, poursuit un but analogue. II en est encore 
de méme de celui qui raconte quela verge d’Aaron, placée 
avec celle des autres chefs israélites dans le tabernacle, se 
mit seule A fleurir 2. 

Notre code revient encore une fois aux fonctions des 
prétres et des lévites, mais pour régler en méme temps les 
revenus des uns et des autres 3. Quand on considére tous les 
autres textes du code sacerdotal se rapportant 4 ce dernier 
sujet, et que l’on compare ces prescriptions avec celles du 
Deutéronome sur la méme question, on constate une grande 
différence entre les deux législations et l’on remarque sans 
peine que le nouveau code cherche a favoriser outre mesure 
le sacerdoce +. D’un autre cété, il faut reconnaitre que ce 
code, en assurant des revenus réguliers aux lévites, a 
remédié & l’inconvénient qui s’était présenté a la suite de la 
réforme de Josias. Cette réforme avait en effet privé certains 
prétres de leurs anciens revenus et les avait sfirement jetés 
de cette fagon dans l’opposition. 

On trouve des récits de l’école sacerdotale jusque dans 
le livre de Josué. Ce sont surtout des notices sur le par- 
tage du pays de Canaan. Elles décrivent le territoire de 
la tribu de Ruben, de celle de Gad et de la demi-tribu de 
Manassé transjordanique®; puis, aprés quelques paroles d’in- 
troduction sur le partage du pays 4 l’occident du Jourdain®, 
elles dépeignent les territoires échus a la tribu de Juda7, a 
la. tribu d’Ephraim 8, 4 la demi-tribu de Manassé cis- 
jordanique 9 ala cnbie de Benjamin ", a celle de Siméon‘! et 
aux tribus du nord !. Il suffit de se rappeler l’histoire de la 


1 XVII, 6—15, — 2 V. 16—28. — ® XVIII. — 4 Revue de l’Histoire 
des Religions, XXIV, p. 13s., 31s.; Holzinger, p. 402 ss.; Benzinger, 
p. 458 ss.; Nowack, § 94. — ® XIII, 145—33. — ® XIV, 1—5. — 7 XV, 
1—48, 5—127, 200—44, 48—62. — ® XVI, 4—8. — ® XVII, 1-4, 6s., 
108, — 10 XVII, 44—28. — 1 XIX, 2—9. — 2 V. 11—46, 48, 54. 
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conquéte de Canaan, pour reconnaitre que ce partage du 
pays entre les différentes tribus israélites n’est pas con- 
forme aux faits. On mentionne aussi les six villes de refuge 
et les quarante-huit villes des Lévites !. Ces derniéres sont 
encore une pure fiction, car on n’en trouve nulle trace dans 
la réalité ?. 

Le dernier morceau de notre document raconte qu’aprés 
la prise et le partage de Canaan les fils de Ruben, de Gad 


et de la demi-tribu de Manassé s’en retournérent chez eux, - 


dans le pays de Galaad, et y construisirent un autel; que 
les autres Israélites, ayant appris cela, leur oavevieent 
Phinées, fils du prétre Eléazar, et dix princes, pour leur 
demandercompte decette conduite, parlaquelle ils semblaient 
vouloir se révolter contre Jahvé, dont le seul autel légitime 
se trouvait prés du tabernacle. Mais les Hébreux du pays 
de Galaad répondirent qu’ils n’avaient pas l’idée d’offrir des 
sacrifices sur l’autel construit par eux, que cela devait 
simplement attester pour toujours quwils avaient droit a 
Jahvé. Cette réponse satisfit pleinement les délégués venus 
de ce coté du Jourdain’. C’est la la derniére fiction de la 
source sacerdotale. Car, dans les anciens temps, on n’avait 
absolument pas l’idée de la centralisation du culte de Jahvé 
en un seul endroit. Cette théorie, émise pour la premiére 
fois dans le code reer doit étre sanctionnée par 
notre récit. 

Le Code sacerdotal, dont on vient d’apprendre 4 connaitre 
le principal contenu, porte son nom avec raison. I] est un 
véritable code, puisqu’il poursuit un but législatif, méme 
dans ses parties narratives. Et sa tendance est essentielle- 
ment sacerdotale. Il régle principalement tout ce qui se 
rapporte au culte et au sacerdoce. Le Deutéronome renferme 
relativement peu de prescriptions purement rituelles. Son 


1 XX, 1—XXI, 40. Comp. Nomb. XXXV. —? Kuenen, Godsdienst, 
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but était de combattre l’idolatrie, en abolissant le culte des 
hauts lieux et en centralisant le service divin 4 Jérusalem 
et entre'les mains des Lévites. Notre code doit au contraire 
offrir une législation compléte du culte juif et instituer en 
outre une véritable hiérocratie. Ce dernier point répondait a 
un besoin du temps de la Restauration, ou les Juifs étaient 
soumis a la domination étrangére. Le nouveau code ne parle 
plus du peuple d’Israél, mais de l’assemblée des enfants 
d’Israél, groupés autour du tabernacle, et du sacerdoce ayant 
asa téte le grand prétre. A cet égard, comme a tant d’autres, 
il y a un contraste frappant entre notre code et l’enseigne- 
ment des prophétes, qui espéraient, méme pour |’age 
messianique, la constitution d’un peuple juste, avec un roi 
idéal 4 sa téte. L’école sacerdotale, ayantson siége principal 
dans la Babylonie, ot les Juifs ne pouvaient pas poursuivre 
un but politique, aura puissamment contribué aux concep- 
tions nouvelles. Car nous savons qu’en Judée on ne perdit 
pas de vue les prédictions messianiques des anciens temps, 
et qu’a un moment donné on espérait qu’elles trouveraient 
leur réalisation dans la personne du gouverneur Zorobabel. 

Aprés l’exil, les Juifs ne formaient effectivement plus un 
peuple, mais une simple communauté religieuse. Toute 
cette communauté doit étre parfaitement sainte, en se 
gardant de toute impureté lévitique, afin que Jahvé puisse 
demeurer au milieu d’elle. Le but principal de notre 
code est de la constituer. Sous ce rapport, comme sous — 
d’autres, l’école sacerdotale n’a fait que marcher sur les 
traces d’Hzéchiel, qui voulait aussi, par son code, créer un 
peuple parfaitement saint, dont le centre serait le temple de 
Jérusalem, la demeure de Jahvé. Elle a méme exagéré 
cette tendance, en écartant les simples fidéles du sanctuaire 
et de tous les actes du culte public ‘par une triple barriére 
sacerdotale, formée des lévites, des prétres et du grand 
prétre. Afin de préserver Jahvé de tout contact impur et de 
le rendre inabordable pour tous ou & peu prés, les précau- 
tions les plus minutieuses, allant des laiques aux lévites, des 


LE CODE SACERDOTAL — 
lévites aux prétres et des derniers au grand prétre, se 
multiplient. Si tout le monde doit étre saint, une sainteté 
plus grande est exigée & mesure qu’on s’éloigne de la cir- 
conférence de la communauté pour se rapprocher du centre, 
de la partie trés sainte du sanctuaire. 

Le culte israélite, issu en grande partie del’ancien natu- 
ralisme sémitique, constitue l’élément paien du jahvisme. 
Voila pourquoi, ayant l’exil, Israél avait toujours eu un 
penchant irrésistible vers le paganisme. Ce penchant était 
funeste au point de vue religieux et moral, il contrecarrait 
surtout le courant monothéiste du jahvisme. Aussi les 
prophétes ont-ils souvent combattu le culte traditionnel. 
Mais, comme il faisait partie intégrante de la vie de famille 
et de la vie nationale, il était impossible de le déraciner. Il 
fallait done chercher a le corriger, pour le rendre inoffensif. 
Le premier essai de ce genre fut le code deutéronomique. 
La législation sacerdotale doit compléter cet essai, en se 
laissant guider par les besoins de l’époque de la Restauration. 
‘Le culte y est réglé de fagon qu’il puisse servir d’auxiliaire 
au jahvisme et au monothéisme, au lieu de leur nuire. Les 
anciens usages qui y sont maintenus sont en quelque sorte 
arrachés 4 leur sol natal et présentés sous un jour tout 
nouveau. C’est ainsi qu’une série de pratiques d’une grossiére 
superstition, comme l’oiseau de purification !, le bouc 
émissaire destiné 4 Azazel?, l’emploi de |’eau sainte pour 
découvrir l’innocence ou la culpabilité d’une femme soup- 
gonnée d’infidélité conjugale%, la préparation de l’eau de 
purification et son emploi*, — ont pu tre conservés dans 
notre code sans danger pour le jahvisme. Les motifs naturels 
ou primitifs qui avaient dicté une foule de pratiques de ce 
genre, le nouveau code les remplace par un autre, un seul: 
il faut les observer, parce que Jahvé les a prescrites. Cette 
substitution était d’autant plus facile que le code fut rédigé 
en Babylonie, loin des lieux qui ont vu naitre le culte 


1 Lév. XIV, 53. ~2 XVI, 7 ss. — 3 Nomb. V, 47 ss. — ‘ XIX. 
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hébreu, et aprés la grande interruption de l’exil. On voit par 
13 qu’il poursuit avant toutla gloire de Dieu et l’accomplisse- 
ment de sa volonté, et non le bonheur de l'homme. Celui-ci 
y est peut-étre méme trop mis 4 l’arriére-plan et écrasé par 
la majesté divine. Mais toutes les religions primitives, celle 
d’Israél y comprise, tendant 4 se servir du culte comme d’un 
simple moyen pour obtenir les faveurs divines et satisfaire 
des désirs égoistes, le point caractéristique du Code sacer- 
dotal que nous venons de signaler constitue un grand progrés. 
Former un peuple saint qui ne vive que pour la gloire de 
Dieu, quel bel idéal! Cet idéal fut malheureusement abaissé 
par les moyens mémes dont on se servit pour y atteindre et 
qui matérialisaient la religion, en la faisant consister avant 
tout dans un ensemble de rites n’ayant guére ou point d’in- 
fluence sur la vie morale. 

Nous avons vu que le Code sacerdotal est un compromis 
entre le jahvisme supérieur des prophétes et le culte tradi- 
tionnel, fort entaché de paganisme. Voici un autre compromis 
significatif qu’on peut y signaler. D’un bout & l’autre, il est 
dominé par le monothéisme. Dés la premiére page, il pré- 
sente Jahvé comme le créateur du ciel et de la terre. Les 
grossiers anthropomorphismes qui fourmillent dans les an- 
ciennes sources du Pentateuque y sont évités avec soin. Le 
Dieu de l’école sacerdotale est un Dieu transcendant et le 
seul vrai Dieu, maitre et dominateur du monde entier. Et 
pourtant ce Dieu habite au milieu de son peuple particulier, 
dans le tabernacle, ot seul on peut s’approcher de lui. Nous 
retrouvons ici un reste du jahvisme primitif, qui rattachait 
le dieu d’Israél a l’arche sainte et le localisait grossiérement. 
Cette conception antique ne cadrait nullement avec la notion 
supérieure de Dieu, pees par le judaisme postexilien. 
Mais l’école sacerdotale ne s’en rendit pas compte et associa 
deux points de vue trés disparates. Il s’ensuit que le judaisme 
aura besoin d’une nouvelle réforme, qui proclamera que Dieu 
est esprit, qu’il faut l’adorer en esprit et en vérité et qu'il 
n’est localisé ni 4 Jérusalem ni au Garizim. 


NEUVIEME PERIODE 
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CHAPITRE XXXII 
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Les destinées du peuple juif, pendant Je siécle qui s’écoula 
entre l’administration de Néhémie et la conquéte de |’ Asie 
occidentale par Alexandre le Grand, sont fort peu connues. 
La Bible et les historiens profanes ne nous fournissent aucun 
renseignement positif 4 ce sujet. Il est probable qu’aucun 
fait bien saillant ne se passa en Palestine 4 cette époque. 
Les Juifs continuérent 4 rester sous la domination perse et 
profitérent assurément des temps relativement paisibles que 
ce régime valut a leur petite communauté pour consolider 
celle-ci, en se conformant aux principes de la réforme 
d’Esdras. Cependant ils eurent évidemment 4 souffrir de la 
décadence de l’empire, du désordre intérieur qui en fut la 
conséquence et des guerres nombreuses qui furent soutenues 
contre les ennemis du dehors, surtout contre l’Egypte. Plu- 
sieurs grandes armées passérent 4 proximité de la Judée, 
qui vraisemblablement dut contribuer aux frais énormes de 
ces expéditions !. ; 

C’est au commencement de notre période que semble 
avoir été consommé le schisme entre les Juifs et les Sama- 
ritains. Joséphe raconte ce qui suit: Les successeurs du 


1 Herzfeld, II, § 29 ss. ; Maspero, Histoire, p. 634 ss. 
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grand prétre Eliaschib furent son fils Judas, son petit-fils 
Jean et son arriére-petit-fils Jaddus. Ce dernier avait un 
frére, nommé Manassé, qui avait épousé Nicosis, la fille de 
Sanballat, Chutéen de naissance et gouverneur de la 
Samarie sous Darius, le dernier roi des Perses. Les princi- 
paux des Juifs, indignés de voir le frére du souverain sacri- 
ficateur marié A une étrangére, insistérent pour qu'elle fat 
renvoyée ou que son époux ne s approchat plus de l’autel ; 
et Jaddus céda A ces instances. Manassé informa son beau- 
pére de la situation qui lui était faite, ajoutant que, bien 
qu'il aimat beaucoup sa femme, il ne croyait pourtant pas 
- pouvoir, 4 cause d’elle, renoncer 4 Phonneur du sacerdoce. 
Sanballat engagea son gendre A ne pas se séparer de Nicosis 
et lui promit en retour, non seulement le maintien de son 
privilége, mais encore le titre de grand prétre, se faisant 
fort, disait il, d’obtenir de Darius l’autorisation de batir, sur 
la montagne de Garizim, un temple semblable a celui de 
Jérusalem. En effet, le roi accorda la faveur demandée, et 
Manassé alla s’établir dans la Samarie, ou se retirérent avec 
lui d’autres Juifs et méme quelques prétres, qui avaient 
contracté des mariages du méme genre. Sanballat leur donna 
de l’argent, des maisons et des terres. Cet événement ne 
laissa pas de causer des troubles 4 Jérusalem. Sur ces entre- 
faites, Alexandre avait vaincu Darius Codoman, auquel les 
Juifs étaient restés fidéles, tandis que Sanballat, avec huit 
mille hommes, se rangea du coté du vainqueur et le pria de 
réaliser la promesse que Darius avait faite 4 son gendre. Il 
fit ressortir combien serait avantageuse pour la cause macé- 
donienne une scission des Juifs, qui, divisés en deux partis, 
ne sauraient lui opposer de résistance sérieuse. Alors le 
conquérant fit construire avec diligence le temple projeté, 
dont il nomma Manassé grand prétre }, . 
Joséphe a stfirement commis A cet égard une confusion et 
rapporté 4 l’époque d’Alexandre ce qui se passa du temps 


1 Hist. ancienne des Juifs, Livre XI, chap. 7s. 
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de Néhémie ou bientét aprés'. D’abord il est douteux qu’a 
cette époque-la de nombreux Juifs et méme le frére du 
souverain sacrificateur aient encore contracté des mariages 
défendus par la Loi; car la rigidité et, l’esprit exclusif 
des Juifs s’accentuérent toujours davantage, A partir de la 
réforme d’Esdras et de Néhémie, tandis que de leur temps 
les mariages mixtes étaient trés fréquents en Judée. Puis 
Néhémie raconte, dans ses mémoires, que l’un des petits-fils 
d'Eliaschib était gendre de Sanballat, le Horonite, et qu’il 
le chassa de Jérusalem?. Il serait vraiment étrange qu'un 
descendant du grand prétre Eliaschib fat devenule gendre 
d’un nommé Sanballat et du temps de Néhémie et du temps 
d’Alexandre le Grand. Néhémie présente, a la vérité, San- 
ballat comme un Horonite, au lieu que Josephe en fait un 
Chutéen. Mais il n’y a pas la de contradiction absolue. 
Sanballat regoit probablement le premier de ces noms a 
cause de son lieu d’origine, et le second, parce que pour 
Joséphe Chutéen est synonyme de Samaritain®. Il en résulte 
qu'il faut placer la fondation du temple de Garizim a l’époque 
de Néhémie ou peu de temps aprés, et non un siécle plus 
tard. Si Néhémie, en écrivant ses mémoires, avait présent a 
Yesprit le schisme provoqué par le gendre de Sanballat, on 
s’explique l’accusation lancée par lui contre ce prétre rebelle 
et ceux qui l’ont secondé ou imité, d’avoir « souillé le sacer- 
doce et l’alliance contractée par les prétres et les lévites*. » 
Et siJoséphe rapporte qu’un certain nombre de prétres et de. 
laiques, engagés dans des mariages mixtes, quittcrent la Judée 
et allérent habiter la Samarie, plutdt que de se séparer de leurs 
femmes, cela cadre également on ne peut mieux avec les me- 
sures sévéres appliquées a cet égard par Néhémie. Le départ 
de ces éléments récalcitrants, qui permit au parti rigide et 
exclusif d’avoir le dessus 4 Jérusalem, nous explique enfin la 
tendance dominante du judaisme dans les temps postérieurs, 


1 Herzfeld, Il, p. 146s.; Kuenen, Abhandlungen, p. 228 ss. — 
2Néh. XII, 28. Comp. II, 10, 19. — % Comp. Schiirer, II, p. 5. — 
4Néh. XIII, 29. Comp. Bertheau, a ce verset; Stade, Il, p. 190s. 
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Joséphe raconte un autre fait qui trouve ici sa place : 
Pendant que Jean, petit-fils d’ Eliaschib, occupait la souve- 
raine cyerthadtiles: Bagose, général de Paste perse et pro- 
bablement gouverneur de la Syrie, s’était pris d’une vive 
amitié pour Jésus, frére de Jean, et lui promit de lui faire 
obtenir la charge de grand prétre. Un jour que les deux 
fréres se rencontrérent au temple, une violente contestation 
s’éleva entre eux 4 ce sujet, et Jean, transporté de colére, 
tua son frére dans le lieu saint. Bagose, informé de ce crime 
inoui, se rendit a Jérusalem et pénétra dans le temple, 
malgré la résistance des Juifs. Ne pouvant punir le grand 
prétre du meurtre commis, il condamna la population juive 
i payer cinquante drachmes d’impét pour chacun des 
agneaux servant d’offrande journaliére au temple; et cette 
lourde amende fut payée pendant sept ans!. Ce récit est fort 
vraisemblable. Il y a seulement lieu de remarquer que, 
d’aprés un texte du livre de Néhémie, le petit-fils d’Eliaschib 
- auquel Joséphe attribue le meurtre mentionné aurait porté 
le nom de Jonathan?. Il est vrai qu’un peu plus loin, dans 
le méme livre, il est aussi appelé Jochanan ou Jean 3. } 

Le fait précédent doit s’étre passé sous le régne d’Ar- 
taxerxes Mnémon (404 4 359). Une ancienne tradition en 
place un autre au temps d’Artaxerxés Ochus (359 4 338). 
Suivant cette tradition, un certain nombre de Juifs, surtout 
des habitants de Jéricho, auraient pris part 4 la révolte des 
Phéniciens contre ce roi, qui, pour punir cet acte de rébel- 
lion, aurait détruit Jéricho et déporté beaucoup de Juifs en 
Hycarnie, ainsi que dans la Babylonie*. Il est impossible de 
savoir si cette tradition est réellement fondée ou non; 
Joséphe n’en fait pas mention. Une telle révolte n’aurait de 
toute fagon été qu’une rare exception; car, d’aprés tous les 


1 Joséphe, .ouv, cité, Livre XI, chap. 7. — 2Néh. XU, 10s. — 
3V. 22. — #'Munk, p. 481; Herzfeld, 1], p. 448; Ewald, Geschichte 
des Volkes Israel, 3¢ éd., IV, p. 265; Stade, II, p. 196; Montefiore, 
p. 361; Smith, Old Testament, p. 207 s., 438 ; Wellhausen, Geschichte, 
p. 145 s.; Cheyne, p. XXXI, 156, 358 ss. 
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autres renseignements dignes de foi, les J uifs se RY 


généralement soumis envers l’autorité perse, parce qu’elle 


leur laissait une grande liberté religieuse, ce qui était con- 


sidéré par eux comme le bien le plus précieux |, 

A notre époque s’opéra un changement notable touchant 
Ja langue usuelle des Juifs palestiniens. L’hébreu dut peu 
peu céder la place a |’araméen. Du temps de Jésus, celui-ci 
régnait en maitre absolu et l’hébreu n’était plus que la 
langue sacrée, cultivée dans les écoles. Ce changement 
n’eut pas lieu pendant la captivité de Babylone, comme 


_. on le pensait autrefois, mais se produisit seulement 4 


partir de la Restauration. Les premiéres traces en sont 
les morceaux du nouvel idiome que renferme le livre 
d’Esdras. Tout fait supposer que le Chroniste disposait, 
concernant l’époque d’Esdras et de Néhémie, d’un récit 
araméen assez étendu, qu'il mit a profit et dont il a conservé 
une série de fragments. Si, 4 partir de ce moment, les Juifs 
devinrent toujours plus exclusifs 4 l’égard des influences 
étrangéres, ils furent done incapables de maintenir, contre le 
courant général, l’usage de la langue des péres. Tandis 
qu’en Palestine l’hébreu fut remplacé par le syriaque, il le 
fut ailleurs par le grec, comme la version des Septante nous 
en fournit une preuve éclatante. Ce sont évidemment les 
régions septentrionales de la Palestine qui furent les pre- 
miéres envahies par la langue araméenne, qui était répandue 
dans toute la Syrie et qui, sous la domination perse, servait 
de langue officielle dans les provinces occidentales de |’em- 
pire. Si le peuple juif a ainsi pu sacrifier sa langue sans 
perdre nullement son caractére spécifique, c’est parce que 
la religion primait de plus en plus tous les autres intéréts, 
méme l’intérét national ?. 


1 Comp. toutefois Herzfeld, Il, p. 115; Montefiore, p. 360. — 
2 Renan, Hist. générale des langues sémitiques, 4° éd., p. 144 ss. ; 
Herzfeld, III, § 12; Maspero, Histoire, p. 677 s.; Reuss, Geschichte, 
§ 446 s.; Schiirer, II, p. 8; Stade, II, p. 196ss.; Smith, Old Testa- 
ment, p. 30 Ss. 
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Un autre changement trouve son point de départ 4 
’époque ot nous sommes arrivés, celui qui rattacha peu a 
peu les Galiléens & la communauté religieuse des Juifs 
de la Judée. Ce rapprochement fut-il recherché par les 
premiers ou par les seconds? Peut-étre par les uns et les 
autres. Les Chroniques semblent renfermer des traces de 
’euvre de prosélytisme entreprise par les Juifs, dés le 
IV° siécle, parmi les populations du nord de la Palestine. Si 
l’ancienne relation biblique nous apprend bien peu de chose 
sur la réforme opérée par Ezéchias!, le récit paralléle des 
Chroniques raconte 4 ce sujet une foule de choses et entre 
autres ce qui suit : le peuple judéen, rassemblé a Jérusalem, 
décida qu’on inviterait tout Israél, depuis Beerschéba jusqu’a 
Dan, 4 venir y célébrer la Paque; des coureurs, munis de 
lettres royales, parcoururent toutes les parties de la Pales- 
tine, afin d’inviter les enfants d’Israél & revenir au Dieu 
d’ Abraham, d’Isaac et de Jacob; ils ne furent guére accueillis 
que par des moqueries ; cependant plusieurs hommes d’Aser, 
de Manassé et de Zabulon s’humiliérent et vinrent 4 Jéru- 
salem pour y célébrer la Paque®. Or ce que le Chroniste 
raconte ici ne s’est pas passé du temps d’Ezéchias, autrement 
les anciennes relations nous en auraient conservé quelque 
souvenir. Nous y trouvons plutdét l’expression des sentiments 
qui animaient les classes dirigeantes des Juifs 4 notre 
époque. Elles eurent l’idée de gagner au culte de Jérusalem 
les restes de l’ancien Israél; et leurs efforts furent couronnés 
de succés, puisque du temps de Jésus la population de la 
Galilée faisait cause commune avec les Juifs de la Judée et 
participait & leur culte. Le Chroniste raconte méme que, 
déja sous le régne d’Asa, il y eut une certaine concentration 
dans le sens que nous venons d’indiquer3. Ce prosélytisme 
aura été stimulé par la construction du temple de Garizim ; 
car pour.les Juifs le culte de ce temple était hérétique au 
premier chef, aussi contraire 4 la volonté de Dieu que l’ido- 


1 1 Rois XVII, 4. — 2 II Chron, XXX, 512, 18, 95. — 
3 II Chron. XV, 9. 
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latrie. Hs auront donc senti le devoir de soustraire 4 ce 
culte la population partiellement israélite du nord de la 
Palestine !. 

Une autre transformation notable est 4 signaler: l’influence 
toujours plus prépondérante du grand prétre et du sacerdoce. 
Du temps de Néhémie, |’élément laique a encore la haute 
main dans I'Etat. Ce sont les notables et les chefs du peuple 
qui gérent les affaires publiques et concentrent en leurs 
mains l’autorité du pays ; on consulte en outre l’assemblée 
du peuple pour toutes les innovations importantes 2, Les 
prétres ne jouent encore aucun role dominant; l’autorité du 
grand prétre lui-méme ne parait pas s’étendre hors de |’en- 
ceinte du sanctuaire. Mais la situation ne tarda pas a4 se 
modifier. Le mandat confié 4 Néhémie fit évidemment sentir 
aux Juifs la nécessité d’un chef national. Les souverains 
sacrificateurs, qui étaient déja les chefs suprémes dans le 
domaine religieux et auxquels les théories du Code sacer- 
dotal vinrent donner un si grand prestige, purent ainsi 
facilement étendre leur pouvoir et combler la lacune que 
laissa subsister la disparition de Néhémie de la scéne de 
Vhistoire. Les démélés entre Jean et Bagose semblent indi- 
quer que le grand prétre était 4 cette ¢poque déja une espéce 
d’ethnarque. Le clergé juifen général gagna en importance. 
Ainsi dans les. Chroniques les prétres et les lévites sont 
associés aux autres chefs d’Israél pour remplir les fonctions 
de juges, ce qui est d’ailleurs conforme 4 certaines stipu- 
lations du Deutéronome et d’Ezéchiel*, Les grands revenus 
assurés au sanctuaire par le Code sacerdotal, durent néces- 
sairement faire affluer les richesses entre les mains des prétres 
et augmenter leur influence. Ils purent par suite s’allier 
facilement avec les familles les plus notables, ce qui rehaussa 
dayantage leur prestige et leur pouvoir. Le fait que l’autorité 
civile supérieure en Judée fut exercée par des étrangers et 

1 Stade, Il, p. 198 s.; Bertholet, p. 176 ss. — 2? Néh. Il, 16; 


IV, 8, 13; V, 7; Vil, 5. —% II Ghron, XIX, 8—11. — * Deut. XVII, 
8 ss.; XIX, 16 ss. ; Ez. XLIV, 24. 
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non par des indigénes favorisa naturellement la prédomi- 
nance du sacerdoce juif'. 

La large part que celui-ci prit dés lors 4 ]’administration 
du peuple aboutit 4 la formation de la guerousia, puis 4 celle 
du sanhédrin, cette autorité supérieure essentiellement 
juive, a la fois civile et religieuse, qu’on rencontre‘dés le 
IIT° siécle avant notre ére, mais dont l’origine remonte pro- 
bablement jusqu’a notre période: le sanhédrin était composé 
de prétres, de scribes et d’anciens, et le président en était 
généralement le grand prétre?. En méme temps que nous 
voyons naitre cette autorité centrale, la convocation de 
l’assemblée du peuple disparait. Ce double changement était 
imposé par la force des circonstances. S’il était facile, 
immédiatement aprés le retour de l’exil, de convoquer les 
chefs de famille de la petite colonie juive, groupée autour 
de Jérusalem, cela devint impossible aprés la grande dis- 
persion des Juifs, comme on pourra la constater dans la suite. 
Le seul moyen de maintenir l’unité d’esprit parmi eux tous 
était d’organiser une forte autorité centrale. 


CHAPITRE XXXIII 


LES JUIFS SOUS LA DOMINATION GRECQUE 


La conquéte de l’Asie par Alexandre le Grand appartient 
4 histoire profane, 4 laquelle nous renvoyons le lecteur. 
Nous ne nous occuperons de la domination grecque qu’en 
tant qu’elle touche a l’histoire du peuple juif. On sait 
qu’en 332 Alexandre vainquit prés d’Issus Darius Codo- 
man, le« dernier roi des Perses, qu’il se dirigea ensuite 


* Comp. Stade, II, p. 199 ss, — 2 Ewald, ouv. cité, 1V, p. 247 ss. : 


Schtrer, II, p. 143 ss.; Kuenen, Abhandlungen, p. 49 ss.; Holtz- 
raann, § 27 s, 


vers YBeypte, en prenant successivement Tyr et Gaza, afin 
d’assurer ses derriéres. Suivant un récit de Vhistorien J oeiphe ; 
le conquérant écrivit pendant le siége de Tyr au grand 
prétre Jaddus, 4 Jérusalem, pour le prier d’embrasser sa 


cause. Celui-ci s’y refusa, parce que les Juifs avaient prété 


le serment de fidélité 4 Darius. Alexandre, irrité de ce 
refus, déclara qu’il s’en vengerait. Aussi, aprés s’étre emparé 
de Tyr et de Gaza, ils’avanca vers J SE) pour exécuter 
ses menaces. Le grand prétre, pour conjurer le péril, 
ordonna des priéres publiques et offrit des sacrifices 4 Dieu, 
qui luidit en songe d’aller en grande pompe, avec les prétres 
et les lévites, au-devant du vainqueur. Celui-ci, contraire- 
ment 4 l’attente générale, n’oublia pas seulement tout 
ressentiment 4 la vue du grand prétre, portant le nom de 
Jahvé grayé en lettres d’or sur sa tiare, mais adora ce saint 
nom et se prosterna devant le pontife, ce que personne 
n'avait jamais fait. Parménion, qui était en grande faveur 
auprés du roi, lui ayant demandé le motif de sa conduite 
étrange, Alexandre répondit que l’image du grand prétre 
lui était apparue en songe, lorsqu’il était encore en Macé- 
doine, et lui avait promis la victoire sur les Perses. II fit 
ensuite son entrée 4 Jérusalem au milieu des prétres et fut 
ravi 4 la lecture des prophéties de Daniel qui le concernent. 
Il offrit méme des sacrifices au Dieu d’Israé] et accorda aux 
Juifs de grandes immunités, ainsi que le droit de vivre selon 
leur Loi !. 

Ce récit, comme tant d’autres du méme historien, parait 
n’étre que le produit de l’orgueil national des Juifs, qui 
voulaient se donner ainsi, 4 eux et a leur religion, une im- 
portance et un prestige qu’ils n’avaient certainement pas aux 
yeux d’Alexandre. II est d’ailleurs difficile d’admettre que 
celui-ci soit revenu sur ses pas; car, aprés la prise de Gaza, 
il avait hate d’arriver en Egypte. Ce détour était d’autant 
moins indiqué qu'un de ses généraux suffisait pour soumettre 


1 Joséphe, ouv. cité, Livre XI, chap. VIII. 
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la Judée. Ajoutons que le récit de Joséphe ne trouve aucune 
confirmation chez les autres historiens qui rapportent en~ 
détail les campagnes du grand conquérant. Ils nous 
apprennent au contraire que de Gaza il se rendit sans retard 
et directement en Egypte. Ce récit fourmille en outre d’in- 
vraisemblances. La plus grossiére est le réle attribué au 
livre de Daniel, quine fut composé qu’un siécle et demi plus 
tard 1. Nous savons par contre qu’avant de partir pour 
Egypte, Alexandre établit Andromaque gouverneur de la 
Syrie; que les Samaritains brilérent vif ce gouverneur; 
que le roi de Macédoine revint des bords du Nil pour tirer 
vengeance de cette mort; qu il fit punir les coupables du 
dernier supplice et confia 4 Memnon la charge d’Andro- 
maque 2. 

Quand, aprés la mort d’Alexandre (323), ses principaux 
généraux se disputérent son vaste empire, la Syrie fut l’un 
des théatres de cette lutte sanglante. Lors du premier par- 
tage, immédiatement aprés la mort du roi, Laomédon avait 
obtenu le gouvernement de cette contrée et par suite de la Pa- 
lestine, Mais bientét Ptolémée, fils de Lagus, auquel Egypte 
était échue, s’en empara (320). Son armée surprit Jérusalem 
un jour de sabbat, en rasa le mur d’enceinte et emmena 
un grand nombre die Juifs destinés 4 peupler certaines villes 
Egypte, surtout Alexandrie, la nouvelle capitale du pays. 
Antigone enleva 4 son -tour ia Syrie 4 Ptolémée (315). De 
la une série de guerres dont les Juifs eurent généralement a 
souffrir. Beaucoup d’entre eux se laissérent gagner par la 
bienveillance de Ptolémée et immigrérent spontanément en 
Egypte, principalement a Alexandrie, ot ils furent bientét 
trés nombreux. On leur octroya les mémes droits et les 
mémes priviléges qu’aux Grecs. D’autres allérent s’établir 
dans la Phénicie. Les luttes fréquentes entre Juifs et 
Samaritains ont sans doute contribué & ces émigralions. 

1 Hitzig, p. 324ss. ; Holtzmann, p- 57s. Comp. toutefois Herzfeld, 


Il, p. 404ss.; Derenbourg, Histoire de la Palestine, p. 44 ss. — 
2 Quinte-Curce, Livre IV, chap. VIII. 
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-Aprés la grande bataille d’Ipsus (301), o& Antigone périt, 
Ptolémée resta seul maitre de la province contestée !. 

A partir de ce moment, la Palestine fut, pendant un siécle 
environ, sous la domination des Lagides et put jouir, sous 
ce régime, d’une assez grande tranquillité. Comme elle faisait 
partie de la Syrie, elle dépendait du gouverneur de cette 
province. Des troupes égyptiennes tenaient garnison dans les 
villes principales pour assurer la sécurité du pays ; mais les 
impots étaient levés par un fonctionnaire indigéne, capable 
de fournir au gouvernement une caution suffisante. Tous les 
ans, ceux qui étaient disposés 4 remplir cette charge de 
receveur général se rendaient 4 Alexandrie, ou le roi la 
confiait au plus offrant. Ce systéme de perception donnait 
lieu 4 de grands abus. L’administration civile était confiée & 
un certain nombre d’intendants égyptiens, répandus dans 
tout le pays. Toutefois chaque contrée ou ville importante 
conservait son autorité indigéne. En Judée, l’autorité supréme 
passa sans difficulté sur la personne du grand prétre; sa 
nomination, il est vrai, devait étre agréée par le roi d’ Egypte 

' ou par le gouverneur de la Syrie. II portait le titre de 
président du peuple et était obligé de payer au suzerain une 
redevance annuelle. Pour tout le reste, les Juifs jouissaient 
d’une grande liberté ?. 

Onias, fils de Jaddus, succéda a son pére dans le pon- 
tificat (327), et il eut pour successeur son fils Simon (300), 
que Joséphe appelle a tort le Juste ; Simon le Juste n’occupa 
la souveraine sacrificature que plus tard 3. Quand Simon I’ 
mourut (287), son fils Onias étant encore mineur, son frére 
Eléazar devint grand prétre ; et quand ce dernier mourut 
(267), un autre de ses fréres, nommé Manassé, prit sa place, 
probablement par la faveur du roi d’Egypte, car Onias était 
alors majeur. Celui-ci n’arriva au pontificat qu’en 240, 


1 Stark, p. 347 ss.; Herzfeld, II, p. 151 ss.; Hitzig. p. 328 ss. ; 
Holtzmann, p. 58. Comp. Droysen, Geschichte des Hellenismus, 
Qe éd., II. — ? Stark, p. 408 ss. ; Herzfeld, II, p. 180 ss. — ® Herzfeld, 
II, p. 185, 377 s.; Derenbourg, ouv. cité, p. 46 ss. 
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Ptolémée I°", appelé Séter, céda le trone a son fils Ptolémée II 

(284), qui porta le surnom de Philadelphe. S’il faut en croire 
Joséphe, le nouveau roi racheta cent mille Juifs qui avaient 
été réduits en esclavage, soit par son pére, soit déja 
antérieurement, et leur permit de retourner dans leur patrie. 
Sur le conseil de Démétrius de Phalére, il fit aussi traduire 
en grec les livres saints des Juifs, afin de les placer dans la 
riche bibliothéque d’Alexandrie. Suivant son habitude, 
Joséphe nous dépeint ce roi comme un fidéle adorateur du 
Dieu des Juifs et comme rempli de la plus profonde véné- 
‘ration pour leur code sacré!, Mais ce récit est plein d’in- 
vraisemblances ou d’exagérations. Déja pendant le régne de 
Philadelphe, commenga l’ére des luttes entre Egypte et le 
royaume de Syrie, gouverné par les Séleucides et s’étendant 
depuis Antioche, la capitale, jusqu’au dela de la Babylonie. 

Cette lutte fut trés funeste aux Juifs, Le roi de Syrie 
Antiochus II, surnommé Théos, ouvrit les hostilités ; mais 
il fut vaincu, obligé de répudier sa femme Laodice, pour 
épouser Bérénice, fille du roi d’Egypte, et Rs: la 
couronne de Seis aux enfants qui naitraient de cette union. 
Aprés la mort d’Antiochus, Laodice fit périr sa rivale. Le 
roi Ptolémée Evergéte, frére de Bérénice, qui avait succédé 
&son pére Philadelphe (247), était bien accouru pour sauver 
sa scour; mais il arriva trop tard. Pour venger ce meuttre, 
il porta 1G guerre dans les Etats de Séleucus, successeur 
d’ Antiochus 2, 

Sous le régne d’Evergéte, le grand prétre Onias II, — trés 
avare au dire de Joséphe, mais peut-étre aussi mal disposé 
& légard des Ptolémées, parce qu’il n’avait pu occuper 
le pontificat que dans ses vieux jours, — négligea de payer 
le tribut annuel qu'il devait en qualité de chef du peuple, 
et qui se montait 4 vingt mille talents. Le roi le menaga 
vainement d’envoyer des colonies militaires dans la Judée. 


1 Joséphe, ouv, cité, Livre cea chap. II]. — # Stark, p. 368 ss.; 


Herzfeld, Il, p. 165 ss, 184 ss.; Hitzig, p. 338 ss.; Holtzman, 
p. 08 ss. 
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C’est également en vain que le neveu d’Onias, J oseph, jeune 
homme fort habile, le supplia de se rendre A la cour d’Egypte 
pour conjurer le danger. II fut pourtant autorisé par son oncle 
a s’y rendre a sa place, sut gagner les bonnes graces du roi 
et de la reine, excusa Onias en faisant valoir son grand 
fige et obtint le fermage des impéts de la Phénicie, de la 
Celésyrie, de la Samarie et de la Judée. Deux mille soldats 
furent mis & sa disposition pour faire respecter son autorité. 
Il occupa ce poste important et lucratif pendant vingt-deux 
ans. A cette méme époque, les Samaritains firent quelques 
incursions en Judée, ravagérent les campagnes, emmenérent 
les habitants et les vendirent comme esclaves '. 

Ptolémée Philopator succéda 4 son pére Evergéte (221). 
La rumeur publique l’accusa de l’avoir empoisonné. Peu 
auparavant Antiochus III, surnommé le Grand, était parvenu 
au tréne de Syrie. Aprés avoir réglé les affaires des diverses 
provinces de son royaume, il résolut d’enlever 4 Philopator 
la Coelésyrie et la Palestine. I] remporta d’abord une série 
de succés en Galilée, en Samarie et dans la Pérée, mais 
fut battu 4 Raphia et, pour obtenir la paix, dut renoncer 4 
toutes’ses conquétes. Le roi d’Egypte passa alors plusieurs 
mois dans les contrées syriennes, pour en régler ]’adminis- 
tration. Il vint aussi 4 Jérusalem et y offrit des sacrifices 
dans le temple. D’aprés un récit peu digne de foi du 
troisiéme livre des Maccabées, il voulut visiter l’intérieur du 
sanctuaire, malgré les représentations du grand prétre 
Simon II, le Juste, qui avait succédé 4 Onias (226). Cette 
prétention proyoqua une extréme consternation a Jérusalem ; 
mais le roi, comme foudroyé 4 la suite d’une priére fervente 

du grand prétre, ne put exécuter son projet sacrilége. 

Revenu & lui, il partit aussitét en proférant de terribles 
menaces. I] commenga par enlever aux Juifs d’Egypte les 

priviléges dont ils avaient joui depuis Alexandre et ordonna 
ensuite que les soldats juifs qui voudraient consérver leurs 


1 Stark, p. 442 ss.; Herzfeld, II, p. 186 ss. ; Hitzig, p. 344 ss. 
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droits fussent marqués au fer rouge d’une feuille de lierre, 
symbole de Bacchus. Presque tous renoncérent a leurs 
priviléges, plutdt que de se soumettre a une telle humiliation. 
Le roi condamna les récalcitrants 4 étre exposés dans 
Vhippodrome aux éléphants mis en fureur. Mais ceux-ci 
ayant tourné leur rage contre la troupe égyptienne qui les 
excitait, le roi y vit un avertissement du ciel, renonga a ses 
projets de vengeance et rendit aux Juifs leurs anciens 
droits !. 

Philopator mourut a la suite de sa vie déréglée et laissa 
le tréne 4 son fils unique, Agé de cing ans seulement (203). 
Celui-ci régna sous lenom de Ptolémée Epiphane. L’Kgypte 
passa alors par une période de crise. Les turbulences de la 
cour, commencées sous Philopator et continuées pendant la 
minorité d’Epiphane, avaient répandu le désordre dans le 
pays. Antiochus crut le moment favorable pour entreprendre 
une nouyelle expédition contre l’Egypte. Il commenga par 
s’emparer des villes de la Phénicie et de la Syrie. L’armée 
égyptienne, sous la conduite du général Scopas, réussit 
toutefois 4 réparer cet échec. Le jeune Epiphane fut en 
outre placé sous la protection des Romains. Mais l’année 
suivante (198), Antiochus, reprenant les hostilités, battit 
complétement Scopas et enleva a Egypte toutes ses posses- 
sions asiatiques. Les Juifs eurent beaucoup A souffrir de ces 
guerres; de quelque cété que fait la victoire, ils étaient 
toujours les victimes de la lutte. Ils eurent en particulier a 
se plaindre des troupes de Scopas. Aussi recurent-ils 
Antiochus victorieux 4 bras ouverts et secondérent-ils ses 
efforts pour chasser la garnison égyptienne du fort de Sion. 
I] les récompensa de leur attitude, en leur accordant des . 
sommes considérables pour la réparation du temple et ce 
qu'il fallait pour les sacrifices du culte; il exempta de 
l’impot les anciens et le personnel du sanctuaire et concéda 
pour trois ans le méme droit 4 tous les habitants de Jérusalem, 


1 Stark, p. 372ss_; Herzfeld, II, p. 169 ss., 189 ss, ; Hitzig, p. 351 ss. 
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ainsi qu’A tous ceux qui viendraient s’y établir sous peu, 


afin derepeupler plus rapidement la ville. II interdit égale- 
ment & tous les non-Juifs de pénétrer dans les lieux saints 
et @introduire 4Jérusalem la chair des animaux dont l’usage 
y était défendu. I] fit méme passer en Phrygie et en Lydie, 
ou des troubles avaient éclaté, deux mille familles juives de 
la Mésopotamie et de la Babylonie, pour leur confier la 
garde des places fortes‘. Au point de vue administratif, il 
n'y eut pas de changement notable pour la Syrie, quand elle 
passa de la suzeraineté des Lagides sous celle des Séleu- 
cides, La partie méridionale du pays resta placée sous un 
gouverneur unique, qui avait sous son autorité un certain 
nombre de préfets chargés d’administrer les districts plus 
restreints. Le pouvoir de ces fonctionnaires était appuyé par 
les chefs militaires qui commandaient les troupes répandues 
dans le pays et qui prétaient, en cas de besoin, main forte 
pour faire rentrer les impéts trés élevés. Les autorités locales 
et indigénes furent respectées, comme sous le régime 
égyptien 2. : 

Antiochus, pour avoir une influence prépondérante a la 
cour d’Egypte, négocia le mariage de sa fille Cléopatre avec 
le jeune Epiphane, agé de onze ans seulement, en pro- 
mettant comme dot les possessions asiatiques qu’il avait 
enlevées 4 l’Egypte. Mais quand, plusieurs années aprés, le 
mariage eut lieu, Antiochus conserva ces contrées et se 
contenta de payer 4 sa fille la moitié des revenus qu’elles 
rapportaient. Il eut pour successeur son fils Séleucus 
Philopator (187). Quant 4 Epiphane, il mourut empoisonné 
(181), au moment ou il s’apprétait a faire la guerre au roi 
de Syrie, son beau-frére. Son fils ainé, Ptolémée Philométor, 
lui succéda, 4gé de cing ans seulement. Pendant sa minorité, 
il régna sous la tutelle de sa mére Cléopatre. Le grand 
prétre Simon était mort, et son fils, Onias III, l’avait rem- 
placé dans ses fonctions (198). Le nouveau roi de Syrie 


1 Stark, p. 394s. ; Herzfeld, Il, p.173ss., 198 ss.; Hitzig, p. 354 ss.; 
Holtzmann, p. 61 s. — ? Stark, p. 459 ss.; Herzfeld, Il, p. 197 s. 
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avait d’abord témoigné de la bienveillance aux Juifs, a 
Vinstar de son pére, et leur avait comme lui procuré tout ce 
qui était nécessaire pour l’offrande des sacrifices. Mais la 
situation ne tarda pas & changer. Un certain Simon, de la 
tribu de Benjamin, commandant de la garde du temple de 
Jérusalem, voulut favoriser les meeurs grecques et reneontra 
un sérieux obstacle dans l’opposition du grand prétre. Pour 
se venger, il fit parvenir 4 Séleucus ia nouvelle que le 
temple possédait d’immenses richesses. Le roi, obligé de se 
créer des ressources pour payer aux Romains le tribut élevé 
qu’ils avaient imposé 4 son pére, envoya 4 Jérusalem un de 
ses officiers, Héliodore, avec l’ordre de s’emparer du trésor. 
Ce dernier, 4 la grande consternation des Juifs, allait pé- 
nétrer dans le sanctuaire avec ses gens, lorsque, s’il faut 
en croire la tradition, il fut terrassé par un cavalier céleste. 
Onias, craignant qu’il ne fit accusé auprés du roi d’avoir 
provoqué cette attaque, pria pour le salut d’Héliodore, qui, 
reyenu 4 lui, s’en retourna et raconta 4 Séleucus ce qui 
venait de se passer. Comme le roi voulait renouveler la 
tentative et envoyer un autre de ses officiers 4 Jérusalem, 
Héliodore l’en dissuada, en disant que, s'il avait quelque 
ennemi ou quelque traitre 4 chatier, il n’avait qu’a le 
charger de cette mission périlleuse. Simon n’en continua 
pas moins ses intrigues, si bien qu Onias dut se rendre lui- 
méme auprés du roi pour les faire cesser. Nous ne savons 
pas quel fut le résultat de ces démarches. Mais bientot 
aprés (176), Séleucus mourut empoisonné par ce méme 
Héliodore dont nous venons de parler et qui aspirait a la 
couronne ou travaillait dans l’intérét de l’Hgypte. Antiochus, 
le frere de Séleucus, contrecarra cette manceuyre, en montant 
lui-méme sur le trdne. Il eut le surnom d’Epiphane !. 

A peine Antiochus IV, un caractére fort excentrique, fut-il 
devenu voi de Syrie, que Josué, frére du grand prétre Onias, 
ambitieux et trés attaché aux meurs grecques, — ce qui le 


‘Il Macc. III, 4—1V, 6; Stark, p. 425ss.; Herzfeld, Il, p. 177, 


203 ss.; Hitzig, p. 362 ss., 369 ss.; Holtzmann, p. 62. 
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porta & donner A son nom Ia forme de Jason, -— s’empara de 
la souveraine sacrificature. II offrit 4 Antiochus un trés fort 
tribut annuel et promit de faire élever un gymnas® grec 4 
Jérusalem, si le roi voulait bien le confirmer dans cette 
charge. Celui-ci, qui était toujours 4 court d'argent, y con- 
sentit sans difficulté. Jason sacrifia complétement les intéréts 
du judaisme & sa grécomanie. II alla jusqu’’ envoyer de 
l'argent 4 Tyr pour offrir des sacrifices 4 Hercule, a l’occa- 
sion d’une grande féte qu’on célébrait en l’honneur de ce 
dieu. Les messagers, chargés de cette mission, en sentaient 
eux-mémes toute l’inconvenance et proposérent d’employer 
& la construction de vaisseaux de guerre |’argent qui leur 
avait été confié. Jason n’occupa toutefois le pontificat que 
peu d’années ; car un autre prétre, Onias, qui s’était donné 
le nom de Ménélas, suivit le méme stratagéme que lui, c’est- 
a-dire qu'il promit 4 Antiochus un tribut encore plus élevé 
que son rival, qu’il parvint 4 supplanter. Ce nouvel usur- 
pateur rencontra, il est vrai, une vive résistance 4 J érusalem 
et dut faire venir des troupes syriennes pour s’imposer. Ne 
pouvant pas fournir les sommes qu’il avait promises au roi, 
il fut mandé 4 Antioche. A son arrivée, le souverain venait 
de partir pour apaiser une révolte en Cilicie ; mais il avait 
laissé un remplagant, Andronique, que Ménélas gagna par 
des présents. Ensuite, pour se procurer de l’argent, il fit 
vendre les vases d’or du temple. Quand Onias, l’ancien 
grand prétre, qui viyait retiré 4 Daphné, prés d’Antioche, 
apprit ce scandale, il en fit de vifs reproches 4 Ménélas, qui 
se vengea en portant Andronique 4 le faire mourir, Toute 
la population fut indignée de ce crime, et Antiochus, a son 
retour, fit exécuter le meurtrier. Pendant ce temps, le peuple 
de Jérusalem se souleva contre Lysimaque, frére de Mé- 
nélas, qui le remplagait durant son absence et qui avait 
vendu en son nom les vases du temple. Comme il avait fait 
armer trois mille hommes pour sa défense, il y eut une vive 
lutte entre la troupe et le peuple. Celui-ci eut le dessus et 
Lysimaque fut massacré. Sur ces entrefaites, Antiochus vint 
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a Tyr pour y organiser une expédition contre l’ Egypte. 
Trois délégués de Jérusalem se rendirent auprés de lui pour 
se plaindre des spoliations de Ménélas ; mais ce dernier, qui 
se trouvait dans la suite du roi, sut manceuvrer si habilement 
que les délégués furent mis & mort. Stir de l’appui du roi, il 
revint méme 4 Jérusalem. Antiochus déclara la guerre 4 
Egypte, parce que, aprés la mort de Cléopatre (173), les 
nouveaux tuteurs de Philométor réclamérent les anciennes 
possessions égyptiennes en Syrie, promises comme dot 4 
cette princesse. Deux campagnes heureuses le rendirent 
maitre de l’Egypte; mais les Romains, sollicités par le pays 
vaincu, s'immiscérent dans ces démélés et obligerent An- 
tiochus 4 renoncer au fruit de ses succés. Fort irrité de cet 
échec, il déversa sa colére sur les Juifs. Pendant la premiere 
de ses expéditions (171), le bruitavait couru qu'il était mort. 
Alors Jason, qui s’était réfugié chez les Ammonites, vint 
s’emparer de Jérusalem et se livrer 4 un massacre des par- 
tisans de Ménélas. Celui-ci parvint cependant 4 se maintenir 
dans la forteresse. Antiochus, informé de ce qui se passait, 
revint d’Egypte, envahit Jérusalem avec une forte troupe, 
rétablit Ménélas dans sa charge, pénétra avec lui dans le 
temple, dont il enleva tous les vases de quelque valeur, et 
emmena 4 Antioche un grand nombre de prisonniers. Jason 
avait réussi 4.s’échapper. Il se réfugia successivement chez 
les Ammonites, en Arabie, en Egypte et finalement chez les 
Lacédémoniens, ot il mourut dans la misére. Aprés la 
seconde campagne d’Antiochus en Hgypte et intervention 
des Romains (168), Jérusalem fut traitée avec la derniére 
rigueur. Cette fois le roi n’y vint pas en personne, mais 
envoya un général, Apollonius, avec une armée de vingt- 
deux mille hommes. Ce chef militaire, feignant des intentions 
pacifiques, entra dans la ville sans résistance. Mais le pre- 
mier jour! de sabbat, pendant que le peuple était réuni au 
temple, il langa contre lui ses troupes, avec l’ordre de mas- 
sacrer tous les hommes et de s’emparer des femmes, ainsi 
que des enfants, pour les vendre comme esclayes. Le sang 
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coula & flots, et la ville fut livrée au pillage. potion te fit 
en outre élever une citadelle qui dominait le temple et d’ou 
on pouvait mettre 4 mort ceux qui s’y rendaient. Les Juifs 
fidéles qui avaient survécu prirent la fuite. Par ordre du 
roi, le culte juif fut interdit et remplacé par des cérémonies 
paiennes ; toute contravention 4 cette mesure fut s¢vérement 
punie. Un prétre grec, envoyé a4 Jérusalem pour organiser 
dans le temple méme le culte de Jupiter, fit élever sur le 
grand autel du parvis un autel plus petit ot furent offerts 
des sacrifices aux dieux grecs, et l’on contraignit les Juifs 
restés dans la ville d’assister 4 ce culte !. 

On sait que ces persécutions produisirent le soulévement 
des Maccabées et la guerre de l’indépendance, qui sont 
racontés dans le premier livre des Maccabées et par Joséphe. 
L’histoire de cette guerre se trouve en dehors des limites 
que nous nous sommes tracées pour notre ouvrage. Mais 
nous croyons devoir ajouter que cette lutte et les autres du 
méme genre qui l’avaient précédée, contribucrent 4 grouper 
les Juifs fidéles et & les opposer, non seulement aux oppres- 
seurs étrangers, mais encore aux Juifs relachés et favorables 
a Vhellénisme. Quand, aprés le triomphe, les Maccabées 
deviendront les chefs spirituels et politiques de la nation, 
reconstituée en royauté indépendante, et donneront naissance 
& une aristocratie politique et sacerdotale, qui sera le parti 
des sadducéens et se montrera trés accommodant 4 |’égard 
des influences étrangéres, les esprits rigides formeront le 
parti pharisaique?. Dans un grand nombre de psaumes de 
date récente, nous rencontrerons |’expression des sentiments 
inspirés aux Juifs fidéles par l’hostilité et des oppresseurs 
étrangers et des concitoyens infidéles ou renégats. 


1] Mace. 1; II Mace. IV, 7—VI, 11; Joséphe, ouv. cité, Livre XII, 
chap. VI s.; le méme, Guerre des Juifs, chap. 1; Stark, p. 430 ss. ; 
Herzfeld, II, p. 219—238; Hitzig, p. 371ss.; Holtzmann, p. 62s.; 
Wellhausen, Geschichte, p. 200 ss. — *Schiirer, II, p. 327 ss. ; 346 ss. ; 
Réville, Jésus de Nazareth, I, p. 119 ss. Dans ces deux ouvrages est 
indiquée la riche littérature se rapportant au sujet. 
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CHAPITRE XXXIV 


UNIVERSALISME JUIF. RUTH ET JONAS 


Autrefois on était disposé 4 croire que l’histoire juive de 
notre période se réduisait, ou 4 peu prés, a l’exposition des 
faits relatés dans les deux chapitres précédents. Aujourd’hui 
on sait que nous disposons de nombreux et précieux rensei- 
gnements sur la vie spirituelle de la communauté juive de 
cette époque. En effet, un grand nombre de livres bibliques 
que l’ancienne théologie faisait remonter plus haut, en 
partie méme a des temps fort reculés, datent de cet Age et 
jettent une vive lumiére sur la religion et les meurs, sur 
les conceptions et les aspirations des Juifs pendant le dernier 
siécle de la domination perse et durant la domination grecque. 
Nous avons a signaler, en premier lieu, la tendance univer- 
saliste qui se fit jour parmi eux et qui forme un véritable 
contraste avec l’esprit exclusif d’Esdras et de Néhémie. 

_ Cette tendance est on ne peut plus naturelle. Carle Second 
Esaie, ou elle apparait déja si nettement, a exercé une grande 
influence sur les meilleurs esprits de la communauté juive. 
Cette bonne semence ne pouvait pas se perdre complétement, 
malgré les vues toutes différentes qu’Esdras et Néhémie 
inculquérent 4 leurs coreligionnaires. Ces deux hommes, 
avant tout préoccupés du désir de faire des Juifs une com- 
munauté parfaitement pure au point de vue lévitique, ne 
semblent avoir rien compris aux principes universalistes du 
grand Inconnu de l’exil. L’idée ne semble pas leur étre 
venue quil faudrait faire participer le monde paien aux 
bienfaits du judaisme. Ils s’appliquérent avant tout 4 élever 
comme un mur chinois entre les Juifs et le reste du monde, 
afin que ceux-la ne subissent point l’influence délétére de 
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celui-ci, Ils sont excusables d’avoir agi de la sorte, les Juifs 
de leur temps n’ayant pas les qualités voulues pour exercer 
une action réelle sur leur entourage paien, par le contact 
duquel ils risquaient plutét d’étre dominés et absorbés. 
Mais il faut d’autant plus estimer et louer les rares esprits 
qui n’ont pas perdu de vue les conceptions plus larges et 
plus élevées du Second Esaie. L’opposition qu’Esdras et 
Néhémie rencontrérent jusqu’au sein du parti prophétique 
et du sacerdoce de Jérusalem n’était sans doute pas uni- 
quement inspirée par des considérations blamables, comme 
les mémoires de ces deux hommes le prétendent ; mais dans 
ces milieux on aura comparé la rigidité de principes de ces 
Juifs babyloniens avec les usages plus libres et plus larges 
de ceux du pays, et trouvé ces usages plus conformes a 
Venseignement des anciens prophétes que les nouveautés 
importées du dehors. Et puis rappelons-nous la maniére de 
procéder des deux réformateurs pour atteindre leur but. 
Nous avons vu qu’Esdras aurait voulu impitoyablement 
renyoyer, du jour au lendemain, toutes les femmes étran- 


géres, et indiqué les moyens coércitifs employés par Né- 


hémie pour introduire l’observation stricte du sabbat, la 
violence méme dont il usa personnellement a |’égard de ceux 
qui avaient pris des femmes paiennes, Des natures plus 
douces, accessibles aux sentiments humains, auront été 
blessées et repoussées par ces mesures extrémes. Au fond 
ces deux chefs de la réforme enlevérent aux Juifs toute 
liberté individuelle, ils les soumirent au joug de la Loi au 
point que le moindre acte de leur vie fut strictement réglé. 
Que devenait, sous ce nouveau régime, l’ancien esprit pro- 
phétique, si indépendant et si vivant? Il fut anéanti ou 
rendu impraticable. Aussi n’est-il pas étonnant qu’ partir 
du moment ou la lettre de la Loi eut le dessus parmi les 
Juifs, le prophétisme ne fit que végéter d’abord, pour dis- 
paraitre ensuite complétement. Il ne faudrait donc pas attri- 
buer 4 des motifs purement condamnables l’opposition que 
rencontrérent Esdras et Néhémie. Deux opuscules de notre 
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période vont nous fournir la preuve évidente que de trés 
nobles esprits se séparaient de ces hommes et de l’étroitesse 
qu’ils imprimérent au judaisme. Le premier est le livre de 
Ruth, l’autre celui de Jonas'. 

Le livre de Ruth raconte une aimable histoire de famille, 
une charmante idylle. Du temps des juges, nous dit-il, un 
homme de Bethléhem, nommé Elimélec, et sa femme Naomi 
se retirérent, par suite d’une famine, dans le pays de Moab. 
Leurs deux fils y prirent des femmes, dont l'une s’appelait 
Orpa et l'autre Ruth. Mais Elimélec mourut, ainsi que ses 
deux fils. Alors Naomi se mit en-route pour retourner au 
pays de Juda, et ses deux belles-filles voulurent |’accom- 
paguner. Elle chercha a les détourner de leur projet, et Orpa 
se laissa dissuader, mais Ruth répondit : « Ou tu iras, j’irai, 
ou tu demeureras, je demeurerai; ton peuple sera mon peuple 
et ton Dieu sera mon Dieu; ou tu mourras, je mourrai et j’y 
serai enterrée.» Les deux femmes vinrent donc a Bethléhem, 
au commencement de la moisson des orges. Ruth se mit 
aussitdt 4 glaner des épis dans les champs, afin de subvenir 
a leniretien de sa belle-mére. I] se trouva par hasard que 
la piece de terre ot elle s’arréta appartenait 4 un parent de 
son beau-pére, nommé Boaz. Velui-ci, apprenant qui elle 
était, la traita avec la plus grande bienveillance et lui permit 
de glaner dans ses champs, pendant toute la moisson. Sur 
le conseil de Naomi, Ruth sollicita en outre de Boaz et 
obtint la faveur de devenir son épouse, en vertu de la loi 
du lévirat?. Par suite, le patrimoine d’Elimélec, qui avait 
été vendu, fut racheté, afin que la propriété en fit assurée 
a sa postérité3. Enfin Ruth donna un fils 4 Naomi, Obed, 
qui devint le grand-pére du roi David. 

Il est impossible de savoir si le contenu de ce charmant — 
petit roman repose sur un fond historique ou non. Il ne 
serait pas*impossible que l’aicule de David eft été une 
Moabite*. Il est certain que le but de notre livre est didac- 


7 Comp. Kuenen, Godsdienst, II, p. 144ss. — 2 Deut. XXV, 5—10. 
— > Comp. Lév. XXV, 25. — £ Comp. I Sam. XXII, 3s. 
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tique et non historique; c’est un conte moral qui a pour but 
de justifier les mariages des Juifs avec des femmes étran- 
géres. Voila pourquoi I’héroine de ce traité est une Moabite, 
une femme d’un pays voisin de la Judée, ou les Juifs, aprés 
le retour de la captivité, cherchaient assurément un assez 
grand nombre d’épouses. D’aprés notre traité, Ruth posséde 
toutes les vertus, Elle fait preuve d’un profond attachement 
pour sa vieille belle-mére, dont elle prend un soin vraiment 
filial, Elle s’attache au pays d’Israé] comme au sien propre ; 
elle en fait sa patrie, Elle adopte méme le culte israélite ; le 
Dieu de Naomi devient son Dieu. Elle veut étre ensevelie 
dans la tombe de famille de son mari. Sa piété envers ce 
dernier éclate le mieux dans le mariage qu’elle contracte 
avec Boaz sur le conseil de Naomi, puisque de cette facon 
elle donne 4 son mari décédé et A sa belle-mére un descen- 
dant, qui perpétue la famille d’Elimélec. C’était lA le devoir 
le plus sacré dans les anciens temps. On le voit, Ruth est 
une femme modéle. Elle est bien digne d’étre considérée 
comme une vraie fille d’[sraél. Une Juive de naissance 
n’aurait pas pu se conduire plus noblement qu'elle. 

Voila ce que l’auteur de notre opuscule cherche 4 faire 
ressortir sous les traits les plus frappants, afin de bien 
démontrer qu'il y a des femmes étrangéres qui méritent 
d’étre traitées comme des indigenes, et qu’on a tort de vou- 
loir bannir de la Judée toutes celles quine sont pas d’origine 
juive. Il y a plus. Il fait voir que David, le roi le plus glo- 
rieux d’Israél, le roi selon le coeur de Dieu, avait eu pour 
aieule une Moabite. Quelle faute, par conséquent, de pré- 
tendre contraire a la yolonté de Dieu, comme le font Esdras, 
Néhémie et leurs partisans, l’union avec des femmes étran- 
géeres, quand celles-ci sont des personnes vraiment dignes ! 
Notre auteur, un homme de bon sens et de juste milieu, ne 
veut en effet nullement justifier tous les mariages mixtes, 
union matrimoniale des Juifs avec des étrangéres quel- 
conques, méme indignes et idolatres. Il veut dire qu'il faut 
tolérer ces mariages, quand les femmes sont vertueuses et 
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qu’elles adoptent le culte juif. Un langage aussi sensé dut 
faire une profonde impression. Ceux qui s’en laissérent 
convaincre considéraient sans doute les adversaires de tout 
mariage mixte comme des fanatiques. Aussi les Juifs qui 
se réfugiérent dans la Samarie, pour se soustraire aux effets 
d’une telle intolérance, durent-ils penser qu’ils continuaient 
la véritable et saine tradition des péres, en opposition aux 
novateurs venus de la Babylonie. 

Le vrai but du livre de Ruth n’a été compris que de nos 
jours. Son contenu étant fort simple, les théologiens juifs et 
chrétiens n’ont pas cru pouvoir se contenter du sens naturel 
du texte. Pourquoi, se disaient-ils, ce livre ferait-il partie 
de la Parole de Dieu, s’1l n’avait pas 4 nous révéler quelque 
vérité divine? Partant de cette conception, ils ont attribué 
& notre traité, comme au Cantique des Cantiques et a 
d’autres livres bibliques, un sens profond et mystique. Nous 
pensons qu'il n’est pas nécessaire de recourir 4 ces vues 
bizarres d’un autre Age, inspirées par des préjugés dogma- 
tiques, pour justifier la place que notre livre occupe dans la 
Bible. C’est en réalité un complément fort précieux de la 
réforme d’Esdras. Il montre que le monde juif tout entier 
ne se laissa pas entrainer par l’esprit intolérant et exclusif 
de ce scribe; il fait voir que le doctrinarisme et le par- 
ticularisme étroits que celui-ci fit prévaloir au sein de sa 
nation n’empéchérent pas les hommes impartiaux de juger 
plus sainement les faits, de constater que les Juifs n’avaient 
pas le monopole de la piété et de la vertu, qu’en dehors des 
limites bornées de la Judée il y avait des cours nobles et 
généreux. Nous apprenons par 14 que les mariages mixtes, 
combattus en bloc et avee acharnement par Esdras et ses 
collaborateurs, furent justifiés, non seulement du point de 
vue de la passion ou des intéréts, mais aussi de celui de la 
justice et de l’équité. L’auteur de notre livre plagait au fond 
les liens spirituels de la religion au-dessus de ceux du sang ; 
il accordait plus d’importance & une conduite vraiment 
pieuse qu’d une généalogie correcte; il devanga le point de 
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vue évangélique, en vertu duquel il n’est pas nécessaire de 
descendre d’Abraham pour étre un vrai fidéle 4. 

Le livre de Jonas est également un conte ou une parabole abi 
et non de l'histoire. S’il est rangé au nombre des livres ARE 
prophétiques, c’est parce que le héros qu’il nous présente 
est uu prophete. Celui-ci est appelé Jonas, fils d’Amitthai?. 

D’aprés II Rois XIV, 25, un prophéte du méme nom vécut 
du temps de Jéroboam II. Notre livre identifie évidemment 
les deux. Il raconte ce qui suit: Jonas regoit, de la part de 
Dieu, lordre d’aller 4 Ninive, pour lui annoncer les chati- 
ments qui l’atteindront, & cause de sa méchanceté ; mais il 
cherche 4 se soustraire a cette mission, en s’embarquant pour 
Tarsis (l’Espagne), dans la conviction que Jahvé, qui est 
compatissant et miséricordieux, pourrait se repentir aprés 
coup de ses menaces et épargner la ville coupable. Une 
grande tempéte s’éléve et expose 4 un naufrage le navire 
qui le porte. Les passagers tirent au sort pour savoir lequel 
d’entre eux est la cause de cette calamité, et le sort désigne 
Jonas. Lui-méme propose qu’on le jette a la mer pour 
apaiser la tempéte, Les marins, convaincus que c’est le seul 
moyen de salut, cédent 4 ses instances, et aussitdt la mer 
se calme. Jonas est englouti par un gros poisson, dans le 
ventre duquel il passe trois jours et trois nuits et ou il pro- 
nonce un psaume d’actions de graces, qui nous est transmis. 
Puis le poisson le dépose sur la plage, ot l’ordre lui est 
réitéré de remplir sa mission. Il s’exécute et annonce A la 
ville coupable qu’elle sera détruite dans quarantejours. Alors 
tous les habitants, depuis le roi jusqu’aux animaux domesti- 


1Le but et le sens du livre de Ruth n’ont méme pas été compris 
par nombre d’exégétes modernes qui suivent la méthode strictement 
grammaticale et historique. Reuss en particulier a complétement fait 
fausse route 4 cet égard et appliqué 4 ce livre une interprétation tout 
a fait artificielle. L’explication que nous en avons donnée et la date 
de composition que nous lui assignons, sont fort bien justifiées dans 
les ouvrages spécieux déja fréquemment cités de Kuenen, Cornill et 
Wildeboer, auxquels nous renvoyons pour les détails de la critique. 
— ? Jon. I, 14. 
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ques, se soumettent 4 un jefine et crient a Dieu pour obtenir 
le pardon, et Dieuse repent du mal qu’il avait résolu de leur 
faire. Jonas en est chagriné au point qu'il est dégofité de 
la vie. Il construit hors la ville une cabane, pour s’y mettre 
4 labri et attendre les événements. Or Dieu fait pousser a 
proximité un ricin, dont l’ombre procure 4 Jonas une grande 
joie; mais dés le lendemain il le fait de nouveau périr, 
et derechef le prophéte désire de mourir. Alors Dieu lui dit : 
«Tu as pitié du ricin, qui ne t’a cotité aucune peine et que 
tu n’as pas fait croitre, qui est né dans une nuit et qui a 
péri dans une nuit. Et moi je n’aurais pas pitié de Ninive, 
la grande ville, dans laquelle se trouvent plus de cent mille 
hommes qui ne savent pas distinguer leur droite de leur 
gauche et des animaux en grand nombre!» — Sur ces 
mots le livre se termine !. 

L’auteur doit avoir eu conscience qu'il ne racontait pas 
une histoire, mais un conte didactique; car apres la parole 
finale de Jahvé, qui semble exprimer le véritable but qu'il 
poursuit, il s’arréte net. Si c’était une histoire, elle serait 
inachevée ; du moment que c’est un morceau parénétique, 
c’est un tout complet. Jusqu’a ce jour, il est vrai, certains 
théologiens ont pris ce récit au pied de la lettre?. Il faut 


pour cela une forte dose, non de foi, mais de crédulité ; il. 


faut admettre les miracles les plus étranges et supposer 
qu’un homme peut, pendant plusieurs jours, vivre 4 son aise 
dans l’estomac d’un animal, au point de chanter les louanges 
de Dieu. II ne faut pas moins de simplicité pour croire que 
la prédication d’un prophéte hébreu ait suffi pour convertir 
en un clin d’cil toute la population d’une immense ville ot 
l’on parlait une tout autre langue que la sienne. D’ailleurs 
histoire assyrienne et celle d’Israél ne savent absolument 
rien d’un fait aussi remarquable. Tous les prophétes hébreux 
qui parlent de Ninive la présentent comme une ville fonciére- 
ment idolatre. Nous ne relevons pas les autres traits d’in- 


Il se peut que II, 2—10 soit une addition postérieure; Nowack, & 
ce texte. — * Kuenen, Onderzoek, § 85, note 2. 
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venons de dire suftit pour orienter tout lecteur non prévenu!, 
Ajoutons cependant qu'il se pourrait que l’auteur n’efit pas 
inventé tout ce qu'il raconte, mais qu'il l’efit puisé dans la 
tradition populaire. Celle-ci s'’occupait avec prédilection de 
légendes prophétiques, comme nous le voyons par de nom- 
breux exemples qui nous sont conservés dans les livres 
historiques de l’Ancien Testament. 

Touchant le but du livre, les savants différent d’ opinion, 
La premiere partie semble vouloir faire ressortir qu’aucun 
prophéte ne saurait se soustraire 4 la mission que Dieu lui 
a confiée?, I] n’est pourtant pas certain que l’auteur ait 
poursuivi ce but. C’est la fin du livre qui parait en renfermer 
la clef. Il ne faut pas perdre de vue que le trait caractéris- 
tique n’est pas que le prophéte est contraint par Dieu de 
remplir sa mission, mais que cette mission consiste 4 précher 


la repentance 4 une ville paienne, pendant quelque temps . 


méme la principale ville ennemie d’Israé]. C’est la quelque 
chose d’inoui. Jamais aucun prophéte israélite n’a recu pareil 
mandat. Il y a plus. Cette ville paienne profite de la prédi- 
cation prophétique, comme le peuple hébreu est loin de 


lavoir toujours fait; et Dieu lui pardonne. Les savants’ 


nombreux qui pensent que notre livre veut avant tout com- 
battre le particularisme juif, suivant lequel Dieu accorderait 
ses fayeurs exclusivement a Israé] et ne réserverait aux 
peuples paiens que ses rigueurs, nous semblent done étre 
dans le vrai; et Riehm a certainement tort de combattre ce 
point de vue*, Notre livre veut faire entendre que Jahvé 
n’est pas seulement le Dieu des Juifs, mais aussi celui des 
autres nations et qu’il fait miséricorde a tous les cceurs re- 
pentants, sans avoir égard a l’apparence des personnes. II 
exprime done une grande pensée chrétienne et dépasse 


1Comp. Reuss, Philosophie, p. 565 ss.; le méme, Geschichte, 
§ 407 s. ; Kuenen, Onderzoek, I, p. 437ss. ; ‘Cheyne, Founders of Old 
Testament Criticism, p. 314 ss. — ® Riehm, EFinleitung in das A. T., 
Il, p. 166. — 3 Endroit cité. 
39 
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singuliérement l’ancienne alliance. Sa forme est sans doute 
bizarre et choque notre gofit; il a méme souvent servi de 
prétexte pour jeter le discrédit sur la Bible. Il avait par 
contre d’autant plus d’attrait pour lantiquité superstitieuse, 
éprise du merveilleux. Mais si nous y regardons de prés, 
nous reconnaitrons qu'il reprend en quelque sorte la belle 
conception du Second Esaie qui assignait a Israél la mission 
d’étre la lumiére du monde, au lieu de jouir égoistement de 
la connaissance du seul vrai Dieu et de n’avoir pour les 
autres nations qu’un orgueilleux dédain !. 

Il se peut que notre traité poursuive encore un autre but, 
celui d’expliquer la non-réalisation des prophéties qui an- 
noncent la ruine des nations paiennes. Aprés l’exil, les Juifs 
étaient préoccupés de cette question et portés 4 douter du 
caractére divin des anciens oracles. Notre livre cherche 
done 4 montrer que Dieu, aprés avoir menacé certaines 
nations dela ruine, a pu ne pas exécuter ses menaces, parce 
que ces nations avaient changé de conduite. Les Juifs 
pouvaient croire d’autant plus facilement 4 un tel change- 
ment qu’ils étaient obligés de constater, dans leurs rapports 
avec les Perses et d’autres peuples étrangers, que ceux-ci, 
loin d’étre aussi pervertis que les anciens prophétes l’avaient 
dit, possédaient au contraire de réelles vertus. De la a 
penser qu’ils s’étaient convertis, il n’y avait qu’un pas & 
faire. Notre opuscule semble en conséquence étre aussi une 
apologie de la véracité des prophétes. Voila pourquoi son 
héros est un prophéte qui tient 4 la réalisation compléte de 
ses paroles, au point qu'il aime mieux mourir que de voir 
qu’elles ont été démenties par les faits. En d’autres termes, 
ce livre veut sauvegarder l’autorité des prophétes, tout en 
convenant que tout ce qu'ils ont annoncé ne s’est pas réalisé 
a la lettre 3, 

1 Reuss, Philosophie, p. 567 ss.; le méme, Geschichte, § 408; 
Kuenen, Onderzoek, II, ps 439 ss.; Cornill, Einleitung, p. 187; le 
méme, Prophetismus, p. 168 ss.; Wildeboer, p. 394; Driver, 


p. 392 s.; Cheyne, Founders, p. 318 s.; Nowack, Propheten, p.173ss. 
— > Kuenen, Onderzoek, § 86, note 4; Wildeboer, p. 393 s. Pour 
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Dans le chapitre précédent, nous avons fait entendre que 
la lettre morte de la Loi étouffa l’esprit vivant du prophé- 
tisme. Il n’y a pas contradiction entre cette assertion et le 
chapitre actuel, dans lequel nous parlons d’un prophétisme 
juif. Car si nous possédons une série de documents qui 
peuvent étre rangés sous cette rubrique, ils différent beau- 
coup des anciens livres prophétiques. Ceux-ci sont généra- 
lement le produit d’un ministére actif, le résumé d’une 
prédication qui a quelquefois duré de longues années. Ceux- 
la sont.au contraire de purs travaux littéraires, une simple 
imitation des écrits prophétiques d’autrefois; ce sont de 
véritables traités. Leurs auteurs n’étaient que des écrivains, 
des scribes, qui nous ont donné le résultat de leurs réflexions, 
non des prédicateurs populaires qui nous auraient transmis 
des pensées et des sentiments puisés dans la réalité de la 
vie. Voila pourquoi la plupart de ces élucubrations manquent 
de clarté et de précision. On peut s’en convaincre en étu- 
diant Esaie XXIV—XXVII et Zacharie IX—XIV, qu’il 
faut surtout ranger dans cette catégorie, mais au sujet des- 
quels la critique n’est pas encore parvenue 4 faire la lumiére 
pleine et entiére. Celui de ces produits qui offre le plus de 
clarté, c’est le livre de Joél, que, pour cette raison, nous 
allons prendre en considération. 

Ce livre commence par une description pittoresque d’une 


justifier la place chronologique que nous assignons a notre opuscule, 
nous renvoyons aux ouvrages spéciaux : Reuss, Philosophie, p. 571 s.; 
le méme, Geschichte, § 409; Kuenen, Onderzoek, § 85, note 3; 
Cornill, Einleitung, p. 186 s. ; Wildeboer, p. 391 s, 


ral ~ 64 


612 HISTOIRE DU PEUPLE D’ISRAEL 


invasion de sauterelles et d’une grande sécheresse, qui ont 
complétement ruiné la végétation de la Judée et répandu la 
désolation parmi la population!. On n’a souvent voulu voir 
dans ce fléau que l’image d’une invasion d’armées enne- 
mies; mais l’interprétation allégorique est erronée?. Le 
prophéte y voit le prélude du jour de Jahvé, de ce jour de 
ravage du Tout-Puissant, de ce jour de ténébres et de 
brouillards, de ce jour grand et terrible, que personne ne 
saurait soutenir?, I] croit done devoir exhorter les prétres a 
s’humilier devant Dieu, a publier un jour de jetine, a con- 
voquer les anciens et tous les habitants du pays au temple 
de Jérusalem, afin qu’ils reviennent a Dieu de tout leur 
cesur, avec des jefines, des pleurs et des lamentations, dans 
Vespoir qu’il se repentira de ses menaces et qu'il traitera 
de nouveau favorablement son peuple +. 

Le prophéte, supposant que ses exhortations ont produit 
leurs fruits, fait 4 ce peuple de magnifiques promesses. 
L’Eternel, dit-il, est ému de jalousie pour son pays et il 
épargne Israél. Il leur enverra du blé, du moat et de l’haile, 
et ils seront rassasiés ; il ne les livrera plus 4 lopprobre 
parmi les nations ; il mettra fin a la calamité présente, il fera 
tout reverdir, en envoyant la pluie en sa saison ; il rempla- 
cera les années de disette par des années d’abondance; il 
fera des prodiges pour son peuple, qui ne sera plus jamais 
dans la confusion, qui saura que |’Eternel est au milieu de 
lui, qu'il est son Dieu et qu’il n’y en a point d’autre>, Aprés 
cela Jahvé répandra son esprit, l’esprit prophétique, sur 
tout Israél, sur les fils et les filles, sur les jeunes et les vieux, 
sur les serviteurs et les servantes; il y aura des prodiges 
dans les cieux et sur la terre, du sang, du feu et des colonnes 
de fumée; le soleil se changera en ténébres et la lune en 


1J, 2—II, 11. — ? Hitzig-Steiner et Reuss, 4 Joél Il, 4—9; Kuenen, 
Onderzoek, § 69; Nowack, Propheten, p. 85 ss., 92ss. — 3 Joél I, 
15; Ul, 4 s.:405 IN) 43d V4.4 eS ga A ea 
° II, 48—27. Comp. Nowack, a ce texte. Il est porté a considérer 
vy. 21—23 comme une interpolation. 
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sang, avant l’arrivée du jour de Jahvé; mais quiconque 
inyoquera le nom de |’Eternel sera sauvé; le salut sera sur 
la montagne de Sion, 4 Jérusalem et parmi les réchappés 
que Dieu appellerat. En ce temps-la, Jahvé raménera en 
effet les captifs de Juda et de Jérusalem; tandis qu'il ras- 
semblera toutes les nations pour entrer en jugement avec 
elles, parce qu’elles ont dispersé Israél, qu’elles se sont 
partagé son pays, qu’elles ont vendu les jeunes Hébreux 
comme esclaves. Ce sont surtout Tyr, Sidon et le pays des 
Philistins qui seront atteints de la vengeance divine, pour 
ayoir pillé Jérusalem et vendu les enfants de Juda aux 
Toniens ; leurs fils et leurs filles tomberont, 4 lear tour, au 
pouvoir des enfants de Juda, qui les verdront 4 la nation 
lointaine des Sabéens. L’Egypte et Edom seront ruinés, & 
cause des violences commises contre les enfants de Juda, et 
tous les autres pays voisins devront élre jugés et chatiés par 
l’Eternel, & cause de la grandeur de leur méchanceté, C’est 
par des bouleversements extraordinaires du ciel et de la 
terre que Dieu exercera ce jugement, en faisant retentir de 
Sion et de Jérusalem sa voix rugissante; mais il sera un 
refuge et un abri pour les enfants d’Israél, qui sauront qu'il 
est l’Eternel, leur Dieu, résidant 4 Sion, sa sainte mon- 
tagne. Alors Jérusalem sera sainte et en repos, parce que 
les étrangers n’y passeront plus; Juda et Jérusalem seront 
toujours habités; ils jouiront d’un sol fertile et d’une grande 
abondance de biens ?. 

Les savants sont loin d’étre d’accord quant 4 la date de 
composition du livre de Joél. Pendant longtemps, on l’a 
considéré comme le plus ancien de tous nos livres prophé- 
tiques. Et cette opinion a toujours encore ses partisans ; 
mais elle est sérieusement ébranlée, et ceux mémes qui la 
soutiennent ne s’entendent pas sur la date en question. Ona 
cherché 4 caser notre livre sous le régne de presque tous les 
rois de Juda, depuis le schisme jusqu’é la ruine de Jéru- 
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~ salem. Parmi les savants qui le font descendre plus bas, les 
uns se sont arrétés 4 la fin du VI° siécle, les autres au V°, 
soit avant, soit aprés la réforme d’ Esdras; quelques-uns sont 
méme descendus jusqu’a l’an 200. C’est dire assez qu’il n’y 
a pas d’indices assez positifs dans notre livre pour fixer 
exactement la date de sa composition. Nous croyons pour- 
tant que ceux-la ont raison qui la fixent 4 400 environ. 

D’abord il est certain que Joél écrivit aprés la ruine de 
Jérusalem : il parle des captifs de Juda et de Jérusalem! ; 
il menace les peuples paiens du jugement de Jahvé, parce 
-quils ont disséminé son héritage parmi les nations et partagé 
son pays ?; il fait entendre que les étrangers ne pénétreront 
plus dans Jérusalem?, C’est alors que la menace spéciale 
dirigée contre l’Kgypte et le pays d’Edoma sa raison d’étre#, 
puisque les dispositions malveillantes des Edomites envers 
les Juifs se manifestérent surtout 4 l’époque de lexil. 
L’allusion aux enfants de Juda qui ont été vendus comme 
esclaves aux Grecs®, nous raméne également aux temps 
postexiliens. D’autres indices corroborent ce résultat : le 
temple de Jérusalem est reconstruit et le culte réorganisé 5; 
Jérusalem et la Judée sont habitées7; celle-la est méme 
entourée d’un mur 8. I] faut done descendre, non seulement 
jusqu’a l’époque de la Restauration, mais méme jusqu’aprés 
celle de Néhémie, le restaurateur du mur d’enceinte de. 
Jérusalem. Cela nous explique pourquoi notre prophéte ne 
fait aucune allusion au royaume d’Israél ou a la royauté de ~ 
Juda, mais identifie Juda avec Israél 9 et ne connait d’autres 
chefs que les anciens et les prétres !9. Le genre de notre livre 
différe aussi sensiblement de la prophétie d’autrefois. Jusqu’aé 
Malachie, les prophéetes ont avant tout réprimandé Israél et 
Juda et leur ont reproché des forfaits précis. Ici on ne trouve 
rien de pareil. Joél exhorte bien a la repentance!!, mais sans 
relever aucun péché spécial, dont il y aurait lieu de se 

1IV, 1.—?V. 2,—3V. 17. —4V.49. —® V. 6, —®1I, 9, 13s. ; 
If, 44—17. Comp. IV, 16s.:— 71, 2; II, 1,45 s. — ®Il, 9. —9 II 
975 1V;4 s:, 46, 1,290, 486.5 Th 47 ee 
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Sprriger. Il ne reléve ni des transgressions de la loi morale, 


& linstar des grands prophétes davatt lexil, ni des trans- , 


gressions de la loi rituelle, comme l’a fait Malachie. II ne 
dirige pas non plus la moindre polémique contre l’idolatrie, 
polémique si fréquente chez tous les prophétes, jusqu’a la 
fin de l’exil. Cela suppose une époque ot le jahvisme régnait 
d’une maniére incontestée, ob le culte était correctement 
célébré et ot la loi morale ne jouait qu’un réle subordonné. 
Nous sommes ainsi ramenés a |’époque ot la réforme 
d’Esdras, basée sur le Code sacerdotal, avait produit son 
effet. Il faut remarquer en outre que la repentance exigée 
par notre prophéte consiste principalement 4 jetiner, a pleurer 
et 4 se lamenter!. Nous ne trouvons la méme association 
d’idées que dans le livre récent d’Esther?. A cdté de cette 
manifestation caractéristique de la piété juive, notre auteur 
accorde le plus d’importance aux offrandes et aux libations 
faites 4 Jahvé?, Ajoutons que les peuples paiens sont ici 
simplement les objets de la colére divine, et que tous les 
Juifs indistinctement sont les favoris de Dieu, par le seul 
fait qu’ils font partie du peuple de Jahvé*. Nous avons la 
devant nous le point de vue ritualiste et formaliste, étroit et 
particulariste, qui dominait le judaisme apres la réforme 
d’Esdras. Disons enfin que notre livre forme une transition 
évidente entre l’ancienne prophétie, 4 laquelle il a emprunté 
un assez grand nombre de traits, et l’'apocalypse, qui rem- 
placera bientét la prophétie *. 

Le livre de Joél, comme la plupart des produits postexi- 
liens du méme genre, est une preuve évidente de l’infériorité 
du prophétisme de notre période, Ce livre, loin de s’élever 
au point de vue supérieur et universaliste de celui de Ruth 
et de Jonas, est au contraire inspiré par les conceptions 
étroites qui dominérent le judaisme vulgaire. Le Dieu de 


1]J, 12. — 2 Esth. IV, 3. — 3 Joél I, 9, 13; I, 144. —‘4 III, 1s. — 
> Merx, Die Prophetie des Joel, p. 1 ss.; Kuenen, Onderzoek, § 68 s.; 
Cornill, Einleitung, § 28; Wildeboer, p. 398 ss. ; Nowack, Propheten, 
p- 88 ss. 
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Joél ressemble singuliérement & l’ancien Jahvé qui ne 
_s’occupe que de son peuple particulier, dont le pouvoir est 
limité au petit pays de Canaan, qui ne s’inquiéte pas de ce 
qui se passe au dehors, qui n’a que des malédictions ou des 
chatiments pvur les nations paiennes. La cause profonde des 
vues bornées de ce prophétisme, c’est l’influence du léga- 
lisme qui faisait croire a la plupart des Juifs qu’ils étaient 
bien supérieurs au reste du monde et qu’ils méritaient seuls 
les bénédictions divines, parce que seuls ils connaissaient 
la Loi de Dieu et étaient capables de la mettre en pratique!. 
Si le conte de Jonas présente un prophéte comme type de 
l’étroitesse, il n’a done pas tiré cette image de lair; ill’a 
simplement empruntée au prophétisme décadent de son 
époque, qui partageait le mesquin particularisme d’autrefois. 
Celui-ci n’aura jamais été dépassé que par un petit nombre 
d’esprits d’élite. Il ne faut pas s’en étonner outre mesure. 
L’histoire des origines du christianisme prouve assez combien 
le particularisme est resté enraciné jusque fort tard dans la 
masse du peuple juif et quelle résistance il opposa a |’uni- 
versalisme chrétien préné par l’apétre Paul. Le judéo-christia- 
nisme, l’incarnation du particularisme juif au sein de |’Eglise 
apostolique, se distinguait précisément du paulinisme par le 
fait qu’il ne savait pas franchement adopter les principes 
universalistes renfermés dans l’Kvangile de Jésus-Christ. 


CHAPITRE XXXVI 
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Nous avons déja rencontré des preuves nombreuses que 
le sens historique n’existait pas plus en Israél que dans 
toute l’antiquité. Si l’on compare entre eux les mor- 


1 Comp. Stade, II, p. 208 ss. 
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ceaux paralléles des différentes sources du Pentateuque ou 
des livres suivants de la Bible hébraique, on se convaine 
sans peine que les Israélites ont successivement transformé 
histoire passée de leur nation et l’ont fagonnée, 4 chaque 
période, suivant les conceptions, les institutions et les usages 
du moment. La preuve la plus caractéristique de cette ten- 


dance nous est fournie par les Chroniques, composées 4 


l’époque o& nous sommes arrivés. En comparant ces livres 
avec les textes paralléles des documents plus anciens, on 
peut, mieux qu’ailleurs, constater jusqu’ol a été poussée 
cette action transformatrice. Nous ne nous.livrerons pourtant 
pas 4 une comparaison complete de ce genre, qu’on trouve 
dans tout bon commentaire. Nous nous en tiendrons a quel- 
ques traits généraux et particuli¢rement caractéristiques. 

Il est inutile de s’arréter 4 I Chroniques I—IX. Ces cha- 
pitres ne renferment guére autre chose que des généalogies 
sur la plupart des tribus israélites, principalement sur celles 
de Juda, de Benjamin et de Lévi, qui avaient le plus d’in- 
térét pour les Juifs postexiliens. Ces généalogies, partiel- 
lement empruntées a celles qui sont dispersées dans les livres 
bibliques plus anciens et sans doute aussi 4 d’autres sources, 
ne sont assurément pour la plupart que de purs produits de 
limagination, comme tant d’autres morceaux des Chroniques. 
Nos chapitres ne sont en somme qu'un péle-méle incohérent 
de noms propres, ol la critique a bien de la peine a voir 
elair '. 

I Chroniques X repreduit, avec quelques variantes, le 
récit de la mort de Saiil, tel que nous le lisons dans 
I Samuel XXXI. Puis l’auteur ajoute que Saiil mourut, 
parce qu'il s’était rendu coupable d’infidélité envers Jahvé, 
en n’observant pas sa parole et en consultant ceux qui évo- 
quent les morts, au lieu de le consulter; que Dieu le fit 
mourir 4 cause dé cela et transféra la royauté 4 David, fils 
d’Isai?2. Ainsi cet auteur ne sait rapporter que la mort du 


1 De Wette-Schrader, § 224; Wellhausen, Prolegomena, p. 217 ss.; 
Kuenen, Onderzoek, I, p. 434 s., 451 s., 482 ss. — ? 1 Chron. X, 13 s. 
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premier roi d’Israél, qui s’était acquis de si grands mérites, 
en formant des différentes tribus hébraiques, divisées et 
affaiblies, une seule nation et en infligeant, avec leur con- 
cours, une série de défaites aux Philistins, devenus les 
maitres d’une grande partie de la Palestine. Et de cette 
mort méme, qui fut celle d’un héros, dont le sang coula pour 
la défense de la patrie, il fait le chatiment mérité d’une 
infidélité fort imaginaire. D’un autre cété, il dit que Jahvé, © 
apres avoir fait mourir Saiil, transféra la royauté 4 David. 
La vie de flibustier de celui-ci, son alliance avec les 
Philistins, alors les plus grands ennemis d’Israél, son éléva- 
tion 4 la royauté de Juda avec leur appui et 4 la suite des 
avances qu'il avait faites aux anciens de Juda, ses luttes 
avec Ischboscheth et les intrigues d’Abner, qui eurent pour 
but d’étendre le pouvoir de David sur les tribus du Nord, 
soumises a Ischboscheth, enfin le meurtre de ce dernier par 
deux de ses officiers, tous ces faits sont passés sous silence. 
Au lieu de l’action fort humaine et du cours naturel des 
choses, on nous parle exclusivement de l’intervention divine. 
Nous avons ici un premier échantillon de l’exposition fictive 
que nous trouvons dans beaucoup de parties des Chroniques 
et qui altére les faits, soit en les taisant, soit en les trans- 
formant. 

Nous rencontrons ensuite la reproduction de II Samuel V, 
1—10, dont les premiers versets nous informent que tout 
Israél fut représenté par les anciens auprés de David, pour 
lui conférer la royauté'. Plus loin on rapporte au contraire 
que des guerriers de chaque tribu, au nombre de 350,000, 
se rendirent dans ce but auprés de lui?. Il est bien dommage 
que tous ces soldats ne se soient pas montrés plus tot, quand 
il s’agissait de combattre les Philistins. Mais nous n’en 
trouvons pas trace, pour la bonne raison qu ils n’ ont jamais 
existé que dans imagination des générations postérieures, 
dénuées d’une saine notion de I’histoire passée. Une notice 


1 XI, 1—9. — 2? XII, 23 ss. 
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semblable, qui énumére les hommes vaillants de toutes les 
tribus israélites descendus auprés de David 4 Tsiklag, pour 
se ranger de son cété et former une véritable armée autour 
de luif, n’a guére plus de valeur historique 2. On y parle de 
guerriers dont le plus petit pouvait s’attaquer A cent hommes 
et le plus grand & mille, N’est-ce pas nous transporter dans 
le domaine de la fable? David est déja considéré 14 par tout 


le monde comme le roi légitime d’Israél, ce qui est impos- | 


sible. On va jusqu’& dire que de nombreux Benjaminites 
s'attachérent alors & lui*. Ceux-ci étaient en réalité fort 
dévoués & Saiil. On met aussi un langage trés pieux dans la 
bouche de David et des hommes qui viennent lui promettre 
fidélité®. Quel contraste entre cette relation et l’ancienne, 
d’aprés laquelle David n’était entouré que de soudards et 
ne yvivait que de brigandage ! 

Le récit de la translation de l’arche sainte 4 Jérusalem ® 
est tellement complété dans les Chroniques qu’il se présente 
sous un jour tout nouveau’, On remarquera en particulier 
que les prétres, appelés fils d’Aaron, et les lévites y jouent 
un grand réle, tandis que, dans |’ancienne narration, ils ne 
brillent que par leur absence. Cette transformation et d’au- 
tres ont été inspirées au Chroniste par ]a conviction que tout 
le Pentateuque était mosaique et avait de tout temps servi 
de régle en Israél. On constate, d’un autre cété, que de 
II Samuel XI et XII il n’a conservé que le premier et les 
trois derniers versets, concernant le siége et la prise de 
Rabba*. Le reste de ces chapitres, qui rapporte |’adultére 
de David avec Bathschéba et le meurtre d’Urie, est soigneu- 
sement passé sous silence. Il en est de méme des chapitres 
trés circonstanciés qui racontent l’inceste et la mort d’ Amnon, 
assassiné par Absalom, la révolte de celui-ci et toutes les 
tristes conséquences qui s’ensuivirent®, Les générations 
postérieures, qui avaient fort idéalisé la personne, la maison 


1V, 1—22. — 2 Kuenen, Onderzoek, § 31, note 12. —3IChron, XII, — 


44. — 4V,2ss., 16. —®V. 417s. — *11 Sam. VI. —7I Chron. XIII; 
XV s. —8 XX, 1—3. — 9 II Sam, XIII—XX. 
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et le régne de David, avaient soin d’effacer du tableau ces 
ombres, qui gAtaient leur idéal. 

Les lacunes signalées sont comblées par une série de 
-chapitres tout nouveaux, ow l’on attribue 4 David des pré- 
paratifs extraordinaires pour la construction du temple et 
une réorganisation grandiose du personnel sacré!. Comme les 
documents vraiment historiques de ]a Bible ne renferment 
_ pas la moindre trace de tout cela et le contredisent méme, 
ces chapitres ne méritent pas de confiance®. La quantité de 
métal précieux que David aurait amassée pour le but in- 
diqué, est estimée par Reuss 4 trente-deux milliards de 
francs, Ce trait ne suffit-il pas pour montrer que l’auteur 
de nos récits ignorait les faits réels de l’histoire et nous 
donne, 4 leur place, des produits de son imagination? Il 
prétend que, sous ceroi, il y avait trente-huit mille lévites 
en fonctions et de nombreux prétres, divisés en vingt-quatre 
classes *. Nous savons au contraire que, pendant tout son 
régne, David n’employa que quelques prétres et qu’en dehors 
d’eux il n’est jamais question de lévites formant une caste a 
part et chargés d’un service spécial au sanctuaire. Ces 
milliers de lévites cadrent tres bien avec les milliards de 
tout 4 l’heure, mais ils concordent tout aussi peu avec 
Vhistoire et sont également une colossale fiction. Les 
Chroniques s’écartent 4 tel point des faits, quand elles ne 
reposent pas sur les données des livres bibliques plus anciens, 
que nous ne saurions non plus considérer comme historique 
organisation de l’armée dont on y honore David; car 
nous n’en trouvons nulle trace ailleurs. De méme il faut 
regarder comme inauthentiques les priéres et les discours 
mis dans la bouche de ce roi, & la fin du premier livre des 
Chroniques®; car ils supposent les préparatifs que ce roi 
aurait faits en vue de la construction du temple et different 


1 1 Chronseex N= 0X Vide Comp. Kuenen, Onderzoek, § 31, 
note 9 s. — § Reuss, AI Chron. XXII, 14. Comp. le méme, 4 I Chron. 
XXIX, 4; Kuenen, Onderzoek, § 31, note 8. —4I Chron. XXIII s. — 
° XXVII. Comp. Kuenen, Onderzoek, § 31, note 114. — © XXVIII s. 
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complétement des récits plus anciens sur la fin du régne de 
David et l’avénement de Salomor. 

Le récit historique de I Rois I nous apprend que I’intrigue 
joua le réle principal dans le choix du successeur de David. 
Il y avait deux partis en présence, et c’était A qui s’y 
prendrait le plus habilement pour faire triompher son can- 
didat. David était trop 4gé pour avoir encore une volonté. 
Il aimait sincérement Adonia et pensait sans doute qu’il 
deyiendrait son suecesseur. Les partisans les plus influents 
de ce prince, auquel, en sa qualité d’ainé, la couronne 
revenait de droit, étaient Joab, le général en chef de l’armée, 
et Abiathar, le premier prétre de la cour. Mais Bathschéba 
avait intrigué en faveur de son fils Salomon et intéressé 4 
sa cause le prophéte Nathan, ancien précepteur du jeune 
prince, Benaia, le chef de la garde du corps, et Tsadok, le 
second prétre de la cour. Ce dernier parti l’emporta sur 
Vautre. Les Chroniques passent sous silence ces faits 
qui portent si visiblement l’empreinte de lhistoricité, 
pour présenter l’avénement de Salomon sous un jour tout 
idéal. D’aprés elles, David céda le tréne 4 Salomon, parce 
que Dieu l’avait choisi pour y monter, ainsi que pour cons- 
truire un temple en son honneur!. On le voit, la fiction 
remplace de nouveau Il’histoire et, sous l’influence de l’esprit 
théocratique, les faits sont idéalisés au point abs tout a 
fait méconnaissables. 

Les Chroniques passent également sous silence I Rois II, 
ce chapitre peu édifiant qui renferme le testament politique 
de David et relate les moyens violents employés par Salomon 
pour raffermir son tréne. Ce chapitre et le précédent pou- 
vaient difficilement y figurer, parce que leur contenu est en 
complet désaccord avec l’exposition de nos livres”. Le pre- 
mier morceau de I Rois pris en considération dans la nouvelle 
histoire d’Israél est celui qui rapporte le sacrifice que 
Salomon fit 4 Gabaon, la vision que Dieu lui accorda a cet 


1 XXII, 6ss.; XXVIII, 1 ss.; XXIX, 1 ss. — 71 est particuliére- 
ment instructif de comparer I Rois II, 1 ss. avec] Chron, XXVIII, 1 ss. 
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endroit et la sagesse dont il fut revétu!. Plusieurs modifi- 
cations caractéristiques sont 4 relever dans la derniére 
rédaction. Le Chroniste déclare que la tente d’assignation 
faite dans le désert par Moise se trouvait 4 Gabaon, de 
méme que l’autel d’airain confectionné par Betsaleel 2. L’an- 
cien récit ignore ces détails. Il dit au contraire que, tant 
que le temple de Jérusalem n’était pas construit, le peuple 
sacrifiait A Jahvé sur les hauts lieux 3. Le Chroniste devait 
rejeter ce fait, puisque, dés les temps mosaiques, il ne 
reconnait qu’un seul sanctuaire légitime en Israél, le taber- 
nacle du désert. En vertu de ce méme point de vue, il efface 
le dernier renseignement du vieux récit d’aprés lequel 
Salomon, revenu de Gabaon a Jérusalem, y offrit des holo- 
caustes et des sacrifices d’actions de graces*. Comme pour 
lui le seul culte légal, avant la construction du temple, est 
celui de la tente d’assignation, les sacrifices de Salomon que 
nous venons de mentionner sont entachés d’hérésie: il fait 
disparaitre l’hérésie dans son histoire épurée.. Plus loin le 
Chroniste passe sous silence I Rois III, 16—V, 14 et XI, 
parce que le premier de ces récits parle de choses purement 
profanes et le second, de faits compromettants pour la mémoire 
de Salomon. Quiconque voudra comparer attentivement les 
récits concernant la construction et la dédicace du temple, 
remarquera sans peine une série de modifications qui ont été 
apportées a l’ancienne relation, afin de la rendre conforme 
au point de vue moderne et orthodoxe des Chroniques, sans 
parler de certaines exagérations et autres traits de ce genre®. 

A partir du schisme, les Chroniques ne prennent plus en 
considération que l’histoire du royaume de Juda, parce 
qu’elles furent composées & une époque ou les Samaritains 
étaient considérés par les Juifs comme de vils hérétiques ; 
et comme on était incapable de se représenter le passé 


11 Rois Hl, 4—15; II Chron. I, 2—13. — 2 II Ghron. I, 3, 5s. 
Comp. I Chron. XVI, 39; XXI, 29. — 3 I Rois III, 2. —4I Rois III, 


15. Comp. II Chron. I, 43. — 5 Comp. II Chron. II, 1—VII, 10 avec 
I Rois V, 145—VI, 38 et VII, 13—VIII, 66. 
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autrement que d’aprés l'image du présent, leurs ancétres 
étaient tenus pour une nation infidéle, qui ne faisait pas 
partie du véritable Israél. Aussi nous est-il dit, dans notre 
relation, que les prétres et les lévites quittérent ce royaume 
schismatique, pour se rendre A Jérusalem, abandonnant 
leurs banlieues et leurs propriétés, parce que Jéroboam et 
ses successeurs les empéchérent de remplir leurs fonctions 
comme prétres de Jahvé et qu’ils établirent des prétres pour 
les hauts lieux, pour les boucs et pour les veaux qu’ils 
avaient faits ; que les autres sujets de ce royaume qui avaient 
& ceeur de chercher Jahvé suivirent les lévites 4 Jérusalem 
et donnérent ainsi de la force au royaume de Juda!. Une 
fois de plus, on suppose donc ici que les théories du Code 
sacerdotal s‘étaient réalisées dés les anciens temps, que les 
prétres et les lévites formaient des corporations distinctes, 
ayant leurs territoires dans les différentes tribus d’Israél. 
On part également de l’idée que le royaume d’Ephraim était 
complétement idolatre et qu'il fallait se rendre 4 Jérusalem 
pour adorer le vrai Dieu; car les boucs désignent, dans le 
langage postérieur, des idoles ou des démons 2. Nous savons 
au contraire qu’on adorait Jahvé aussi bien en Israél qu’en 
Juda, et que c’est lui qui fut vénéré sous la figure du 


taureau. Tout prouve que les deux royaumes se trouvaient ° 


absolument au méme niveau religieux et moral. Le parti 
jahviste d’autrefois, loin de se placer au point de vue du 
Chroniste, prétendait que le royaume du Nord était le véri- 
table Israél et que celui de Juda devait se rattacher a lui’, 
C’est bien la, et non en Juda, que le prophétisme prit son 
premier essor; c’est 14 que nous trouvons Elie et Elisée, 
ainsi que les grandes écoles de prophétes de leur temps. Si 
le Chroniste avait pris pour guide les anciennes sources au 
lieu de les accommoder aux idées courantes, il y aurait 
trouvé la preuve que I’état religieux de Juda sous Roboam 
laissait autant a désirer que celui d’Israél*, Mais il eut soin 


1JI Chron. XI, 13—17. — 2 Comp. Baudissin, I, p, 136 ss. ; Dill- 
mann, a Lév. XVII, 7. —* Deut. XXXIII, 7. — 41 Rois XIV, 22—24. 
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de passer ces données sous silence. Comme il fallait pourtant 
justifier théocratiquement l’invasion de Schischak, qui eut 
lieu sous le régne de Roboam, il imagina, pour le besoin de 
sa cause, que ce roi, aprés avoir été fidéle pendant trois 
ans, abandonna, la Loi de Dieu et tout son peuple avec lui!. 
Ainsi tout 4 l’heure Juda était un peuple entiérement fidéle, 
parce que les théories du Chroniste l’exigeaient; maintenant 
qu’elles veulent que la méme nation soit tout a fait infidéle, 
notre auteur n’hésite pas 4 la présenter comme telle. II se 
soucie aussi peu de psychologie. que d’histoire et ne se 
doute pas que tout un peuple ne peut pas, du jour au 
lendemain, changer complétement de caractére et de con- 
duite. 

Les mémes procédés se retrouvent dans la suite des 
Chroniques. Elles nous fournissent sur Abiam ou Abia, 
comme on dit ici, un récit paralléle 4 l’ancienne relation, 
plus étendu qu'elle, mais invraisemblable partout ou il en 
différe et dominé par les théories sacerdotales que nous 
avons rencontrées tout a l’heure 2. Cette derniére relation ‘ne 
rapporte qu’une donnée sur le compte d’Abiam, a savoir 
qu/il se livra aux mémes péchés que son pére Roboam®, La 
nouvelle soutient tout le contraire. Elle affirme d’abord 
qu Abiam engagea des hostilités contre Jéroboam avec une 
armée de quatre cent mille hommes d’élite, et que l’armée 
ennemie se composait de huit cent mille hommes de choix’. 
Ainsi, sur un territoire en partie inculte et de l’étendue 
d’une province moyenne de la France, on aurait disposé 
d’une armée aussi nombreuse que celle de la France entiére ! 
Puis on préte 4 Abiam un discours qu’il aurait adressé, du 
haut du mont Tsemaraim, a l’armée adverse, pour lui faire 
entendre qu’il était le roi légitime et que Jéroboam n’était 
qu’un usurpateur; de plus, que les fils d’Aaron et les lévites, 
chassés du royaume d’Israél, formaient seuls le vrai sacer- 
doce et que dans le royaume de Juda seul on offrait 4 Dieu 


1 I! Chron, XI, 17; XII, 1ss. — 2 XII. — 31 Rois XV, 3. — 
4 II Chron. XIII, 2s. 
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le culte légal!, Le but de ce discours est de montrer que le Ié- 
galisme du royaume de Juda lui valait de grands avantages ; 
car la conclusion de tout le récit est que les Judéens fidéles 
infligérent aux Israélites infidéles une sanglante défaite, leur 
tuant cing cent mille hommes et leur prenant une série de 
villes ?. Béthel aurait été de ce nombre ®, Mais rien ne prouve 
qu'il fut jamais au pouvoir des Judéens. La fin du récit 
ressemble au reste. Il y est dit que Jahvé frappa Jéroboam, 
qui mourut, tandis qu’Abiam devint puissant *. D’aprés 
I Rois XV, 9, Jéroboam survécut au contraire 4 Abiam. 
Pour le besoin desa cause, le Chroniste fait aussi de Roboam 
un jeune homme craintif, au moment de monter sur le 
trone °, aprés avoir rapporté que ce roi avait quaravte et un 
2 ans lors de son ayénement ©, 

Les Chroniques ne se contentent pas non plus de repro- 
duire au sujet d’Asa les notices de I Rois’, mais nous four- 
nissent des renseignements supplémentaires qui paraissent 
bien peu historiques. Elles prétendent que ce roi fit dis- 
paraitre les hauts lieux8, contrairement a |’ancienne relation, 
qu’elles reproduisent®. Elles racontent une guerre qu'il 
aurait soutenue, avec trois cent mille guerriers de Juda et 
deux cent quatre-vingt mille de Benjamin, contre une armée 
éthiopienne d’un million d’hommes, qui fut enti¢rement 
détruite !, Ce récit ne parait reposer sur aucun fond histo- 
rique, et beaucoup de traits qu'il renferme sont positivement 
faux. Le nombre des guerriers de part et d’autre et l’exter- 
mination compléte des Ethiopiens sont tout 4 fait incroyables. 
Et comment ceux-ci pouvaient-ils venir en Palestine, s¢parés 
qwils en étaient par la puissante Egypte? Plus loin nous 
apprenons qu’Asa, pour repousser une attaque du roi 
d’Israél Baescha, invoqua le secours du roi de Syrie"!. Cela 
aurait-il été nécessaire, s'il avait pu disposer de troupes 


1V, 4— Sep ae ST 
6 XII, 13. Comp. I Rois XIV; 21. — 7 XIV, 1; XV, 16-18; XVI, 
4—6, 44—13. Comp. I Rois XV, 41—24. — 8 XIV, 2,4.—? XY, AT 
— 10 XIV, 7—14. —" XVI, ee 
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assez nombreuses pour exterminer la formidable armée de 
Ethiopie ? On suppose en outre que toute la tribu de 
Benjamin était soumise 4 Juda, bien que nous apprenions, 
en méme temps, que le royaume dIsraél s’étendait presque 
jusqu’aux portes de Jérusalem', 

Les Chroniques renferment sur le régne de Josaphat un 
premier chapitre qui n’a pas de paralléle dans l’ancienne 
relation”. Nous y rencontrons d’abord l’assertion invrai- 
semblable que ce roi établit des garnisons dans les villes 
d’Ephraim prises précédemment par Asa?. On dit ensuite 
qu’il fit disparaitre de Juda les hauts lieux*, contrairement 
& ce que nous apprendrons un peu plus loin selon le récit 
des Rois 5. Josaphat étant présenté comme particuliérement 
fidéle, la théorie de la rémunération exigeait qu'il fit extra- 
ordinairement heureux et prospére; aussi, suivant son 
habitude, le Chroniste arrange les faits en conséquence, 
mais trahit son procédé par l’évaluation de l’armée de 
Josaphat & un million soixante mille hommes®. II rapporte 
que ce roi envoya des lévites et des prétres dans toutes les 
villes de Juda, pour instruire le peuple dans la Loi de 
Jahvé7, Cela suppose l’existence du Pentateuque, qui ne fut 
formé qu’aprés l’époque d’Esdras, et celle du sacerdoce tel 
qu'il ne fut organisé qu’aprés l’exil. Notre rédacteur raconte 
l’expédition d’Achab et de Josaphat, comme le fait I Rois8, 
mais ajoute qu'un prophete blama le roi de Juda de s’étre 
allié au méchant roi d’Israél®. C’est la haine des Juifs 
contre les Samaritains qui inspira ce trait, dont l’ancienne 
histoire ne sait rien. Puis le Chroniste attribue 4 Josaphat 
une réforme de |’administration de la justice et une tournée 
missionnaire, depuis Beerschéba jusqu’’ la montagne 
d’Kphraim, dans le but de ramener tout le monde au vrai 
Dieu 1°, Mais comme il suppose, non seulement la division 
du sacerdoce en prétres et en lévites, mais l’existence d’un 


1 XVI, 1. —? XVIT.— 3 V. 2..— 4 V.6. — > XX, 33. Comp. I Rois - 
XX, 44. —® XVI, 3-6, 10—19. — 7V. 7—9. — ® XVIII. Comp. 
I Rois XXII, 2—35. —- 9 XIX, 1—3. — 10 V. 411. 
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grand prétre a leur téte ', il faut croire qu'il a transporté 
dans les anciens temps lorganisation judiciaire de son 
époque. Un autre passage raconte que les Moabites, les 
Ammonites et les habitants de la montagne de Séir mar- 
chérent contre Josaphat et n’étaient plus qu’é une distance 
relativement petite de Jérusalem, quand on y apprit cette 
invasion ; que le roi piétiste, au lieu de rassembler en toute 
hate sa formidable armée, fut saisi de frayeur ; qu’il publia 
un jetine par tout Juda; qu’on vint 4 Jérusalem de toutes 
les villes, avec les femmes et les petits enfants; que le roi 
se rendit dans l’assemblée et y prononga une priére, qui 
nous est rapportée textuellement, comme si elle avait été 
sténographiée ; qu’un lévite prophéte prit ensuite la parole 
pour rassurer tout le monde, au nom de Jahvé, en annongant 
que Dieu combattrait 4 la place de son peuple; que les 
léyites entonnérent les louanges de Jahvé; que le lendemain 
seulement l’armiée se mit en marche, précédée des chantres, 
qui étaient reyétus de leurs ornements sacrés et qui célé- 
braient la miséricorde de Dieu; qu’elle trouva les ennemis, 
qui s’étaient entretués, morts jusqu’au dernier; qu’on n’eut 
done qu’é amasser le riche butin, opération qui demanda 
trois jours; qu’on s’en retourna a Jérusalem, comme on était 
venu, en véritable procession”. Tout ce récit peut paraitre 
fort édifiant 4 une certaine piété; mais il suffit d’avoir un 
brin de sens historique pour comprendre qu’il est invrai- 
semblable d’un bout 4 l’autre. D’aprés les Chroniques, 1’in- 
succés des expéditions maritimes de Josaphat fut un chatiment 
qui l’atteignit 4 cause de son alliance avec Achazia, ce qui 
ne concorde pas ayec l’ancienne relation *. 

Sur le roi Joram de Juda, les Chroniques savent égale- 
ment nous fournir plusieurs renseignements nouveaux, mais 
fort peu dignes de foi. Elles ne se contentent pas de repro- 
duire le texte des Rois qui le concerne ‘; elles l’accusent en 
outre d’avoir tué tous ses fréres®. Elles racontent aussi 


1V. 8, 11. —2 XX, 1—30. — * V. 35—37. Comp. 1 Rois XXII, 49 s. 
— 4XXi,5~—10. Comp. II Rois VIII, 46—22. — » V. 2—4, 
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qwun écrit d’Elie lui parvint et le menaga d’une graye 
maladie d’entrailles, comme chatiment du meurtre de ses 
fréres et de Vidolatrie qu'il avait introduite dans son 
royaume; que cette prédiction se réalisa et que Jahvé 
suscita contre ce roi infidéle les Philistins et les Arabes, qui 
montérent contre Juda, pillérent toutes les richesses de la 
maison du roi et emmenérent ses fils et ses femmes, en sorte 
quil ne lui resta d’autre fils que Joachaz ou Achazia, son 
cadet !. Notre auteur croyait-il Elie contemporain de Joram? 
Dans‘ce cas, il s’est mis en contradiction avec l’ancienne 
narration, d’aprés laquelle Elie quitta ce monde avant 


‘Yavénement de Joram 2. Ou bien pensait-il que le prophete 


envoya sa missive du ciel? Alors nous sommes une fois de 
plus fixé sur la valeur de ses renseignements. Ce qui acheve 
de prouver que Je Chroniste substitue de nouveau un pur 
roman A l'histoire, c’est que celle-ci nous apprend qu’apreés 
la mort de Joram sa famille était au grand complet?. Mais 
les générations postérieures sentaient le besoin de noircir le 
plus possible le mari d’Athalie ; et aprés avoir renchéri sur 
ses forfaits, il fallait conséquemment en faire de méme 
touchant les malheurs ou les justes chatiments qui l’attei- 
gnirent. 

L’ancien récit relatif A la révolution provoquée par 
Jéhoiada, pour renverser Athalie du tréne, rapporte que_ce 
prétre en chef eut pour principaux auxiliaires la garde 
royale, qui remplissait un réle important au temple, ot elle 
entourait le jeune Joas*. Comme les lois récentes du Penta- 
teuque interdisent & tout laique l’accés du sanctuaire, le 
Chroniste, pour rendre parfaitement légal tout ce qui se 
passa lors de cette révolution, assigne le réle principal aux 
prétres et aux lévites®, qui ne brillent que par leur absence 
dans la relation primitive. Il affirme méme formellement 


1V. 14—20; XXII, 1. — 2 I] Rois III, 44. — 8X, 43 s.; XI, 1. Dans 
le premier de ces textes, il est formellement question des fréres 
d’Achazia. Le Chroniste, pour ne pas se contredire, en fait des neveux: 
Il Chron. XXII, 8. — 41] Rois XI, 4ss. — 5 II Ghron. XXIII, 4 ss. 
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que Jéhoiada défendit l’entrée du temple A tout le monde, 


excepté aux prétres et aux lévites '. Comme toujours, les 
faits historiques sont sacrifiés 4 la théorie sacerdotale des 
temps postexiliens. D’aprés la double narration que nous 
venons d’entendre, le culte de Jahvé ne fut pas interrompu 


‘un seul instant au temple de Jérusalem, sous le régne 


d’Athalie. Un peu plus loin, le Chroniste affirme au contraire 
qu’Athalie et ses fils avaient ravagé le temple et fait servir 
au culte des Baals tous les objets sacrés, en sorte que Joas 
fut_obligé de tout restaurer ?. 

En continuant cette étude comparative jusqu’a la fin, 
nous pourrions ajouter 4 toutes les observations précédentes 
une foule d’autres semblables. Mais ce que nous venons de 
dire suffit pour orienter le lecteur et lui permettre de pour- 
suivre lui-méme cette étude. Elle le convaincra que les 
Chroniques n’ont qu’une faible valeur historique. D’un autre 
coté, il faut reconnaitre qu’elles répondaient aux besoins 
religieux de l’époque qui les produisit et qu’elles ont exercé 
une puissante influence sur les générations suivantes. De 
méme qu’aprés la promulgation du code deutéronomique on 
crut devoir retravailler, suivant les principes qui y sont 
contenus, l’ancienne histoire d’Isratil3, de méme, aprés la 
promulgation du Code sacerdotal, la nécessité se fit sentir 
de reviser encore une fois cette histoire, en lui appliquant 
les principes de la nouvelle législation. Tandis que la rédaction 
deutéronomiste condamne presque tout le passé d’Israél, en 
le rapportant assez fidélement, notre rédaction, inspirée par 
la conviction que le Pentateuque était mosaique, idéalise le 
passé, en cherchant 4 montrer que la Loi fut généralement 
suivie dés l’origine *. Et l’influence de cette fiction a été si 
puissante qu’elle a duré jusqu’aux temps modernes. La cri- 
tique a seulement reconnu de nos jours le caractére peu 
historique de nos livres, qui, pendant plus de deux mille 


1V.6.— 2 XXIV, 7. — 3 Chap. XXIV, § 2 de cette Histoire. — 
4 Stade, I, p. 18 s.; Smend, Religionsgeschichte, p. 424, note 1; 
Kuenen, Onderzoek, I, p. 518 ss. 
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ans, ont servi de base 4 l’exposition de histoire d’Israél, 
d’autant plus qu’en se laissant guider par eux et par les lois 
les plus nombreuses du Pentateuque, tout semblait con- 
corder. Et comme les autres livres historiques de la Bible 
sont fréquemment en désaccord avec ce point de vue, on 
‘n’en usait qu’en les corrigeant d’aprés la relation plus récente 
et plus orthodoxe. C’est ainsi que la véritable intelligence 
de l’histoire d’Israél et du développement progressif de sa 
religion est restée fermée depuis Esdras, le promulgateur 
du Code sacerdotal, jusqu’a ces derniers temps. Nous savons 
par contre maintenant que les Chroniques ont beaucoup 
altéré l’histoire du passé et qu’elles ne peuvent guére servir 
qu’a nous faire connaitre l’époque ot elles furent rédigées. 

Ce résultat jette un jour défavorable sur le rédacteur de 
nos livres. Pour le juger avec une enti¢re impartialité, il ne 
faut pas perdre de vue que nous lui devons également les 
livres d’ Esdras et de Néhémie. Bien que ces deux derniers 
précedent les Chroniques dans le canon hébreu, ils en 
étaient primitivement la suite naturelle. Le méme langage 
et le méme esprit les traversent tous!. Ceux-la nous per- 
inettent de constater que le Chroniste s’est efforcé de puiser 
4 des sources écrites plus anciennes et qu’il nous a conservé 
des fragments précieux des mémoires d’ Esdras et de Néhémie. 
Dans les Chroniques mémes, il indique les ouvrages qui lui 
ont servi de sources: pour David, les Chroniques du roi 
David?, VHistoire de Samuel, l’Histoire de Nathan et 
l’Histoire de Gad?5 pour Salomon, |’Histoire de Nathan, la 
Prophétie d’Achia et la Vision de Jehdo*; pour Roboam, 
I’ Histoire de Schemaeia et d'Iddo®; pour Abia, le Commen- 
taire du prophéte Iddo®; pour les autres rois de Juda, le 


? Bertheau, Die Bucher der Chronik, p. XV ss. ; de Wette-Schrader, 
§ 235—238 ; Reuss, Chronique, p. 3 ss.; le méme, Geschichte, § 420 ss.; 
Kuenen, Godsdienst, II, p. 284 ss.; le méme, Onderzoek, § 29, 35; 
Smith, Old Testament, p. 182 s.; Wildeboer, p. 467 s. — 


21 Chron. XXVII, 24, — 3 XXIX, 29. — 4 II Ghron. IX, 29. — 
6 XII, 15. — XIII, 92, 
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“t, HISTORIOGRAPHIE JUIVE, LES CHRONIQUES: se Gh 
Livre des rois de Juda et d’[sraél', le Livre des rois d’Israél 
et de Juda?, l’Histoire de Jéhu et le Livre des rois d’Israél3, 


l’Histoire des rois d’Israél +, le Commentaire du Livre des. 


Rois >, l'Histoire d’Ozias pei par Esave 6, la Vision 
d’ Wsaie? et le Livre de Hozai ou plutét des Vavanta® 

Tous ces titres désignent-ils des ouvrages différents ? Non 
assurément. II est dit formellement que |’Histoire de Jéhu 
est insérée dans le Livre des rois d’Israél9, et quant a la 
Vision d’Esaie, on fait remarquer qu’elle se trouve dans le 
Livre des rois de Juda et d’Israé]!9, Il est probable que tous 
_ les titres mentionnés ne désignaient que les diverses parties 
d’un seul et méme ouvrage, qui relatait l'histoire des rois 
de Juda et d’Israé] et des principaux prophétes contempo- 
rains, Et quel était cet ouvrage ? Les uns ont soutenu que 
c’étaient les Annales des rois de Juda et celles des rois 
d’Israél, souvent mentionnées dans nos livres des Rois et 
ayant servi de sources 4 ces livres. Cela expliquerait fort 
bien la grande ressemblance ou l’identité de beaucoup de 
passages paralléles des deux relations, mais non le grand 
nombre de nouveaux morceaux que renferment les Chro- 
niques, morceaux qui ont un caractére lévitique prononcé 
et que l’ancienne relation ignore absolument. D’autres ont 
prétendu que les livres canoniques de la Bible allant de la 
Genése 4 II Rois ont été les seules sources des Chroniques. 
Cette maniére de voir n’explique, elle aussi, que les ressem- 
blances, mais nullement les notables différences qui existent 
entre celles-ci et ceux-la. Ii faudrait admettre, dans ce cas, 
que toutes les parties nouvelles des Chroniques eussent été 
inventées par l’auteur ou la tradition juive. Mais cela ne 
cadre pas avec le procédé évident du Chroniste, consistant 
a se baser partout sur des documents écrits. Et puis il nous 


VXVI, 11; XXV, 26; XXVIII, 26; XXXII, 32. — 2 XXVII, 7; 
XXXV, 27; XXXVI, 8. — 3 XX, 34. Comp. I Ghron. IX, 14. — 
4XXXIII, 18. — ® XXIV, 27. — © XXVI, 22. — 7 XXXII, 32. — 
8 XXXIII, 19. Comp. Reuss, Chronique, p. 31, note 2; Kénig, p. 270 s 
— 9 XX, 34. — © XXXII, 32. 
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fournit non seulement des récits supplémentaires peu histo- 
riques et puisés 4 des sources orales ou écrites peu dignes 
de foi, mais aussi des notices nouvelles vraiment historiques, 
qui doivent avoir été empruntées 4 des documents écrits 
autres que nos livres canoniques ou leurs sources. Le pro- 
bléme littéraire en question s’explique le mieux par la 
supposition que l’ancienne histoire d’Israél, au moins depuis 
David, fut retravaillée avant l’époque du Chroniste, et cela 
dans l’esprit qui prit le dessus parmi les Juifs aprés la 
réforme d’Esdras, esprit qui se refléte & un si haut degré 
dans les Chroniques, dans Esdras et Néhémie. On est d’au- 
tant plus autorisé 4 admettre cette maniére de voir que notre 
auteur mentionne, parmi les sources ot il a puisé ses ren- 
seignements, un Midrasch ou Commentaire du Livre des 
Rois1, Il résulte de 14 que l’altération de l’histoire d’Israél 
que nous avons jusqu’ici généralement attribuée au Chroniste 
est peut-étre principalement. |’ceuvre d’un prédécesseur. 
Cette question d’ordre littéraire n’a pas beaucoup d’impor- 
tance au point de vue historique; car il est évident que la 
dite altération n’eut lieu qu’a la suite de la promulgation du 
Code sacerdotal, qui l’a provoquée. Nos livres caractérisent 
done réellement Vhistoriographie juive de notre période. 
Touchant la date de leur composition, nous trouvons I’in- 
dication la plus précise dans Néhémie XII, 22, ot il est fait 
mention de Jaddua, qui était grand prétre a la fin de l’em- 
pire perse et au commencement du régne d’Alexandre le 
Grand. C’est assurément le dernier grand prétre que le 
Chroniste ait connu. Celui-ci pourrait done encore avoir 
écrit avant la ruine de cet empire ; mais comme, en parlant 
de Cyrus, de Darius et d’autres souverains perses, il sent 


, 


généralement le besoin d’ajouter «roi de Perse2,» il est 


' Bertheau, Chronik, p. XXIX ss.; de Wette-Schrader, § 231 s.; 
Reuss, Chronique, p. 26 ss.; le méme, Geschichte, § 424; Kuenen, 
Onderzock, § 32; Cornill, Einleitung, p. 125 ss. ; Kittel, II, p. 193 ss.; 
Wildeboer, p. 469 ss., 477 s.; Driver, p. 495 ss. — 211 Chron. XXXVI, 
22 8.5 Esd. Le 8; Ill, 7; 1V,3, 5, 7, 243° VI Aes Nib 1. 
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. "probable que les J nifs étaient plus sous iis domination per-— 
- sane, quand il prit la plume. Dans les mémoires d’Esdras et — 


de Néhémie, éerits sous ce régime, nous trouvons A cet égard 
un langage différent ‘. Il faudrait en conséquence fixer la 
rédaction de nos livres 4 la fin du IV® siécle ou, suivant 


quelques savants, seulement au siécle suivant. L’auteur 


était probablement un lévite, comme on le reconnait générale- 
ment; car il montre un intérét tout particulier, non seulement 
pour le culte en général, pour le temple et pour le sacerdoce, 


_ mais encore et surtout pour les lévites 2. 


CHAPITRE XXXVII 


SAGESSE JUIVE 


Si nous parlons si tardivement de la «sagesse», cela ne 
veut pas dire qu’il n’y ait eu des sages en Israél que dans 
notre période; c’est plutdt parce qu’autrefois elle ne parait 
pas y avoir exercé une bien grande influence. La sagesse israé- 
lite était d’abord simplement cette prudence ou intelligence 
supérieure dont on faisait preuve dans le maniement des 
affaires, dans |’accomplissement d’une tache ou la solution 
d’un probléme difficiles. Ainsi le jugement remarquable 
prononcé par Salomon dans le litige entre les deux méres, 
dont l'une avait substitué son enfant mort 4 l’enfant vivant 
de l’autre, est attribué a la sagesse que Dieu lui avait 
donnée®. De méme lintelligence avec laquelle Salomon 
répond & toutes les questions difficiles posées par la reine de 


& Esd.. VIE, 4s Neh, I, 1—9,.18 s.; V,°4, 14; VI, 7. — 
2 Bertheau, Chronik, p. XLV ss.; Reuss, Chronique, p. 13 ss.; 
le méme, Geschichte, § 425; Kuenen, Onderzoek, § 29; Cornill, 
p. 121, 125; Konig, p. 272 ss., 281 ss. — ° I Rois ll, 16—28. 
Comp. v, 9—12. 
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Seba, et celle qu’il a déployée dans l’organisation de son 
pays ou l’acquisition de sa gloire, sont considérées comme 
des preuves de sagesse!. De méme encore la justesse avec 
laquelle Joseph interpréte les songes de Pharaon et le bon 
conseil qu’il lui donne de faire une grande provision de blé, 
afin d’éviter la famine, pendant les années de disette, sont 
appelés de la sagesse et attribués 4 l’influence de l’esprit de 
Dieu2. Dans I Rois V, 9—14, ou l’on déclare Salomon plus 
sage que tous les fils de l’Orient ou méme que tous les 
hommes, 4 cause de ses nombreuses sentences et de tout ce 
qu’il était capable d’enseigner sur les diverses espéces de 
plantes et d’animaux, la sagesse parait étre synonyme de 
savoir et de talent. D’autres exemples pourraient étre cités 
i l’appui de ce qui précéde 3, 

Jérémie nomme une fois les sages & cdté des prétres et 
des prophétes*, On a voulu en conclure qu ils formaient une 
corporation. Mais cela n’est pas certain. Il est plus probable 
qu’ayant l’exil les juges en Israél furent appelés des sages °. 
Les prophétes ne paraissent pas avoir eu les sages de leur 
temps en trés haute estime. Ils combattent vivement la 
sagesse présomptueuse de certains Hébreux®, comme aussi 
celle des peuples paiens7. Si dés-les anciens temps il y avait 
eu en Israél des hommes influents, posant comme principe 
fondamental de la sagesse la crainte de Dieu, 4) instar de ce 
que nous allons voir, nul doute que les prophétes ne leur 
cussent témoigné plus de sympathie qu’aux sages dont il a 
été question. Le dernier trait cité tout & l’heure et se rap- 
portant & Salomon est certainement de provenance assez 
récente. Or il montre clairement combien peu la sagesse en 

1 X,1—9. — ? Gen. XLI, 25—39. — 3 Deut. I, 13; Jug. V, 29; 
I] Sam. XIV, 2, 20; XX, 16; I Rois VII, 14; Es. IM, 3; XI, 2—5. 
— 4 Jér, XVIN, 148. — 5 Comp. avec Jér. XVIII, 48: Ez. VII, 
26; Deut. XVI, 18 s.; Ex. XXIII, 8; Es. III, 14—3; Kuenen, 
Onderzoek;.§ 97, note 14. — 6 Es. V, 21; XXIX, 44; Jér. IV, 
22; VII, 9; IX, 23. — 7 Es. X, 43; XIX, 11s. XLIV,; 25;-XLVII, 


10; Jér. X,7s.; XLIX, 7; L, 35; LI,57; Ez. XXVII, 8s.; XXVIII, 
3 ss.; Abd. 8. 
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* Israél était autrefois en rapport avec la religion, puisque 


a 
‘es 


celle de ce roi y est comparée A celle des autres sages de 
POrient et qu’elle provoque surtout l’admiration d’une reine 
paienne. Tant que les prophétes jouaient le réle prépon- 
dérant dans la direction spirituelle de leur peuple, il n’y 
avait au fond pas de place pour la sagesse religieuse et 
morale qui s’exprimera dans les livres sapientiaux. Lorsque 
par contre le prophétisme et la nation israélites eurent dis- 
paru, lorsque le sacerdoce et la Loi, avec ses nombreuses 
prescriptions rituelles, eurent obtenu le dessus dans la com- 
munauté juive, lorsque d’un autre cdté, par suite de l’anéan- 
tissement de |’existence politique d’Israél, la vie indivi- 
duelle, autrefois trop sacrifiée a la collectivité, eut gagné en 
importance, alors le terrain se trouva préparé pour la sagesse 
juive, essentiellement individualiste, comme nous allons le 
voir!, Elle remplagait en quelque sorte le prophétisme, tout 
en s engageant dans une voie nouvelle. Comme celui-ci, elle 
développait, en dehors des cadres officiels et des chemins 
battus, les principes religieux et moraux qui constituent 
Vessence de la religion d’Israél. Tous les Juifs ne pouvaient 
pas rester enfermés dans les vues étroites et les formes 
consacrées pour lesquelles l’auteur des Chroniques avait 
une si grande prédilection. Cet auteur, qui semble confondre 


_la religion avec l’observation stricte des cérémonies du 


culte, était sans doute un représentant autorisé, non seule- 
ment du sacerdoce juif, mais aussi de l’immense majorité de 
ses coreligionnaires, Voila pourquoi le judaisme postexilien 
aboutira au pharisaisme formaliste du temps de Jésus. Mais 
& cété de ce courant, suivi par la masse grossi¢re et igno- 
rante, il y avait une élite d’esprits qui s’élevaient 4 un point 
de vue supérieur et auxquels nous devons ce qu'il y a de 
meilleur dans les livres sapientaux et dans les Psaumes, qui 
se rattachent principalement 4 notre période, 


1Comp. Smend, p. 476, note 2, p. 510 ss.; Frankenberg, Zeit- 
schrift de Stade, XV, p. 115 ss.; Wildeboer, Die Spriiche, p. XVII. 
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§ 1. Les Proverbes. 


Le produit le plus ancien de la sagesse juive nous parait 
étre le livre des Proverbes, qui n’est pas le travail d’un seul 
auteur, mais un recueil d’une série de morceaux d'origine 
différente. Aprés une courte introduction au livre tout 
entier 1, nous rencontrons un premier ensemble, non de pro- 
‘verbes oude maximes isolées, mais d’exhortations, provenant 
dune seule main et censément adressées par un pére 4 son 
fils ou par un maitre 4 son éléve?. L’auteur y glorifie la 
sagesse pratique, qui a pour mobile la crainte de Dieu et 
dont le résultat est la fuite du mal. Il engage surtout le 
jeune homme ase garder de la séduction des femmes légéres. 
La seconde section est la plus étendue de tout le livre?. 
C’est ici réellement un recueil de proverbes trés divers, 
qui ont tous pour but de donner d’excellents conseils de 
vertu pratique et de prudence, Ils sont formellement attri- 
bués & Salomon‘. Le troisiéme groupe comprend XXII, 
I7—XXIV, 22. Il ressemble au premier pour la forme; 
e’est également une exhortation adressée & un fils ou a un 
éléve. Il renferme toutefois des préceptes beaucoup plus 
variés. Le morceau suivant, trés court®, est introduit par 
ces mots: « Voici encore ce qui vient des sages.» Ces 
paroles, qui font allusion & XXII, 17, prouvent que leur 
auteur avait sous les yeux le recueil précédent, auquel il a 
ajouté un appendice. La cinquiéme partie, qui embrasse les 
chapitres XXV—XXIX, ressemble, pour le fond et pour la 
forme, au second, comme le troisiéme, au premier. C’est, 
comme lui, un ensemble de sentences religieuses et morales 
excellentes. Il débute par cette observation préliminaire : 
« Voici encore des proverbes de Salomon, recueillis par les 
gens d’Kzéchias, roi de Juda.» Le chapitre XXX forme A 


1T, 4-6, = 3) FLTR, 48) 8 OX ee 
6 XXIV, 23—34, 


ae ‘ 
a. / sy } 

= : VE. Re re 637 
lui seul une péricope & part, dont le genre se rapproche de 
l’énigme et qui a pour titre : « Paroles d’Agur, fils de Jaké. 
Sentences prononeées par cet homme pour Ithiel, pour Ithiel 
et pour Ucal. » Les personnes désignées par ces noms sont 
inconnues. Vient ensuite la plus petite section ', introdui‘e 
par cette remarque: « Paroles du roi Lemuel. Sentences 
par lesquelles sa mére l’instruisit. » Ce roi est également un 
personnage tout A fait inconnu. Sa mére le met en garde 
contre les femmes et les liqueurs fortes, et elle l’engage a 
rendre la justice avec équité. Le dernier morceau est une 
poésie alphabétique, qui fait l’éloge de la femme vertueuse 2. 

On voit, par ce simple exposé, que le titre de notre livre, 
-« Proverbes de Salomon, fils de David?», renferme une 
double erreur. I] n’y a pas rie que des proverbes dans 
notre livre, et son contenu tout entier n’a pas Salomon pour 
auteur, puisque plusieurs sections sont attribuées 4 d’autres 
personnes. Il s’agit méme de savoir si une seule partie de 
notre recueil est due 4 ce roi. Les titres ne suffisent pas 
pour nous en convaincre ; car nous savons qu’en vertu d’une 
tendance générale les Juifs ont attribué presque tous les 
livres sapientiaux 4 Salomon, méme ceux qui sont de date _ 
- fort récente, comme ils ont attribué tous les livres législatifs 
& Moise, et 4 David, un grand nombre de psaumes qui sont 
A ranger parmi les derniers produits de la Bible hébraique. 
Il suffit d’ailleurs d’examiner de plus prés le contenu de 
notre livre ou de ses principales parties, pour se conyaincre 
que Salomon n’en est pas l’auteur. Dans la bouche d’un roi 
qui avait un harem trés peuplé*, il est difficile d’admettre 
des exhortations 4 la chasteté comme nous les trouvons 
dans le premier morceau de notre livre, et la supposition 
que la monogamie est la régle générale dans le mariage. 
D’aprés I Chroniques II, 5, Salomon n’était pas non plus 
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1 XXXI, 1—9. — 2? XXXI, 10—31. Comp., sur la division de notre 
livre, Kuenen, Onderzoek, § 95, note 2—14; Cornill, p. 242 ss.; 
Wildeboer, Letterkunde, § 23 note 4. — % Prov. I, 4. — ‘I Rois XI, 

4 ss. — ® Voy. surtout Prov. V, 1 ss. ; VI, 20 ss. —®V, 148s. 
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le fils unique de sa mére, comme celui qui parle ici!. Puis 
il est évident que des pages ot la sagesse apparait en quelque 
sorte comme une hypostase divine? ne datent pas du temps 
des premiers rois d’Israél, mais plutdt de celui qui produisit 
le livre du Siracide, oi nous trouverons un point de vue 
semblable. La seconde section, dont le contenu est expres- 
sément attribué 4 Salomon, suppose également la monogamie 
dans le mariage. Il y est aussi question de la royauté en 
termes si élogieux qu’un roi ne peut pas s’étre exprimé de 
la sorte *. Enfin les nombreuses répétitions qu’on y constate 
témoignent en faveur, non d’un seul et méme auteur, mais 
de sources différentes®. Le troisiéme morceau renferme des 
recommandations touchant la conduite 4 observer envers” 
les grands de la terre telles qu’elles ne proviennent pas non 
plus de l’un d’eux®, Des considérations analogues s’opposent 
& ce que Salomon soit l’auteur des proverbes recueillis, 
dit-on, par les gens d’Ezéchias7. Aussi les critiques mo- 
dernes les plus compétents sont-ils unanimes 4 rejeter l’opi- 
nion traditionnelle qui attribue & Salomon la paternité de 
notre livre ®. 

Plusieurs raisons autorisent méme la supposition que la 
grande masse des Proverbes ne date que des temps postexi- ~ 
liens. Nous n’y trouvons par exemple nulle part expression 
des grandes préoccupations qui dominaient autrefois en 
Israél. Dans les milieux jahvistes vraiment fidéles, tous les 
efforts tendaient alors 4 lutter contre Vidolatrie, sans cesse 
renaissante. Tout le monde en outre partageait les idées 
particularistes, qui sont loin d’étre surmontées chez les pro- 
phetes les plus universalistes. Rien de pareil ne peut étre 

1 IV, 3. — # VIII, 22 ss, — 3_XH,-45 XIVet> Ki ieee 
* XIV, 28, 35; XVI, 10, 42-15; XIX, 12; XX; 2,8 96, 28> XXT- 
1; XXII, 11. — > Commentaire de Bertheau-Nowack, p. XXIV s. — 
° Prov. XXJH, 1 ss. —% XXV, 2—7; XXVIII, 15 s.; XXIX, 2, 12, 
14, Comp. Bertheau-Nowack, ouv. cité, p. XX VII. —8 Reuss, Philo- 


sophie, p. 148 ss., 154 ss.; le méme, Geschichte, § 399 ss. ; Kuenen, 


Onderzoek, §97, note 1ss.; Cornill, p. 244ss. Comp. Gheyne, Job and 
Solomon, p. 130—164; le méme, Founders, p. 337.ss. 
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découvert dans notre livre. Il n’y est jamais question de 
Vidolatrie et de la nécessité de la combattre ou d’y renoncer. 
Et pourtant, s'il avait été écrit avant l’exil, il aurait da 
insister sur ce point, puisqu’il devait principalement servir 
@instruction & la jeunesse. Au lieu de cela, il admet par- 
tout, comme la littérature du judaisme postérieur, que Jahvé 
est le seul vrai Dieu, le seul qu’on connaisse et qu’on adore. 
La fibre nationale ne se fait jamais sentir dans ces pages, ce 
qui se comprend aprés |’exil, ot, pendant des siécles, on 
fut soumis & la domination étrangére. Le particularisme 
étroit des anciens temps y est tellement absent que le nom 
d'Israél n’y figure pas une seule fois. Une tendance huma- 
nitaire s’y exprime partout. Disons aussi qu’avant |’exil la 
réyélation, par le moyen des prophétes ou autrement, jouait 
un trés grand role, tandis que dans notre livre on n’en® 
appelle qu’a l’expérience ou a la sagesse. Nous avons déja 
dit que la monogamie y apparait invariablement comme 
régle, ce qui était réellement le cas aprés |’exil, mais non 
avant. Enfin l’esprit général des Proverbes a le plus de res- 
semblance avec celui des livres de Job, du Siracide et de 
l’Ecclésiaste, qui sont autant de produits de basse date. 
Moins ce livre trouve sa place naturelle avant |’exil, mieux 
il cadre avec l’époque qui le suivit. Nous pensons méme, 
avec un certain nombre de savants, qu'il ne fut rédigé 
qu’aprés les temps d’Esdras. Les neuf premiers chapitres, 
qui portent le cachet le plus récent, ne proviennent méme 
que du temps de la domination grecque en Palestine. 

Le texte des Proverbes, dans la traduction des Septante, 
différe beaucoup du texte hébreu. On y rencontre tantét des 
omissions et tantét des additions notables. Le texte hébreu 
nous a certainement le mieux conservé la teneur primitive 
de notre livre ?. 


1 Reuss, Philosophie, p. 154ss.; le méme, Geschichte, § 403; 
Kuenen, Onderzoek, §97; Cornill, p. 246 ss.; Wildeboer, Letter- 
kunde, § 23, note 6s.; le méme, Spriche, p, XII ss., XVII ss. 
Comp. Holtzmann, p. 45 s. — ? Kuenen, Onderzoek, § 98, note 1—3 ; 
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Maintenant, si nous voulons entrer dans quelques détails 
et considérer de plus prés le caractére particulier des Pro- 
verbes, il y a lieu de faire d’abord abstraction des neuf 
premiers chapitres, puisque c’en est la partie la plus récente, 
pour porter de préférence notre attention sur les collections 
suivantes. Ici nous avons le plus de chance de trouver des 
sentences et des maximes qui remontent passablement plus 
haut que la composition de notre livre. Des proverbes popu- 
laires peuvent se transmettre oralement, pendant des siécles, 
d’une génération 4 l’autre. Il ne faudrait cependant pas 
croire que les nétres, tels que nous les possédons, aient été 
simplement puisés dans la tradition orale; car leur forme 
dénote trop d’art pour qu’ils puissent étre de purs produits 
populaires!, La sagesse que nous apprenons 4 connaitre ici 
rappelle le trait dominant de celle que nous avons constatée, 
au commencement de ce chapitre, dans ]’ancien Israél. Nous 
avons vu que la sagesse était primitivement synonyme de 
prudence, d’intelligence ou de sagacité. Or la sagesse, dans 
nos proverbes, a souvent encore ce caractére : c’est de la 
prudence qui se manifeste dans la conduite des hommes, 
dans la direction qu‘ils donnent a leur vie, et qui leur pro- 
cure de grands avantages; c’est l’opposé de la folie, de la 
conduite insensée, qui ne peut attirer 4 l’homme que le 
malheur. Ce point de vue est méme si fréquemment exprimé 
dans notre livre tout entier, qu’on a pu lui reprocher, non 
sans raison, que sa morale est passablement terre a terre et 
qu'elle favorise l’eudémonisme, l’utilitarisme. 

Dans les moreeaux dont nous nous occupons spécialement, 
la sagesse est présentée comme une qualité qui s’acquiert 
par |’éducation. Elle n’est pas innée dans Vhomme. C’est 
plutét la folie qui est naturelle au coeur de l'enfant; la verge 
devra l’en guérir et lui inculquer la sagesse 2, Les parents 


Smith, Of Testament, p. 111 s.; Bertheau-Nowack, ouv. cité, 
p. XLIV ss.; Wildeboer, Spriiche, p. XIX ss. —} Comp. Kuenen, 
Onderzoek, § 95, note 4 ss. — 2 Prov. XXII, 145; XXIX, 15. Comp. X, 
1s KUX, 255 aX Xe 
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. ont done une tache trés importante 4 remplir pour procurer _ er } 
la sagesse & leurs enfants!. Il y avait aussi chez les Juifs ‘opt 


des maitres auprés desquels on pouvait et devait acquérir 
la sagesse®. Nos proverbes, qui accordent une grande im- — ‘ 
portance A l’instruction et a l'éducation de la jeunesse, ren- 
ferment des recommandations excellentes et méme trés fines 
a ce sujet. Ainsi l’on y fait remarquer que l’enfant déja jy 
indique par ses actions si sa conduite sera pure et droite 3, 
On y déclare qu’une réprimande fait plus d’impression sur 
un homme intelligent que cent coups sur l’insensé +, II y est 
dit: «Comme un anneau d'or et une parure d’or fin, ainsi 
| pour une oreille docile “est le sage qui réprimande®; » ou 
qj encore : « Mieux vaut une réprimande ouverte qu’une amitié 
. cachée. Les coups d’un ami prouvent sa fidélité, mais les 
baisers d’un ennemi sont trompeurs ®. » Ceux qui ont l’oreille 
attentive aux réprimandes sont comptés au nombre des 
sages7, Un beau trait est aussi le fait qu’on en appelle au 
sentiment filial pour engager les enfants 4 écouter leurs 
parents et a suivre les conseils de la sagesse 8. Les penseurs 
auxquels nous devons ces pages ont constaté que l’instruc- 
tion n’est pas toujours favorablement accueillie par la jeunesse 
et manque quelquefois son but. Ils font des observations 
comme celle-ci: «Cesse, mon fils, d’écouter l’instruction, 
si c’est pour t’éloigner ensuite des paroles de la science 9. » 
Ils reconnaissent que c’est un don de Dieu que d’avoir une 
oreille qui entend et un wil qui voit 1. Ils constatent que la 
folie est une joie pour celui qui est dépourvu de sens !! ; que 
le moqueur cherche la sagesse et ne la trouve point’. En 
effet, quand on pilerait |’insensé dans un mortier, sa folie 
ne se séparerait pas de lui‘, Il est incorrigible '. | 


Nad 


1 XIII, 4, 24; XV, 5; XIX, 148; XXII, 6; XXIII, 13-16, 19-25; 
XXIK, 45, 17; XXX, 17; XXXI, 4 ss. — ?XIIJ, 14, 20; XV, 42; 
XXII, 17; XXIV, 23. — *XX, 11. —4 XVII, 10. Comp. XXVI, 3. — 
BXXV, 42 —-¢ XXVIII, 5 s, — 7 XV, 31. — ®X,4; XVI, 95; 
XIX, 13, 26; XXIII, 15 s., 22; XXVI, 41. — ° XIX, 27. — XX, 12, 
— NXV, 2. — 2 XIV, 6. Comp. XVII, 16. — 4 XXVII, 22. — 
u XXVI, 14. 
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Comme la parole joue un grand role dans |’instruction et 
dans l’édueation, nos sages portent également leur attention 
sur ce point et font entendre qu'il faut savoir se taire et ne 
parler qu’A propos, ainsi que dans le ton voulu. L’insensé 
seul, disent-ils, prend plaisir 4 la manifestation de sa 
pensée!; mais en ouvrant de grandes lévres, il court a sa 
perte 2. Celui qui ferme ses lévres est un homme intelligent?. 
Cela ne veut cependant pas dire qu'il faille toujours garder 
le silence, ce qui rendrait impossibles l’instruction, l’éduca- 
tion et les réprimandes nécessaires. Mais on veut dire qu’il 
ne faut parler que lorsque le devoir l’exige et de la bonne 
maniére, surtout avec douceur. «La langue douce, nous 
dit-on, est un arbre de vie, mais la langue perverse brise 
l’ame*.» «Comme des pommes d’or sur des ciselures 
d’argent, ainsi est une parole dite 4 propos®. » « La mort et 
la vie sont au pouvoir de la langue ®. » Pour étre disposé et 
a se taire et 4 ne parler que lorsque cela est nécessaire, il 
faut étre humble et se rendre compte de sa propre insufli- 
sance. C’est bien a quoi |’on est exhorté dans nos proverbes, 
qui disent que, si un homme se croit sage, il y a plus 4 
espérer d’un insensé que de lui7. Le sage est plus porté a 
écouter les bons conseils qu’a parler’. I] est doux et humble, 
tandis que l’orgueil et l’emportement qui en résulte sont de 
la folie®. Celui qui est lent 4 la colére vaut mieux qu’un 
héros, et celui qui est maitre de lui-méme est supérieur 4 
celui qui prend des villes 19, 

A cété de ces préceptes qui dénotent un sens moral trés 
développé, il y en a d’autres qui ont moins de valeur in- 
trins¢que, qui ne sont que |’expression d’une prudence vul- 
gaire, C’est ainsi qu’on fait ressortir que celui qui cautionne 
autrui s’en trouve mal, mais que celui qui craint de s’engager 


1 XVIII, 2. — 2 XIII, 3; XVII, 7. — 3 XVII, 28. Comp. XX, 19. 
—4XV, 4e-5 XXV, 44. — XVIII, 24. —7 XXVI, 42, —8 XU, 45. 
Comp. XVIII, 15. — 9 XI, 2; XIV, 29; XV, 4, 4, 18, 25, 33; XVI, 5, 
48 s.; XVII, 19; XVIII, 12; XIX, 41; XXI, 4; XXII, 4; XXX, 13. — 
10 XVI, 32. 
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est en sécurité! On ne montre méme pas de pitié pour 


ceux qui sont obligés de céder jusqu’A leurs vétements, pour 
avoir commis l’imprudence de prendre de tels engagements 2. 
Ou bien on rencontre des observations quelque peu banales, 
comme les suivantes: « Un témoin fidéle ne ment pas, mais 
un faux témoin dit des mensonges3; » «la faveur du roi est 
pour le serviteur prudent, et sa colére pour celui qui fait 
honte*; » «celui qui travaille, trayaille pour lui, car sa 
bouche l’y excite; » «les présents d’un homme lui élar- 
gissent la voie et lui donnent accés auprés des grands ®, » 
Pour s’expliquer ces maximes et d’autres semblables, 
il ne faut pas perdre de vue qu’elles s’adressaient surtout 
aux jeunes gens. C’est pour cela sans doute que nos proverbes 
combattent aussi avec persistance I’oisiveté, l’intempérance, 
la dissipation, la débauche, et qu’ils recommandent les qua- 
lités opposées 7. 

Les principaux devoirs envers le prochain sont fort bien 
relevés dans nos proverbes. Le mensonge, le faux témoignage 
et la calomnie y sont énergiquement combattus et la véracité 
y est vivement recommandée®. L’intégrité et la droiture y 
sont opposées aux voies tortueuses et 4 la tromperie®. 
L’oppression des pauvres y est aussi sévérement réprouvée, 
et la pitié pour les malheureux, ainsi que la bienfaisance, 
sont hautement prisées . On y vante l’esprit de paix et la 
concorde, et l’on condamne la haine, la colére, la violence, 
ainsi que les querelles, qui en sont inséparables !!. On va 
jusqu’a dire qu'il ne faut pas se réjouir de la chute de 


1 XI, 145; XVII, 18; XXII, 26s, — 2 XX, 16; XXVII, 13. — 
3 XIV, 5. Comp. v. 25; XIX, 28. — 4 XIV, 35. Comp. XXII, 29. — 
5 XVI, 26. — ® XVIII, 16. Comp. XXI, 14. —7 X, 5, 26; XII, 14, 24; 
XIII, 4,11; XIV, 23; XV, 19; XVIII, 9; XIX, 24; XX, 4, 13; XXI, 
47, 25 ; XXII, 13 s.; XXIII, 20 s., 27 ss.; XXIV, 27, 30—34; XXVI, 
43—16 ; XXVII, 92327; XXVIII, 7, 19. — ® XI, 13; XI, 17, 19, 22; 
XII, 5; XIV, 5,25; XVI, 7; XVII, 8; XIX,5, 28; XX, 19; XXV, 
48; XXVI, 22. —9X, 9; XII, 20. — 0 XIV, 24, 31; XVII, 5; XVII, 
93; XIX, 7, 17; XXI,13; XXII, 9; XXVIII, 3,27; XXIX, 13s. — 
1X, 42; XVI, 98; XVII, 44; XX, 3, 22;°XXIl, 24s.; XXVI, 20s. 
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Vennemi!, mais chercher a lui faire du bien, lui donner a 
manger, quand il a faim, et lui donner a boire, quand il a 
soif 2. 

Pour nos moralistes, le but de la sagesse était surtout le 
bonheur, la gloire et une longue vie. Ils ne placent pourtant 
pas le bonheur dans la richesse et la prospérité matérielle. 
Cela ressort d’une série de maximes on ne peut plus expli- 
cites, comme: « Au jour de la colére, la richesse ne sert de 
rien; mais la justice délivre de la mort‘. » « Celui qui se 
confie dans ses richesses tombera, mais les justes verdiront 
comme le feuillage >. » « Mieux vaut peu avec la crainte de 
l’Eternel, qu’un grand trésor avec le trouble. Mieux vaut 
de ’herbe pour nourriture, 1a ou régne amour, qu'un beuf 
engraissé, si la baine est 14°, » « Combien acquérir la sagesse 
vaut mieux que l’or! Combien acquérir l’intelligence est 
préférable a largent?! » « La réputation est préférable 4 de 
grandes richesses, et la grace vaut mieux que l’argent et 
Vor’.» D’un autre cété, nos sages ne méconnaissent pas le 
danger et les inconvénients de la pauvreté. De la cette priére 
fort sensée, adressée & Dieu: « Ne me donne ni pauvreté ni 
richesse ; accorde-moi le pain qui est nécessaire. De peur 
que, dans l’abondance, je ne te renie et ne dise: Qui est 
l’Eternel? Ou que, dans la pauvreté, je ne dérobe et ne 
m’attaque au nom de Dieu. » Les avantages de la richesse 
sont aussi formellement relevés 19, 

Dans les neuf premiers chapitres des Proverbes, nous 
trouvons en partie les mémes idées que dans les collections 
suivantes. L’auteur avait peut-étre celles-ci sous les yeux 
et s’en est inspiré. Dans quelques paroles d’introduction, il. 

1 XXIV, 17. — 2? XXV, Ql. —3X, Qss.; XI, Qss.; XI, Qs. ; 
XII, 4ss.; XIV, 1, 11,22, 24, 27, 32, 34; XV,4ss.; XVI, 18, 20, 
92, 27; XVII, 19s.; XVII, 7,12; XIX, 9, 16, 23; XXI, 6, 12, 45s., 
20 ss. ; XXII, 4, 22s. ; XXIN, 17 ss.; XXIV, 3 ss.; etc. —4 XI, 4. — 
bv. 28. — ®XV, 46s. Comp. XVH, 1; XXVIII, 6. — 7 XVI, 46. 
Comp. XX, 45. — 8 XXII, 4. — ® XXX, 8s, — MX 450) KTV, 90. 
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commence par faire entendre que, pour connaitre la sagesse, 

la justice et la droiture, il faut se laisser instruire!. Il con- 

state que les insensés méprisent la sagesse et l’instruction 2. 

Il recommande beaucoup au jeune homme d’écouter les avis 

de son pére et de sa mére, ainsi que ceux de ses maitres 3, 

Il lexhorte a étre bienfaisant+; & éviter la médisance, la 

contestation, l’envie®; 4 ne pas se charger de cautionnement 

en faveur du prochain ou A s’en dégager au plus vite, lors- 
qu'il a eu l’imprudence de le faire®; a laisser la paresse, 

pour imiter la fourmi laborieuse7; 4 renoncer a la fausseté, 

au mensonge, a la perversité, 4 l’orgueil, aux querelles, a la 

violence’. Ici, comme dans les proverbes plus anciens, la 
conséquence et la récompense de la sagesse sont le vrai 

bonheur et la vie; celles du vice ou de la folie, le malheur 
et la mort’. La derniére série de textes cités prouve que, 

méme dans ces chapitres récents, comme dans tout notre 

livre, ]a doctrine traditionnelle de la rémunération est main- 

tenue dans son intégrité, et qu’on n’y trouve pas la moindre 

trace du doute profond que le livre de Job et |’ Ecclésiaste 

vont si énergiquement exprimer a ce sujet. On n’y trouve 

pas davantage la notion de la vie future et d’une rémunéra- 

tion d’outre-tombe. Le terme de la vie humaine est l’antique 

schéol 1, 

En dehors des exhortations que nous venons d’énumérer 
et qui se retrouvent pour la plupart dans le reste des Pro- 
verbes, nos chapitres insistent principalement sur le point 
suivant, c’est qu’on ne doit pas se laisser égarer par les gens 
pervertis qui tendent des piéges aux fidéles, pour s’approprier 
leurs biens et vivre de fraude ou de violence !!, Cette in- 
sistance prouve qu’a l’époque ou ces chapitres furent écrits 

17, 1-6. — 1V.7.—3V.8ss.; II, 18s.; III, 14 ss.; IV, 1 ss. ; 
V,4ss., 13; VI, 20ss.; Vil, 19s. — ‘III, 27s, —® V. 299-31. — 
6 VI, 1—5. — 7V. 6-11. — ® V.12—19; VIII, 7-9. —°1, 18 s., 
96—33 ; II, 18 s., 24.s.; HI, 41s., 8, 10, 46, 18, 22—26, 33—35; IV, 
4, 8 s2., 18s., 22.s8.; V,58., 228.3 VI, 15, 23; VII, 2,27; VILI, 18, 
94, 35s.; 1X, 6, 44, 18. — 1, 12; VII, 27; 1X, 18. — “1, 10—19; 
II, 42 ss.; II, 31 ss.; IV, 17, 24s.; V1, 13 ss. 
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on souffrait beaucoup 4 Jérusalem, comme autrefois a 
Athénes, de la plaie des sycophantes !. L’horizon de l’auteur 
ne s’étend effectivement pas au dela de Jérusalem et de la 
situation concrete qui y existait alors?. Ces chapitres nous 
apprennent a connaitre une autre grande plaie qui régnait 
4 ce moment dans la capitale de la Judée. Si notre écrivain 
combat énergiquement la délation cupide et les iniques 
intrigues de son entourage, il s’attaque également a la 
débauche scandaleuse qu’il avait sous les yeux, et exhorte 
les jeunes gens 4 ne pas s’y laisser entrainer par la femme 
adultére’. On a souvent prétendu quiici la femme légére 
désigne l’étrangére; elle désigne au contraire la juive mariée 
et adultére. Il parait que bien des juives de ce temps 
n’étaient pas trés scrupuleuses dans l’observation de la fidélité 
conjugale, probablement parce que le mari avait trop de 
facilité pour répudier la femme qui lui déplaisait*. 

Il y a lieu de signaler d’autres traits qui distinguent nos 
chapitres des autres parties des Proverbes. Ainsi on y 
accorde une grande importance a l’observation des céré- 
monies du culte®. Dans les proverbes plus anciens, nous ne 
trouvons rien de pareil. Ils sont plus conformes 4 l’esprit 
prophétique, tandis que les parties récentes de notre livre 
semblent avoir subi davantage l’influence du Code sacer- 
dotal. D’un autre cété, on remarque ici un caractére plus 
élevé et un cachet plus religieux. Non seulement Dieu y est 
plus souvent nommé et placé dans un rapport plus immédiat 
avec la vie de l’homme®; on y proclame en outre que la 
crainte de Dieu est le commencement de la vraie sagesse7. 


On y fait entendre aussi que la crainte de Dieu et la sagesse . 


qu'elle produit consistent et disposent & hair et 4 fuir le mal®, 


1 Frankenberg, ouv. cité, p. 124 ss. — 2 Méme ouv., p. 117 ss. — 
° Prov. , 146—19; V, 3—8, 145—20; VI, 24—35; VII, 5—27. — 
* Frankenkerg, p. 149 ss. Comp. Wildeboer, a Prov. II, 16. — 
° II, 9s. Comp. VII, 14. — ¢1, 29; II, 1—8, 417; II, 4ss., 41 ss., 
26, 32ss.; V, 24; VI, 16 ss. — 71, 7, 29; IX, 40. Comp. Il,5; 
XV, 16. —® II, 40 ss. ; III, 7; VIII, 13. Comp. XIV, 16; XVI, 46. 
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Le caractére religieux de la sagesse, telle qu'elle se pré- 
sente ici, ressort en particulier du fait que sa source est 
en Dieu!. La sagesse propre de l'homme ne mérite aucune 
confiance*. La sagesse que Dieu procure fait comprendre a 
Vhomme la justice, l’équité, la droiture, toutes les routes qui 
ménent au bien®. Le gain qu’elle procure est préférable A 
Vor et l’argent; elle est plus précieuse que les perles *. Elle 
fait les délices de l’Ame® et procure a celui qui la trouve la 
faveur de |’Eternel®. Aussi la chose avant tout nécessaire 
consiste-t-elle a acquérir la sagesse7. Heureux homme qui 
veille chaque jour 4 sa porte, pour ne pas la manquer 8, 

Le dernier trait mentionné nous fait passer 4 un autre 
point caractéristique concernant la sagesse telle qu'elle est 
comprise dans nos chapitres: elle y est personnifiée et y 
prend elle-méme la parole, pour gagner des adhérents, pour 
faire des disciples. Elle crie dans la rue, elle éléve la voix 
dans les places publiques, pour exhorter les gens 4 laisser 
lasottise eta écouter ses réprimandes. A ceux qui lui résistent 
ou la méprisent, elle déclare qu’elle se moquera d’eux, 
lorsque la détresse les atteindra; quand ils voudront la 
chercher, ils ne la trouveront plus, parce que précédemment 
ils ont dédaigné ses conseils®. La folie est également per- 
sonnifiée et comparée 4 une femme stupide qui crie, elle 
aussi, pour inviter les passants 4 entrer chez elle, et qui 
conduit dans le séjour des morts ceux qui se rendent a son 
appel !°, La sagesse est méme personnifiée au point qu’elle 
apparait comme une véritable hypostase. On nous dit que 
Dieu !’a créée avant toutes les autres choses, qu'elle a assisté 
et participé 4 l’ceuvre de la création et qu’elle a fait les 
délices de Dieu ‘!, Rien de pareil ne se trouve dans toute la 
littérature hébraique plus ancienne. 


111, 6; VII, 22—36. — III, 5, 7. Comp. XXX, 2ss. — 3Il, 9. 
Comp. 1,2s.; VIII, 18,20. — 4III,14s.; VIII, 10s. Comp. XVI, 
1G) x, 15, — 81110. —'* VII, 35: — 7, 1—4; 1V, 5; 7° — 
8 VIII, 34. — °I, 20—33. Comp. VIII, 4ss.; IX, 1 ss, — 1° IX, 13-18. 
—u VIII, 92 ss. Comp. Wildeboer, a Bray, VIII. 
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L’originalité et la nouveauté de la Sagesse ainsi congue 
semblent indiquer que cette conception est due a l’influence 
de la philosophie grecque. On l’a contesté!; mais peut-étre 
4 tort. En tout cas le judaisme et ’hellénisme se sont ren- 
contrés 4 Alexandrie déja sous les premiers Ptolémées et 
ont exercé une action réciproque l’un sur l’autre. Nous en 
avons pour preuve la version des Septante, quifut commencée 
sous Ptolémée IL. L’esprit spéculatif et la métaphysique 
étaient complétement étrangers aux Hébreux. Si tout a coup, 
dans notre période, nous rencontrons chez eux une spécula- 
tion fort semblable 4 celle de l’école platonicienne, il est 
naturel d’y voir. une influence de l’hellénisme. Le passage 
en question poursuit cependant avant tout un but pratique. 
Il veut dire que l’homme qui se laisse guider par la sagesse 
se trouve dans un rapport intime avec la Sagesse éternelle 
qui a créé le monde; qu'il est d’autant plus assuré d’avoir 
choisi la bonne part et répondu au dessein de son Créateur?. 


§ 2. La Sapience du Siracide. 


Le livre biblique qui a le plus de ressemblance avec celui 
des Proverbes, c’est l’écrit apocryphe qui, dans la bible 
grecque, porte le titre de Sapience ou Sagesse de Jésus, fils 
de Sirach, et, dans la Vulgate, celui d’Ecclésiastique#. Ce 
livre fut composé en hébreu; mais l’original n’est parvenu 


1 Kuenen, Onderzoek, § 97, note 20. — 2 Comp. Prov. III, 19 ss. ; 
Smend, p. 544, Tout ce que nous venons de voir sur Proverbes I—IX 
est confirmé par le fait que beaucoup de vues exprimées dans ces cha- 
pitres se retrouvent dans le livre du Siracide, dont nous allons nous 
occuper, et que les deux documents paraissent avoir été écrits 4 Jéru- 
salem, 4 péu prés a la méme époque: Frankenberg, p 104 ss. — 
° Ecclesiasticus, sous-entendu liber, parce que ce livre, tout en n’étant 


pas canonique, servait beaucoup de livre de lecture publique dans 
lEglise. 
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produits les plus importants de la littérature juive de notre 
période. L’auteur y a déposé les fruits de son expérience et 
de ses réflexions touchant les régles 4 observer dans les 
situations les plus diverses de la vie. Il s’est servi pour cela 
de la forme du masckal, que nous avons déji rencontrée 
dans les Proverbes. Bien que l’ouvrage soit trés étendu, 
comparativement a la plupart des autres livres bibliques, la 
lecture n’en est ni fatigante ni monotone, parce que son 
contenu est trés varié. Les principes religieux et moraux 
qui s’y expriment sont généralement trés sains. L’auteur ne 
donne pas seulement des régles de conduite aux différents 
sexes, aux différents Ages, aux différentes classes de la 
société; il se livre aussi A des considérations sur Dieu et le 
monde, sur les merveilles de la nature et de l’histoire de son 
peuple, sur la valeur de la sagesse, sur la piété et l’impiété, 
sur la vertu et le vice. Son langage s’anime et s’éléve assez 
souvent. Quelquefois la méditation se transforme chez lui en 
priére ou en louanges a Dieu. 

Tandis que les auteurs de la plupart des livres bibliques 
sont inconnus, le nétre se nomme lui-méme vers la fin de 
son ouvrage'. Et son petit-fils parle de lui dans le prologue 
qu'il a placé en téte de la traduction grecque de notre livre. 
Il nous apprend que son grand-pére s’est beaucoup livré a 
la lecture de la Loi, des Prophétes et des autres livres des 
ancétres, et qu’y ayant acquis une grande habitude, il acru 
devoir composer un ouvrage qui se rapportat a l’instruction 
et A la sagesse. L’auteur lui-méme nous dit qu’il a cherché 


1 Sir, L, 27. Cette citation et toutes celles concernant notre livre 
sont faites d’aprés la version des Septante. Dans cette version, telle 
qu’elle est parvenue jusqu’a nous, une grossiére inadvertance a sans 
doute été commise, la suite naturelle de XXX, 25—XXXIII, 12 et de 
XXXII, 13—XXXVI, 16 ayant été intervertie ; en sorte qu’il faut faire 
Vinverse pour rétablir cette suite. La Vulgate déja et beaucoup de tra- 
ductions modernes ont corrigé ce défaut. On pourrait donc étre porté a 
suivre, dans les citations, la Bible latine ; mais celle-ci renferme tant 
d’additions postérieures qu’elle n’est pas non plus un guide sir. 
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la sagesse dés son jeune age‘ et qu'il l’a mise par écrit pour 
instruction des autres?, surtout de la jeunesse3. Nous 
constatons en passant qu'il a beaucoup voyagé et qu'il a été 
exposé 4 de grands dangers*. Il a été calomnié auprés d’un 
roi et il n’a échappé qu’avec peine a la mort®. A en juger 
par l’éloge qu’il fait du scribe® et par la valeur qu'il accorde 
4 la sagesse pratique, basée sur la Loi’, il est a supposer 
quil était lui-méme un docteur juif. Il y a lieu de faire 
remarquer que dans les Proverbes la Loi ne joue pas le réle 
important qui lui est assigné ici. Trois fois seulement on 
parle dans un des recueils des Proverbes de la nécessité 
d’observer la Loi8. C’est une preuve évidente que le régime 
légal était bien moins enraciné parmi les Juifs, lors de la 
formation du livre des Proverbes, que du temps du Siracide.. 
Le petit-fils nous apprend dans son prologue qu'il vint en 
Kgypte la trente-huitiéme année du régne d’Evergéte, qu'il 
constata une grande différence quant a |’instruction entre les 
Juifs de ce pays et ceux de la Palestine et qu’il crut par 
suite devoir traduire le livre de son grand-pére. Cette 
différence consistait évidemment surtout en ceci que les 
Juifs égyptiens, sous l’influence de la culture grecque, 
avaient abandonné bien des usages et bien des conceptions 
traditionnelles. Notre traducteur ajoute qu’il a consacré 
beaucoup de veilles et de soins 4 son travail. Celui-ci prouve 
qu'il possédait assez bien la langue grecque. Un autre pro- 
logue anonyme, placé dans certaines versions en téte de 
tout le livre, présente le petit-fils du Siracide, non comme 
le traducteur, mais comme |’éditeur de louvrage, qu’il aurait 
complété, son grand-pére étant mort avant d’avoir achevé 
son travail. Mais ce prologue ne concorde ni avec celui du 
traducteur, ni avec le contenu du livre, qui se présente, 


1 Sir. Ly 13 ss. — 2 XXXIX, 32; LI, 23. — 31,4 ss.; Ill, 188; 
XXIII, 7. —4XXXI, 14 s.; LI, 2ss. Gomp. XXXIX, 4s. —5 LI, 4—12. 
— 6 XXXVIII, 24 ss.; XXXIX, 1 ss, —7 1X, 15; XIX, 47 ss.; XXIII, 27; 
XXVIII, 6 s.; XXIX, 4, 9, 44; XXXI, 8; XXXII, 1 ss.; XXXV, 23 s.; 
XXXVI, 2 s.; etc. — ® Prov. XXVIII, 4, 7; XXIX, 48. 
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d’un bout & l'autre, comme une version de I’hébreu en gree 
_et comme le produit d’un seul et méme auteur. 

On n’a pas trop de peine a fixer approximativement la 
date de composition de notre livre. Nous avons vu que le 
traducteur vint en Egypte la trente-huitiéme année du régne 
d’Evergéte. Il y eut deux rois égyptiens de ce nom; mais 
le premier n’ayant régné que vingt-cing ans, il faut songer 
au second, qui faisait commencer son régne en 170 avant 
notre ére. L’arrivée du petit-fils du Siracide en Egypte 
tombe, par conséquent, en 132. Nous ne savons pas quand 
il commenga sa traduction, ni combien de temps il y con- 
sacra. Mais il semble ressortir de son prologue que, lorsqu’il 
l’écrivit, il se trouvait depuis assez longtemps sur les bords 
du Nil; mettons une dizaine d’années. Si le grand-pére ter- 
mina son ouvrage une soixantaine d’années auparavant, 
suivant le cours ordinaire des choses humaines, nous arrivons 
4 180 environ. Cette date est confirmée par le fait que voici. 
Dans L, 1—21, l’auteur de notre livre fait l’éloge du grand 
prétre Simon, et cela de fagon qu'il doit encore avoir vu ce 
pontife fonctionner aux fétes solennelles du temple. Or tout 
porte a croire qu’il est question de Simon II, qui mourut en 
199. L’auteur, parlant de lui comme d’un personnage qui 
appartient déja a l'histoire, n’a donc pu achever son livre 
qu’aprés cette date. D’un autre cdté, celui-ci ne fait pas la 
moindre allusion au soulévement et 4 la lutte des Maccabées, 
qui éclata sous Antiochus Epiphane. Tout cela prouve qu’il 
doit avoir été composé pendant le premier quart du II° siécle 
avant notre ére!. 

Notre livre, comme les Proverbes, traite spécialement de 
la sagesse, dont il fait dés l’abord un éloge pompeux, en 
développant la conception que nous avons rencontrée 4 ce 


1 Herzfeld, Ill, p. 73ss.; Bruch, Weisheitslehre der Hebrder, 
p. 266 ss.; Fritzsche, Commentaire, p. XIII ss.; le méme, Bibel- 
Lexikon, Ill, p. 252ss.; de Wette-Schrader, § 383 ss.; Reuss, 
Philosophie, p. 336 ss.; le méme, Geschichte, § 446 ss.; Cheyne, 
Job and Solomon, p.479 ss.; Holtzmann, p. 47 ss.; Cornill, p, 276 s. 
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sujet dans Proverbes VIII, 22ss, Selon notre auteur, la 
sagesse vient de Dieu et elle a toujours été avec lui; elle est 
insondable et incommensurable; elle a été créée avant 
toutes choses; Dieu, qui seul est vraiment sage, la créa et 
la répandit sur toutes ses ceuvres, mais il la communique 
particuliérement aux hommes qui l’aiment!. Plus loin notre 
sage la glorifie encore davantage. Mais il ne se contente pas 
de dire qu’aprés sa formation elle fut répandue dans tout 
Yunivers; il la présente aussi comme ayant servi d’inter- 
médiaire, entre les mains de Dieu, dans l’euvre de la 
création. Elle apparait en outre comme ayant fait sa demeure 
particuliére au sein du peuple d’Israél, aprés avoir contribué 
4 organisation du monde. Et la elle s’est en quelque sorte 
incarnée dans la Loi, qui déborde de sagesse comme les 
fleuves du Paradis, dans les saisons pluvieuses?. Ce point 
de vue est nouveau. Il n’y ena pas trace dans les Proverbes; 
c’est une preuve de plus qu’au moment ow le Siracide 
écrivait, la Loi jouait un réle beaucoup plus grand que 
lorsque les sages des Proverbes rédigérent leurs maximes. 
Malgré ces quelques traits spéculatifs, qui sont d’ailleurs 
partiellement empruntés 4 la portion la plus récente des 
Proverbes, notre livre poursuit un but essentiellement pra- 
tique. Il recommande al’homme d’étre humble et de ne pas 
sonder ce qui dépasse sa portée, de réfléchir bien plus a son 
devoir qu’aux problémes difficiles; car beaucoup se sont 
égarés par leurs conceptions fausses et présomptueuses®. 

La source de lasagesse étant en Dieu, l'homme ne saurait 
la puiser que 14‘. Contrairement 4 une affirmation des Pro- 
verbes, le Siracide déclare que, chez les hommes pieux, elle 
est innée, dés le sein de leur mére®. Il est vrai, cette 
déclaration ne peut pas étre prise au pied de la lettre; car 
tout notre livre tend a indiquer les moyens d’acquérir la 
sagesse ou de la procurer aux autres. Nous avons déja vu 


* Sir. I, 1 ss, — 2 XXIV, Comp. Bruch, ouv. cité, p. 283 ss. — 
3 Ill, 18 ss. — 4 XXXIX,6; XLII, 33. — °J, 14, 10. Comp. Prov. 
OMS 15s X KIX S45: 
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que, d'aprés notre auteur, la sagesse subjective consiste 
avant tout & pratiquer les commandements de Dieu ct que 
la sagesse objective se manifeste principalement dans la Loi 
écrite. L’étude de celle-ci et de l’Kcriture en général est 
done le moyen par excellence pour acquérir la sagesse!. Le 
commencement de la sagesse est la crainte de Dieu 2, laquelle 
est le souverain bien’. L’amour de Dieu est Siar fois 
mis en paralléle avec la crainte de Dieu*. Les deux se 
manifestent par l’observation des commandements de Dieu, 
L’acquisition de la sagesse dépend donc des efforts de 
Yhomme ou de la soumission avec laquelle il permet a la 
sagesse et aux sages, surtout aux vieillards expérimentés, 
de faire son éducation®, Les hommes insensés, vicieux, 
orgueilleux, ne sauraient obtenir la sagesse’. Le Siracide 
insiste beaucoup sur l’utilité de l’éducation des enfants, 
comme moyen de leur inculquer la sagesse et tous les prin- 
«ipes de Ja vertu. Il se montre méme un peu dur a leur 
égard; i] veut non seulement qu’on évite de les gater 
par la douceur, mais encore qu’on leur montre un visage 
sévére et qu’on emploie de préférence les corrections, 
pour leur apprendre de bonne heure la soumission et 
Vobéissance’. 

Les avantages de la sagesse sont trés grands, comme le 
Siracide le savait par sa propre expérience®, Elle procure 
le savoir et l’intelligence, la gloire et la richesse, le bonheur, 
la santé et une longue vie . Notre sage se plait 4 relever les 
fruits de la sagesse pratique ou de la vertu, afin de stimuler 
a la fidélité dans la conduite. Et de cette fagon il imite fré- 
quemment I’utilitarisme un peu vulgaire que nous avons 

1 XXXIX, 1—11. Comp. VI, 37; XIV, 20—XV,6; XXIV, 23 ss. — 
3], 14. Comp. v. 16, 18, 20,26 s.; XIX, 20; XXI, 11; XXXV, 146s. 
— 3 XXV, 10s. Comp. 1,42 ss.; X, 22,24; XXIII, 27; XL, 26s. — 
£71, 46; VII, 29s; XXXI, 15s. — ° 11,16; XIX, 20; XXII, 27, 
— IV. 46 ss.; VI,18ss., 34ss.; VIII, 8ss.; XXV, 4—6; LI, 26. — 
TXV,7s. — ® VII, 23.s.; XXII, 6; XXX, 4s. 7—13; XLII, 5.— 
9LT. —1, 12ss., 16ss ; IV, 15; VI, 27s.; IX, 16; XV, 2ss.; 
XXIV, 19 ss. 
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rencontré dans les Proverbes!, Il va d’ailleurs jusqu’a 
donner de simples régles d’hygiéne? et de purs conseils de 
prudence humaine3, Cela n’était certes pas déplacé dans un 
livre d’éducation, comme le notre. Le conseil de n’assister 
que les gens pieux a été inspiré par le méme utilitarisme ‘. 
Ce conseil est en outre motivé par la conviction que les 
Juifs doivent former une sainte communauté et éviter tout 
contact avec les infidéles. L’aspiration 4 la sainteté fait done 
ici, comme parmi les Israélites en général, du tort 4 la cha- 
rité. Un trait caractéristique de la vie religieuse et morale 
du Siracide est aussi qu’il attribue des mérites particuliers, 
surtout le pardon des péchés, aux aumdnes®. II attend le 
méme effet de la piété filiale® et, semble-t-il, du jefine™. 
Dans le dernier texte cité, notre moraliste fait entendre, il 
est vrai, que le jefine ne saurait effacer un péché auquel on 
reste adonné, ce qui dénote un sens éthique trés développé. 


Il s’éléve A la hauteur de l’Evangile, quand il condamne la 


vengeance et recommande le pardon des offenses, comme 
moyen indispensable pour obtenir le pardon de ses propres 
offenses ®, Il ne reste sans doute pas toujours fidéle 4 cette 
belle théorie et montre ailleurs un esprit trés vindicatif®%, 
Un autre trait évangélique, c’est larecommandation d’éviter 
les vaines redites dans la priére!9, Le Siracide ne promet 
lexaucement de la priére qu’a l’homme pieux!!. Il dé- 
clare que le sacrifice du méchant ne saurait étre agréable 
& Dieu et que la multitude des offrandes ne suffit pas pour 
obtenir le pardon des péchés #2. I] n’est pas un ascéte; il 
trouve qu'il faut se réjouir de la vie et en bannir la tris- 
tesse'3, JT] apprécie la richesse honnétement acquise !*. Il 
lVIL, 4° ds., 355 °1X, 6} KIL, 4 55 XVI, B15 Kei, oy td ee 
XXXII, 41; XXXIV, 146 s,; KXXVII, 30 5. — 2 XXXIV, 21. — 
°'VHI, 4 ss.; XII, 3 ss., 9ss. — 4 XII, 4 ss. Comp. XIII, 45 ss. 
ms ° WI, 30s. Comp, 1V, 35 VIL, 44,33; XVII, 22's); KXIX, 8—19- 
XL, 17, 24} Prov, XVI, 6. — % III, 14s, —7 XXXI, 26, — 8 XXVIII, 
1 ss. — ®XXV, 7; XXX, 3, 6; XXXII, 7'ss. —2° VI, 14.— 22 XXXII, 
16. oH 12 XXXI, 19; VII, 9. Comp. Prov. XV, 8; XXI, 3, 27. — 
18 XXX, 21 ss. Comp, XIV, 14 ss. — 14 XIII, 24; XL, 48. Gomp. V, 8. 


engage copendant le lecteur 4 ne pas s'y fier, et il combat 
l'avarice®, Il fait la guerre A toutes les mauvaises convoi- 
tises, ainsi qu’aux excés de tout genre 3. 

A cété des devoirs envers soi-méme, dont nous venons de 
signaler les principaux, notre livre reléve, trés souvent et 
en détail, les devoirs envers le prochain. Mais il nous est 
impossible de le suivre sur ce vaste terrain, parce que cela 
nous entrainerait trop loin. Du reste, pas plus ici qu’ailleurs 
il ne fait preuve d’une grande originalité ; il se contente de 
répéter la plupart des conseils que donne tout moraliste 
sensé. II suffit de lire quelques pages de son ouvrage pour 
s’en convaincre. La tendance éminemment éthique qui res- 
sort de tout son travail prouve qu’il était un disciple et des 
grands prophétes et des sages hébreux plus anciens. Mais 
sous un rapport il differe d’eux et trahit la profonde influence 
qu’ont également exercée sur lui les prescriptions rituelles 
du Pentateuque, des derniers livres prophétiques et de Pro- 
verbes I—IX, c’est qu'il donne beaucoup de valeur au culte 
extérieur et montre ainsi qu’il était un fils de son temps. Si 
la crainte de Dieu est pour lui le commencement de la 
sagesse et la source de toutes les vertus, elle doit aussi 
porter le fidéle 4 respecter les prétres et 4 leur payer stric- 
tement les redevances dues *. I] veut qu’on serve Dieu aussi 
bien par de nombreux sacrifices que par une vie vertueuse °. 
La preuve la plus évidente de l’importance extraordinaire 
qu'il accordait au culte, c’est la description pompeuse et 
enthousiaste qu'il en fait, en parlant du grand prétre Simon °. 
Ce morceau original mérite d’étre lu; car il jette une vive 
lumiére sur l’attachement profond de notre auteur au service 
du temple de Jérusalem et sur la grande valeur qu'il lui 
attribuait. Une confirmation de ce fait est la large place assi- 
gnée, non seulement 4 Simon, mais aussi 4 Aaron, dans la 


LV, 4,— XIV, 3 ss.; XXXIV, 1 ss. — 3 V, 2ss.; IX, 3ss.; 
XVIII, 30 ss.; XXIII, 4s., 46 ss.; XXVI,9—12; XXXIV, 12, 19s. ; 
XXXVII; 27 ss. ; XL, 18; XLI, 22. — 4 VIL, 29—31. — ® XIV, 11; 
XXXII, 1—11; XXXVIII, 41. — °L, 1 ss. 
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galerie des hommes illustres de l’antiquité!. Chacun de ces 
deux grands prétres y occupe beaucoup plus de place que 
Moise, David ou |’un des prophétes. Cela n’est-il pas trés 
significatif ? 

L’énumération des grands hommes de Dieu du passé, 
depuis Hénoc jusqu’a Simon, et celle de leurs hauts faits, 
que nous rencontrons ici?, est un autre trait original, que 
nous n’avons encore constaté dans aucun autre écrit juif. 
Nous avons déja fréquemment remarqué l’influence crois- 
sante de la Loi ou du Pentateuque. Elle nous est apparue, 
de la maniére la plus intense, dans les Chroniques. Mais 
chez le Siracide nous voyons l’influence tout aussi prononcée 
du second recueil de la Bible hébraique, comprenant les 
Prophétes, c’est-a-dire les livres historiques qui vont de 
Josué 4 II Rois et les livres prophétiques proprement dits. 
C’est la une confirmation de la déclaration faite par le tra- 
ducteur de notre livre dans sa préface, que son grand-pére 
Jésus s'est beaucoup adonné a la lecture de la Loi, des 
Prophétes et des autres livres des péres 3. 

Si touchant le culte et le code sacré le Siracide se place 
au point de vue du judaisme postérieur, ses conceptions 
eschatologiques sont encore celles de l’hébraisme tradi- 
tionnel. Selon lui, la rétribution du bien et du mal a lieu 
sur la terre : la récompense de la vertu est le bonheur et 
une longue vie; le chatiment du vice est le malheur, une 
mort prématurée, une postérité maudite*. Il n’y a pas de 
jugement d’outre-tombe, parce que l'homme n’est pas im- 
mortel®, Les idées messianiques, assez clairsemées dans 
notre livre, sont également conformes aux vues tradition- 
nelles. D’aprés elles, Dieu finira par chatier les impies, sur- 
tout les ennemis d’Israél, et par procurer aux Juifs fidéles la 

1 XLV, 6—22. — #? XLIV—L. — 3 Comp. KXXIX, 4 ss. — 
*1, 44 ss. welll, 6,9, 445 NI, 282° XE 4) Adis ORV ae eons 
XXII. 445; "XXII, 44, 24s,; XXXI, 43; XXXVI>1: XXXIX, 23 ss. ;. 
XL, 817; XLI, 5—44. — 5 XVII, 27—32, Comp. X, 9—11; XIV, 


16 ss.; XXII, 44; XXXVI, 10; XXXVI, 25; XXXVIII, 21; XL, 4, 11; 
XLI, 1—4; XLVI, 49. 
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domination sur le monde entier, ainsi qu’une prospérité 
perpétuelle!, Ici, comme dans les Proverbes, nous ne trou- 
vons done pas la moindre trace du doute poignant qui fait 
le fond du livre de Job et de |’Ecclésiaste. 

Une derniére observation reste 4 faire sur notre livre 
et non la moins intéressante. Nous savons déja que l’au- 
teur était probablement un scribe. Les principaux traits 
que nous yenons de relever dans son ouvrage confirment 
cette supposition. On a vu l’importance majeure que le 
Siracide accorde & la Loi et l’usage qu'il a fait de tous 
les écrits hébreux de son temps. C’est done un produit du 
rabbinisme juif que nous avons sous les yeux. Nous sommes 


ainsi mis 4 méme de constater la différence énorme qui — 


existe entre le rabbinisme primitif et celui des siécles pos- 
térieurs, quis’est perdu dans de vaines subtilités exégétiques 
et casuistiques, dans une aride scolastique et dans des 
spéculations apocalyptiques ou dogmatiques exorbitantes. 
Nicolas a fort bien saisi la valeur que notre ouvrage offre, 
sous ce rapport. Voici ce qu'il en dit : « I] a pour [/historien 
une importance considérable. Il nous apprend, ce qu’on ne 
saurait pas sans lui, que les croyances populaires et la 
science des docteurs de la Loi étaient bien loin, a l’époque 
ou il fut composé, d’étre ce qu’elles furent plus tard. L’au- 
teur de |’Ecclésiastique ne connait en aucune fagon ni les 
méthodes artificielles d’interprétation qui permirent aux 
docteurs de la Loi de découvrir dans les écrits mosaiques 
des sens cachés et des mystéres dont on ne s'‘était pas douté 
jusqu’alors, ni la réglementation 4 outrance dans laquelle la 
vie tout entiére de Visraélite finit par ¢tre enfermée, ni l’im- 
portance exagérée qu’on donna aux prescriptions cérémo- 
nielles, ni les développements extraordinaires que regurent 
les anciennes espérances messianiques, Entre eux et lui, ou 
pour mieux dire, entre les juifs palestiniens du siécle anté- 
rieur a l’ére chrétienne et ceux du siécle antérieur 4 la déli- 

2 XXXII, 17—XXXIII, 11; XXXVI, 12-47; XXXVII, 25; XXXIX, 


23; XLVIII, 40. 
42 
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vrance de la domination des Séleucides, il n’y ade commun, 
en outre du monothéisme, que le point de départ de leurs 
croyances, je veux dire la loi mosaique acceptée comme 
unique guide des consciences. Jésus fils de Sirach, qui en 
est encore en général au point de vue de l’antique hébraisme, 
ne cherche dans le livre de l’alliance du Trés-Haut que des 
préceptes de morale propres a diriger l’homme dans les sen- 
tiers difficiles de la vie ; il les y cherche sans art, uniquement 
avec l’aide de sa raison !. » 


§ 3. Le livre de Job. 


Le produit le plus beau et le plus profond de la sagesse 
juive est incontestablement le livre de Job. L’auteur de cet 
ouvrage s’est appliqué a résoudre le probleme si difficile et 
si angoissant pour l’a4me des croyants de tous les temps : 
comment les souffrances de l’homme juste sont-elles conci- 
liables avec la providence d’un Dieu juste et sage ? Ce pro- 
bléme trouble encore nombre de chrétiens qui croient aux 
promesses de l’Evangile, 4 l’immortalité de l’ame et & la vie 
éternelle. Combien plus devait-il étre embarrassant pour les 
anciens Juifs, qui ne possédaient pas cette foi et ne savaient 
rien d’une telle perspective ? Si nous ne trouvons pas de 
traces de cet embarras dans les Proverbes et le livre du 
Siracide, cela prouve que leurs auteurs étaient des esprits 
plus superficiels que celui du poéme de Job, qu’ils n’allaient 
pas au fond des choses et se laissaient dominer par la théorie 
traditionnelle de la rémunération, sans remarquer que les 
faits la contredisaient a chague instant. 

Notre livre est un poéme didactique aux allures drama- 
tiques, dont la partie principale se compose de dialogues. 
Il s’ouvre par un prologue en prose, qui nous dit: Dans le 


1 Encyclopédie de Lichtenberger, IV, p. 182. 


war 


pays d’Outs, — qu'il faut chercher au nord-est d’Edom, du 
e6té du Haurant, — il y avait un homme intégre et droit 
qui s’appelait Job; il était fort considéré, avait sept fils et 
trois filles et possédait de nombreux troupeaux. Un jour, 
dans le conseil céleste, Satan, en faisant & Dieu son rapport 
sur la conduite des hommes, attribua la piété de Job 4 des 
motifs purement intéressés et prétendit qu'elle s’évanouirait, 
dés qu’il ne jouirait plus des bénédictions divines. Alors 
Dieu permit a Satan d’éprouver Job par le malheur, par la 
perte de tous ses biens, de tous ses enfants et méme de sa 
santé. Pour comble d'infortune, sa femme lui fit sentir iro- 
niquement qu’il ferait bien d’abandonner Dieu, puisque sa 
piété ne lui servait de rien; mais Job ne se laissa point 
ébranler dans sa confiance en Dieu, Trois amis des contrées 
voisines vinrent le voir pour le consoler; ils le trouvérent 
défiguré par les ulcéres au point d’étre méconnaissable, et 
ils se tinrent sept jours assis auprés de lui sans dire mot, a 
cause de sa grande douleur?. 

Puis commence le poéme proprement dit, qui se divise 
en plusieurs actes. Il débute par une plainte amére, dans 
laquelle Job maudit le jour de sa naissance et déplore qu’il 
ne soit pas mort aussitét aprés avoir vu le jour, la, mort 
étant, préférable 4 la vie, vu que Dieu cerne l’homme de 
toutes parts. L’ainé des amis de Job, Eliphaz de Théman, 
un vieillard‘, prend la parole pour lui répondre. Comme 
Job a pour ainsi dire rendu Dieu responsable des malheurs 


dont souffre l’homme, Hliphaz s’applique A justifier la Pro- . 


vidence divine; il fait entendre que personne n’est parfaite- 
ment juste et pur, pas méme les anges, de sorte que les 


1 Dillmann et Duhm, 4 Job 1,4; Kuenen, Onderzoek, § 99, note 4 ; 
Budde, Das Buch Hiob, p. IX ss. — ? Job Is. On peut voir chez 
Laue, Die Composition des Buches Hiob, p. 4 ss., les différentes 
opinions émises sur ces chapitres par la théologie moderne, L’authen- 
' ticité de ces chapitres et de l’épilogue, XLII, 7—17, a été contestée 
a tort: Kuenen, Onderzoek, §101, note5—9. — 3IIl. V. 12 et 24 sont 
peut-étre des additions postérieures: Duhm, a ces versets. —‘* XV, 10. 
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souffrances de la vie sont des chatiments mérités!. Cette 
déclaration d’Eliphaz implique la pensée que Job a mérité 
ses malheurs. En face d’une telle insinuation, Job change 
de ton. Il ne se contente plus, comme tout a Vheure, 
d’exhaler sa plainte et de présenter discrétement Dieu 
comme |’auteur des souffrances humaines: il l’accuse haute- 
ment de ses maux et affirme son innocence. II se plaint en 
outre de ce que ses amis l’accablent de reproches, au lieu 
d’avoir compassion de son triste sort et de le consoler. II 
ajoute que, méme s'il avait péché, Dieu devrait lui pardonner 
et non le tourmenter2. A cette accusation d’injustice ou 
d’arbitraire dirigée contre Dieu, Bildad de Schuach, un 
autre ami de Job, répond en proclamant la parfaite justice 
de Dieu. Il conclut que, si les enfants de Job ont péri, c’est 
qu’ils avaient certainement mérité leur sort et que, si Job 
est réellement innocent, son ancienne prospérité sera rem- 
placée par une prospérité bien plus grande, vu que Dieu 
rend a chacun selon ses euvres?. La-dessus Job déclare que 
Dieu aura toujours raison contre l’homme, incapable de 
répondre une seule fois & mille questions que le Tout- 
Puissant lui poserait ; que Dieu fait en réalité ce qu'il veut, 
qu'il détruit l’innocent comme le coupable. Il continue 4 
protester de son innocence, mais 4 répéter aussi qu'il est 
dégotité de la vie*. Le troisieme ami de Job, Tsophar de 
Naama, prend a son tour la parole. Ilcommence par reprocher 
a Job la multitude de ses paroles; puis il ajoute que, si Dieu 
voulait ouvrir les lévres, pour répondre lui-méme, lui qui - 
connait & fond les coupables, il convaincrait facilement Job 
de péché. Il l’exhorte, en conséquence, 4 se repentir de ses 


1 TV s. Il faut sans doute éliminer IV, 8—11 et V, 1, 5», 6s., 10, 22: 
Duhm, a ces textes. — 2 VI s. Il faut faire abstraction de VI, 7, 40°, 
14,21, et de VII, 202: Duhm, 4 ces textes. — 3 VIII. V. 6», 10 et 
14—19 ne sont pas stirement authentiques: Duhm, 4 ces textes. — 
*1X s. Il fait considérer comme des textes douteux IX, 8—40; 29; 
X, 1°, 3-5, 15¢, 16a, 22: Duhm, a ces textes. Laue prétend que IX, 
2—24 forme la suite naturelle de chap. XXV et que IX, 32—35 est 
a biffer: ouv. cité, p. 149—21, 75 s. 


ala fois a po et aux autres amis, en se oan de 
leur prétendue sagesse, qui ne lui parait nullement supé- 
rieure 4 la sienne. II constate la puissance de Dieu dans les 
bouleversements du monde. II en appelle 4 son jugement. 
Sar de gagner sa cause devant cette instance supréme, il 
demande a Dieu de lui faire connaitre ses péchés. La 
faiblesse et le triste sort de l’homme sont tels que Dieu 
devrait le traiter avec moins de rigueur. Une autre raison 
qui devrait disposer Dieu 4 |’indulgence envers le faible 
mortel, c’est que d’un étre souillé ne peut pas sortir un 
homme pur et que l’homme mortel n’a aucune espérance de 
revivre 2. 


Le second acte de notre poéme s’ouvre par une réponse 


d’Eliphaz au dernier discours de Job. II parle maintenant 
' avec moins de ménagements que la premiére fois, accusant 
Job d’iniquité, lui reprochant d’anéautir la crainte de Dieu, 
d’user de ruse, de prétendre a tort qu'il posséde plus de 
Sagesse que ses amis, de tourner sa colére contre Dieu, de 
méconnaitre que l’homme né de femme ne saurait étre 
juste. Il lui dépeint ensuite l’image de |’impie sous les cou- 
leurs les plus sombres, évidemment pour lui inspirer une 
crainte salutaire et l’engager 4 changer de conduite?, Job 
répond que ses amis sont des consolateurs facheux et il se 
demande quand finiront leurs discours en l’air. Dieu lui a 
fait un triste sort, bien qu'il n’ait commis aucune violence 
et que sa priére ffit toujours pure. Voyant que ses amis se 
moquent de lui, il supplie Dieu de lui rendre justice contre 
Dieu lui-méme. Mais aussitét aprés il se produit un nouveau 
revirement dans sa pensée, et il ne voit plus devant lui que 


1 XI. V. 6%, 10 et 19% sont suspects: Duhm, 4 ces textes; Laue, 
p. 2%, note 14. — ? XII—XIV. II faut éliminer de ces chapitres XI, 
4—10, 13, 22 s.; XIII, 17; XIV, 11, 12®: Duhm, 4 ces textes. 
Comp. Laue, p. 25 ss.; Kuenen, Onderzoek, § 101, note 10, — 
3 XV. V. 24e—28>, 30% et 31 paraissent étre des interpolations : 
Duhnm, a ces textes. 
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la mort sans issue ni espoir!. Bildad, dans sa réplique, 
commence par déclarer que les discours de Job lui sont 4 
charge et qu'il devrait laisser parler ses amis. Ensuite il ne 
fait que développer, sous une autre forme, le ‘théme du 
second discours d’Eliphaz, le triste sort des impies?. Job _ 
prie ses amis de cesser d’afiliger son ame par leurs vains 
discours et de l’outrager pour la dixiéme fois, vu que, s'il a 
réellement péché, il en est seul responsable. Il exhale de 
nouveau des plaintes améres au sujet de son sort désolant; 
il implore la pitié de ses amis et leur demande pourquoi ils 
le poursuivent comme Dieu le fait. Se sentant seul a attester 
son innocence, il voudrait que ses paroles fussent gravées 
dans le roc. Puis, revenant & une idée déja émise précé- 
demment3, il exprime la ferme assurance que Dieu lui 
rendra finalement justice et confondra ses amis*. Tsophar, 
a louie de ces paroles, ne peut se contenir plus longtemps 
et prétend que Job devrait bien savoir que de tout temps le 
triomphe des méchants a été de courte durée. Comme preuve 
de son dire, il expose dans une longue tirade, 4 l’instar de 
ce que ses deux amis avaient fait avant lui, le sort affreux 
que Dieu réserve au méchant>. La persistance avec laquelle 
les trois amis ont successivement soutenu que les méchants 
subissent toujours les chatiments qu’ils ont mérités, porte 
Job & considérer ce probléme de plus prés. Jusque-la il 
s’était contenté de parler de son propre sort et de défendre 
son innocence contre les accusations de ses amis, ou bien il 
avait cherché son refuge en Dieu. Mais comme ils ont élargi 
le débat, en affirmant tous que les méchants en général 


7, XVI s. Sont douteux XVI, 9¢—11 et XVII, 4s., 10°: Duhm, 4 ces 
textes. Ce critique place XVII, 8—10 aprés XVIII, 3. — ? XVIII. 
V. 16 n’est peut-étre pas authentique: Budde, a ce verset. — 3 XIII, 
3 S8)5 NVI, 49/ss-— 2 KIXS Pour Vinterprétation de cet important 
chapitre, surtout des versets 25—927, ot !’on a voulu trouver a tort la 
foi 4 Vimmoftalité de ’4me, nous renvoyons aux meilleurs commen- 
taires, en particulier. 4 ceux de Reuss, Volck, Budde et Duhm, ainsi 
qu’a Laue, p. 48 ss. Comp. Cheyne, Job and Solomon, p. 33 ss., 288 s. 
— > XX. Duhm élimine v, 9 s., 21, 234, 24, 954>; Budde, aussi vy. 16, 
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sont punis suivant leur conduite, Job, appuyé sur Pexpé- 
rience, oppose A cette these le démenti le plus formel et 
montre que, le plus souvent, les méchants jouissent d’une 
grande prospérité et d’un banhaur stable, Naat oh la fin de 
leurs jours !. 

Dans le troisiéme acte, Eliphaz, celui des trois amis qui 
prend toujours le premier la parole, voyant que les dis- 
y cussions théoriques n’ont pas réussi 4 convaincre Job de 
. son tort, dirige contre lui des accusations personnelles, afin 
d’établir qu'il a mérité son malheur. Il commence par 
affirmer que Dieu est nécessairement d’une impartialité par- 
faite, puisque la vertu de l’homme ne lui procure aucun 
avantage et que |’injustice humaine ne saurait lui causer de 
préjudice. Suivant son habitude, il use d’un langage modéré 
et finit par promettre a Job les bénédictions divines, s’il 
veut bien changer de conduite?. Job proteste une fois de 
plus, ajoutant qu’il lui serait facile de convaincre Dieu de 
son innocence, s'il lui était possible de plaider sa cause 
devant lui; mais qu’il ne se laisse pas trouver et que, 
par contre, il achéve ses desseins impitoyables%. Bildad, 
pour toute réponse, se contente de relever en quel- 
ques mots la puissance de Dieu et l’état d’impureté de 
Vhomme+*. Job riposte que, jusqu’a son dernier souffle, il 
ne dira que la vérité et défendra son innocence®. Cette partie 
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1XXI. — ? XXII. Budde et Duhm déclarent inauthentique v. 17s.; le 
second également v. 12 et 24s. — 3 XXIIJ. Budde et Duhm éliminent 
v. 8s.; le second aussi v. 14 et chap. XXIV, sauf le dernier verset. Ce cha- 
pitre est trés obscur et au moins partiellement interpolé. Les scribes ont 
probablement corrigé les paroles trop hardies de Job qu’il renfermait: 
Kuenen, Onderzoek, § 101, note 11; Laue, p. 64ss. — *XXV. La 
partie authentique de chap. XXVI, v. 2—6 et 11—14», parait avoir été 
prononcée par Bildad et non par Job: Duhm, 4 XXVs, Comp. Laue, 
p- 73 ss. — ® XXVII, 1—6. Le reste de ce chapitre est inauthentique 
ou un discours de Tsophar, mais non de Job, et le chapitre suivant ne 
parait pas non plus authentique: Kuenen, Onderzoek, § 101, note 43; 
Laue, p. 79 ss., 83 ss.; Duhm, 4 XXVII s. Comp. Cheyne, Job and 
Solomon, p. 38 ss., 68, 94s. 
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de notre poéme se termine comme elle a commence, par un 
monologue de Job, dans lequel il accentue le contraste | 
navrant entre sa vie intégre et heureuse d’autrefois et son 
malheur immérité d’& présent. Finalement il fait un sérieux 
examen de conscience et affirme encore une fois, sous forme 
de serment, qu’il est absolument innocent, qu'il ne s’est 
rendu coupable d’aucun péché, Ses derniéres paroles sont 
un appel énergique et solennel a la justice de Dieut. 

Un quatriéme ami, Elihu, qui jusque-la a gardé le silence, 
prend la parole pour soutenir en somme le méme point de 
vue que les trois autres, tout en ayant l’air de les corriger 
et de les compléter?. Mais ces discours sont inauthentiques, 
comme le reconnaissent un grand nombre de critiques. Ils 
interrompent la suite naturelle de notre poéme; car les dis- 
cours de Dieu, que nous lisons a partir du chapitre XX XVIII, 
sont une réponse directe aux derniéres paroles de Job. Dieu, 
y mettant celui-ci en présence des cuvres merveilleuses 
de la création, lui demande: « Ow étais-tu, quand j’ai fondé 
la terre et fixé les limites des océans? Et depuis que tu 
existes, as-tu commandé au matin et montré sa place a 
laurore? As-tu pénétré jusqu’aux sources de la mer et 
embrassé du regard l’étendue de la terre? Connais-tu les 
sentiers de la lumicére et des ténébres? As-tu vu les dépéts 
de neige et de gréle que je tiens en réserve pour les temps 
de détresse? Quia ouvert un passage a la pluie et tracé la 
route de l’éclair et du tonnerre? Qui fait naitre les gouttes 
de la rosée? Fais-tu paraitre en leur temps les signes du 


1 XXIX—XXXI. On a contesté a tort l’authenticité de chap. XXIX s. 
On peut toutefois considérer comme des interpolations XXX, 1—8; 
XXXI, 1—4, 7°, 33>, 39, 40¢. La conclusion finale est XXXI, 35—37, 
qui n’est pas a sa vraie place: Kuenen, Onderzoek, § 104, note 14 s. ; 
Laue, p. 96ss.; Budde et Duhm, 4 XXIX—XXXI. — 2 XXXII— 
XXXVI. — * De Wette-Schrader, § 350; Kuenen, Onderzoek, § 101, 
note 18—26; Reuss, Philosophie, p. 25ss.; le méme, Senile, 
§ 240; Cheyne, Job and Solomon, p. 42ss., 90 ss., 294 ss.; Volek, 


Das Bish Hiob, p.7s.; Laue, p. 104 ss. ; Duhm, a ces chapitres 
et p. XI. 


Seat quis ? Connais-tu les lois du ciel 2 Qui’ a mis aha? sagesse ¢ | 


_ dans le cur ou quia donné l’intelligence a Vesprit? Qui 


- prépare au corbeau sa pature, quand ses petits crient vers ; 


Dieu? Sais-tu quand les chévres sauvages font leurs petits? 
Qui met en liberté l’ane sauvage et l’affranchit de tout lien? 


Est-ce toi qui donnes la vigueur au cheval et qui revéts son _ 


cou d’une criniére flottante? Est-ce par ton intelligence que 
l’épervier prend le vol et qu’il étend ses ailes vers le midi? » 
Mis en face de ces questions et de beaucoup d’autres du 


_méme genre, bien faites pour déconcerter un faible mortel, 


Job ne peut que balbutier ; il reste confondu et ne sait que 
répondre!, Dans un second discours, Dieu demande a Job 
de l’instruire. I] lui dit : « Anéantiras-tu jusqu’a ma justice ? 
Me condamneras-tu pour te donner droit?» Il lui demande 
sil a un bras aussi puissant et une voix aussi éclatante que 
Dieu. Il l’invite 4 se revétir de splendeur et de gloire, pour 
répandre les flots de sa colére et abaisser d’un regard les 


_ hautains, pour écraser les méchants, les cacher dans la pous- 


siére et les enfermer dans les ténébres, S’il réussit 4 faire 
tout cela, Dieu déclare qu’il rendra hommage a la puissance 
de son bras. La-dessus Job s’humilie, il reconnait que toutes 
choses sont possibles 4 Dieu, que rien ne s’oppose 4 ses 
desseins, et il termine en disant: « Mon oreille avait entendu 
parler de toi; mais maintenant mon eil t’a vu. C’est pour- 
quoi je me condamne et je me repens, sur la poussi¢re et 
sur la cendre?, » 

Notre livre se termine par un épilogue en prose, faisant 


1XXXVIII, 1—XL, 5. Duhm’ élimine XXXVIII, 13>, 14>, 15; 28, 
XXXIX, 13—18 et XL, 1. —? XL, 6—14; XLII, 1—6. On a contesté 
lauthenticité de tous les discours de Dieu; mais XL, 15—XLI, 26 
parait seul inauthentique: Kuenen, Onderzoek, § 101, note 16s.; 
Laue, p. 109 ss.; Budde et Duhm, 4 XXXVIJI—XLI. Comp. Cheyne, 
Job and Solomon, p. 55 ss. Duhm élimine aussi XL, 6 s.; XLII, 3%, 4. 
Il pense en outre que la suite naturelle de la tin de notre poeme fut 
celle-ci: XL, 2,8—14, 3—5; XLII, 2—6. D’aprés cela, Dieu n’aurait 
prononcé qu’un discours et non deux, et Job ne lui aurait non plus 
répondu qu’une fois, 
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pendant au prologue narratif. Nous y apprenons que Dieu 
se montra irrité contre les amis de Job de ce qu’ils n’avaient 
pas parlé de lui avec la méme droiture que ce dernier ; quil 
leur enjoignit d’offrir des sacrifices et de demander |’inter- 
cession de Job, pour obtenir le pardon de leur faute; enfin 
qu’il récompensa la fidélité de Job, en lui rendant son 
bonheur primitif et en lui accordant le double de tous les 
biens qu’il avait perdus, le méme nombre d’enfants qu'il 
avait eus et une longue vie!. 

Autrefois on était généralement d’avis que notre livre 
rapporte de l’histoire. De nos jours la plupart des savants 
n’y voient qu’une cuvre d’imagination. Il se pourrait cepen- 
dant qu’A sa base il y efit une vieille tradition, que 
auteur se serait appropriée et sur laquelle il aurait tramé 
son cuvre magistrale, qui occupe incontestablement le pre- 
mier rang dans la poésie hébraique. Cela semble ressortir 
d’Ezéchiel XIV, 14, 16, 20, ou Job figure a cdté de Noé et 
de Daniel et ou les trois sont considérés comme des justes 3 
car on ne peut pas conclure de ce texte que le prophéte ait 
connu le livre de Job, tout aussi peu que le nom de Daniel qui 
y est mentionné prouve que le livre de Daniel ait existé dés 
lors?. On a méme soutenu, avec une assez grande apparence 
de raison, qu’il existait un livre populaire de Job et que l’au- 


teur de notre poéme lui a emprunté le prologue et l’épilogue 3, © 


Il régne une grande divergence d’opinion entre les 
savants relativement au but de notre livre. Ce qui a trop 
souvent embrouillé la solution, c’est qu’on ne distinguait pas 
entre le poéme et son cadre, bien que les deux poursuivent 
un but trés différent, ou qu’on prenait comme point de départ 
les discours inauthentiques d’Elihu4. Le prologue et l’épi- 


1XLUW, 7—17. — 2 Kuenen, Onderzoek, § 100, note 3; Cornill, 
p. 241 s.; Wildeboer, p. 385; Driver, p. 387s. — 3 Wildeboer, § 23, 
note 11; Laue, p. 120 ss.; Budde, p. VII ss.; Duhm, p. VII s. Comp. 
Cheyne, Job and Solomon, p. 66 s., 290 s. — £ Volck, p. 3.ss.; Kuenen, 
Onderzoek, §100, note 6—18; Laue, p. 103 ss., 143 ss., 125 ss., 128 ss.; 


Budde, p. XXI ss.; Duhm, p. VII ss. Comp. Cheyne, Job and Solomon, 
p. 66 ss, 


r Samir. 
4 s : 


_ logue racontent les malheurs de Job, sa résignation parfaite 
_ et son bonheur final. C’est un conte moral, d’origine édomite 
_-peut-€tre, qui avait pour but de montrer qu’un homme 
parfaitement juste peut étre atteint du malheur, mais que, 
lorsqu’il le supporte avec une soumission pleine et entiére, 
comme le héros de ce récit, Dieu lui accorde une riche com- 
pensation. Les principales lignes de-ce conte sont encore 
-_conservées. Ce qui est perdu, ce sont les discours des trois 
- amis de Job. Mais nous apprenons qu’ils n’avaient pas aussi 
bien parlé de Dieu que Job‘. Ce conte fut formé avant la 
période deutéronomique et était répandu parmi les Juifs du 
temps d’Ezéchiel?. Tel qu’il nous est parvenu, il présente 
toutefois quelques difficultés. Dans le prologue, Satan joue 
un grand role et puis il ne parait plus ni dans le poéme ni 
dans |’épilogue. D’aprés ce qui nous en est dit, on s’attend a 
ce qu’il reconnaisse finalement qu’il y a des hommes justes 
qui servent Dieu d’une maniére désintéressée?. On est donc 
en droit de se demander si la figure de Satan ne fut pas 
introduite aprés coup dans le prologue +. 

Dans le corps de notre ouvrage, nous retrouvons le mal- 
heureux et juste Job du prologue et de |’épilogue ; mais il 
n’y est plus résigné et soumis. Il se révolte contre son sort 
et il est finalement obligé de se condamner lui-méme et de 
se repentir d’avoir contesté avec Dieu®. Ses amis, au con- 
traire, ne font que lui précher la soumission et la résignation 
qui lui font défaut. Et cependant, s’il est obligé de s’humilier 
devant la puissance et la sagesse incompréhensibles de Dieu, 
il a triomphé de ses amis, qui n’avaient cessé de soutenir 
qu'il avait mérité son malheur; il les a réduits au silence. 
Nous croyons done, avec beaucoup de savants, que notre 
poéme a un caractére polémique et qu'il doit mettre 4 nu la 
faiblesse de la théorie traditionnelle de la rémunération, en 
vertu de laquelle une justice parfaite se manifesterait dans 
le sort terrestre des hommes: il combat victorieusement 


1 Job XLII, 7. Comp. IJ, 10. — ? Budde, p. VII ss.; Duhm, p. VIII. 
— 3 Cheyne, Founders, p, 344. — * Laue, p. 124s, — ® Job XLH, 6. 
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cette théorie au nom de l’expérience. C’est la le coté négatif 
de notre poéme. Le cété positif est contenu dans les discours 
de Dieu, qui font voir que le Créateur posséde une sagesse 
bien supérieure & celle de homme et que celui-ci doit s’y 
soumettre avec confiance, bien qu’elle le dépasse infiniment'. 
Notre livre est donc une véritable théodicée, dont le but 
est de concilier les maux des justes avec la providence sage 
et parfaite de Dieu. La solution a laquelle il s’est arrété est 
loin d’étre parfaitement satisfaisante, et elle ne pouvait pas 
V’étre du point de vue de l’ancienne alliance, parce qu'elle 
‘ignorait Vamour paternel de Dieu et l’espérance de la vie 
éternelle. Mais c’est 4 peu prés tout ce qu'il était possible 
d’atteindre sous ce régime, Ce livre, malgré ses imperfec- 
tions, avait d’ailleurs sa raison d’étre, comme les autres livres 
de la Bible hébraique. I] a mis en évidence l’insuffisance de 
la vieille théorie de la rémunération et la nécessité de cher- 
cher une meilleure solution du grand probleme de la vie. Si 
Yauteur n’a pas pleinement réussi dans son entreprise, il a 
fait ce qu'il a pu pour atteindre son but et ila poussé d’au- 
tres esprits 4 reprendre le probleme, pour |’approfondir 
davantage. Notre livre a méme une valeur durable et fort 
importante : ila foreé la conscience individuelle de s’affirmer 
et de sé contenter de son témoignage, de son approbation 
intime, abstraction faite des circonstances extérieures ou du 
jugement des hommes. Une des plus grandes faiblesses de la 
religion hébraique, c’est de mesurer la valeur morale de 
homme d’aprés son sort extérieur, comme elle jugeait de la 
puissance de la Divinité d’aprés le sort de ses protégés. 
Israél était-il malheureux? On en concluait qwil était cou- 
pable ou que Jahvé s’était montré incapable de le protéger 
suffisamment. Plus tard on appliqua cette méme méthode 
superficielle 4 l’individu. Des circonstances fortuites déci- 
daient du mérite ou du démérite des hommes. L’auteur du 
poéme de Job ne comprit pas seulement combien cette con- 


* Kuenen, Onderzoek, §100, note 9—14. Gomp. Laue, p. 113, 117s. 
127 s., 137 ss.; Duhm, p. IX—XI, 452, 203. 
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Beseton était erronée, peu conforme a la réalité; il ee encore 


nous présenter un heres qui, contrairement aux faits et a 
Vavis persistant de tous ses amis, défend énergiquement son 
innocence, en s’appuyant uniquement sur le témoignage de 
sa conscience. Pour l’histoire de la conscience humaine, 
notre livre fait done époque et dépasse de beaucoup ’ancien 
hébraisme et le judaisme vulgaire. Il a préparé le terrain a 
Vindividualisme chrétien, qui permet au croyant de main- 
tenir envers et contre tous la conviction qu’il est un enfant 
de Dieu et un vrai fidéle, parce que sa conscience lui en 
donne le gage assuré. I] a contribué 4 former ces caractéres 
d’airain qui, en face des persécutions du fanatisme paien ou 
chrétien, ont su garder fermement leurs convictions indivi- 
duelles, sans se laisser ébranler dans leur foi par la violence 
ou le prestige de l’autorité séculaire du passé 1. 

Touchant la date de composition du livre de Job, les 
divergences d’opinion sont tout simplement colossales. Les 
uns la font remonter jusqu’au temps des patriarches, les 
autres ne la placent qu’au IIT® siécle avant notre ére, tandis 
que d’autres encore la fixent aux périodes intermédiaires 
les plus diverses. En face d’un tel désaccord, il pourrait a 
priori paraitre téméraire de vouloir se prononcer en faveur 
d’une époque déterminée quelconque. Mais en considérant 
le probléme de plus prés et en I’éclairant d’une série de 
résultats certains de histoire d’Israél, il devient trés pro- 
bable que notre livre est de date récente. Tout d’abord nous 
ne trouvons parmi les Juifs, ni avant ni méme pendant 
Vexil, un scepticisme aussi prononcé qu’ici relativement a 
la justice divine, et dans la haute antiquité encore moins. 
Qu’on repasse tous les produits littéraires de la Bible 
hébraique jusqu’a l’exil, et l’on y constatera partout l’ex- 
pression de la plus entiére confiance dans la justice de Dieu. 
Le doute profond qui s’exprime ici ne s’est glissé au sein du 
judaisme qu’a partir de la catastrophe nationale de Juda et 
plus encore A partir de la Restauration, quand l’expérience 


1 Gomp. Smend, p. 499 ss.; Wellhausen, Geschichte, p. 176 ss. 
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eut montré qu’elle ne répondait nullement 4 l’attente géné- 


rale, ni aux promesses solennelles des prophéetes. Ce doute, 


dont nous trouvons les premiéres traces chez Ezéchiel, le 
Second Fisaie et Malachie, est fort accentué dans Job. Il y 
engage une vive lutte contre la piété; mais celle-ci rem- 


porte la victoire. Il éclatera sans ménagements dans 


x 


l’Ecclésiaste et y portera & la foi des coups dont elle 
ne se relévera pas. D’autres indices trahissent la modernité 
du livre de Job. Dans l’ancienne littérature hébraique, Dieu 
est identifié avec Jahvé, le dieu particulariste d’Israél, et 
son activité se déploie presque exclusivement dans |’ histoire 
de son peuple ou des nations qui ont des rapports avec lui. 
Dans Job, au contraire, Dieu nous est uniquement présenté 
comme le eréateur et le dominateur du monde, et il a un 
caractére purement universaliste. Le héros de notre livre, 
un modeéle de vertu, n’est méme pas un Israélite, ce qui est 
tres significatif. Anciennement la religion d’Israél était 
essentiellement théocratique et nationale, ne réglant que les 
rapports entre Jahvé et son peuple collectif, Dans Job il 
n’y a pas la moindre trace de lesprit théocratique, et le 
peuple hébreu n’y est pas nommé une seule fois. II n’y est 
question que des rapports de l’individu avec Dieu. L’in- 
dividualisme juif atteint méme ici son point culminant, et 


le particularisme est remplacé par la tendahce humani- , 


taire.. Notre livre a ainsi le plus de parenté avec celui des 
Proverbes. Sa forme enfin trahit un art tel que nous n’en 
rencontrons de semblable dans aucun document biblique 
préexilien. A partir de l’époque de la Restauration, il y eut 
par contre des écrivains juifs de grand talent, comme le 
Code sacerdotal nous en fournit une preuve évidente. Aussi 


ce livre, loin de remonter & Salomon, 4 Moise ou méme aux ~ 


patriarches, est sfirement de date postexilienne. D’autres 
arguments plaident en faveur de cette maniére de voirt. II 


1 Kuenen, Onderzoek, § 102; pers p. 239 gs. ; Wildeboer, § 23, 


note 43; Budde, p. XXXIX ss.; Duhm, p. VIII a Comp. Cheyne, 
Founders, p. 35 Sst 
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i est en outre incontestable que ce livre est d’origine juive et 


eet 


non étrangére, Les conceptions religieuses et morales qui y_ 
sont développées plongent en plein dans la religion d’Israél 
et non dans celle d’un autre peuple!. 


§ 4. L’Ecclésiaste. 


Si le livre de Job est le produit le plus remarquable de la 
sagesse juive et sil a été un puissant stimulant, un ferment 
actif, qui a porté le judaisme a s’élever au-dessus de lui- 
méme, |’Ecclésiaste, attribué 4 Salomon2, est 4 certains 
égards le produit le plus médiocre de cette sagesse. Le 
résultat n’en est que négatif: il fait uniquement ressortir 
linsuffisance de la religion juive 4 résoudre le grand pro- 
bléme de la vie, Sans doute il a contribué, pour sa part, a 
préparer l’avénement de la nouvelle alliance; mais il ne ren- 
ferme pas un seul principe nouveau qui ett pu servir de base 
positive a l’Evangile. Son trait dominant est le scepticisme 
et le pessimisme, exprimés dans cette déclaration souvent 
répétée, qui commence et termine aussi le corps du livre: 
« Vanité des vanités, tout est vanité?!» C’est un ouvrage 
didactique, comme les Proverbes et Job. Il se rapproche de 
ceux-la par les nombreuses sentences qu'il renferme et de 
celui-ci, par sa tendance philosophique ; et comme ce dernier, 
il est dominé par une seule grande pensée. L’auteur de Job 
a traité le probléme de la rémunération et de la théodicée. 
Il sest plus spécialement demandé comment les afflictions 
de homme juste pouvaient se concilier avec la sagesse et 
la justice de Dieu. L’Ecclésiaste aborde un probléme tout 
aussi général : « Quel avantage revient 4 l’homme de toute 
la peine qu’il se donne sous le soleil#?» Ce n’est done pas 


1 Bruch, ouv. cité, p. 1466s. ; Kuenen, Onderzoek, § 102, note 1, 9; 
Wildeboer, § 23, note 8. Comp. Cheyne, Job and Solomon, p. 96 ss. ; 
Budde, p. XII s. — ? Eccl. I, 4, 12. — 31, 2; XII, 8. — ‘1, 3. 
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avant tout la réalisation de la parfaite justice qui le préoc- — 
eupe, mais la recherche du vrai bonheur. Et sa conclusion 
n’est plus celle d’un croyant, qui s’incline humblement 
devant la volonté supréme de Dieu; c’est plutdt celle d’un 
sceptique et d’un pessimiste, révolté du triste sort qui est 
fait ici-bas aux pauvres mortels. Pour nous en convaincre, 
considérons de plus prés le contenu de notre livre. 

L’Ecclésiaste trouve d’abord que tout est vanité et pour- 
‘suite du vent pour les raisons suivantes. Dans le monde 
extérieur on découvre un ordre désespérément uniforme, 
qui exclut toute nouveauté et tout progrés. Et dans la vie 
humaine on constate que Dieu soumet l’homme 4a une occu- 
pation pénible: celui-ci a beau accorder 4 son coeur toutes 
les jouissances désirables ou exécuter des projets grandioses, 
il ne saurait y trouver de véritable satisfaction; méme la 
sagesse, tout en étant préférable a la folie, est vaine, parce 
que celui qui augmente sa science augmente sa douleur, 
parce que le sage et l’insensé ont le méme sort aprés la vie, 
que la mémoire de l’un est aussi peu durable que celle de 
l'autre et que le sage ne sait pas si ceux qui lui survivront 
et jouiront des fruits de ses travaux seront sages ou insensés. 
La jouissance de la vie, tout en valant mieux que le reste, 
ne saurait procurer 4l’homme de vrai bonheur, parce qu'elle 
dépend avant tout de Dieu, qui a strictement réglé la vie 
humaine, depuis la naissance jusqu’é la mort. Tout ce que 
Dieu fait est sans doute bien fait; mais homme n’y com- 
prend rien t, 

D’autres sujets de tristesse existent dans le monde. Tant 
de méchancetés se commettent sous le soleil! L’iniquité 
régne méme aux lieux établis pour rendre justice. On ne 
peut pas non plus espérer que Dieu jugera le juste et le 
méchant, parce que le sort des hommes et des bétes est le 
méme; ils ont tous un méme souffle, et la supériorité de 
Vhomme sur la béte est nulle. Il n’y a done rien de mieux 
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préférable & la vie. Les plus heureux sont ceux qui ne sont 
jamais nés, parce quils n’ont pas eu le malheur de voir 
toutes les mauvaises actions qui s’accomplissent sous le 
soleil, toutes les oppressions, toutes les violences, toutes les 
larmes versées sans consolation. Tout le travail humain et 
toute I’habileté déployée pour |’exécuter ne sont qu’un effet 
de l’amour-propre et de la jalousie. Sans doute celui qui 
s’adonne a la paresse et se consume dans la misére est un 
sot; mais le travail est plein de vanité. Le comble de la 
sottise, c’est de se donner beaucoup de peine pour amasser 
de grandes richesses, quand on ne laisse pas d’héritiers. 
L’isolement est aussi un grand malheur dans le monde; il 
vaut done mieux s’associer pour s’entr’aider, Un jeune homme 
pauvre et sensé vaut mieux qu’un roi vieux et insensé; 
mais ce jeune homme, sorti peut-étre de prison pour monter 
sur le tréne, pourra étre momentanément acclamé par la 
foule et dédaigné ensuite!. 

Quand on entre dans la maison de Dieu, il faut s’approcher 
pour écouter, plutét que pour offrir des sacrifices. Quand on 
prie, il ne faut pas faire beaucoup de paroles. Lorsqu’on fait 
un veeu, on ne doit pas tarder a l’accomplir. Il faut surtout 
s'appliquer 4 craindre Dieu, Il se commet beaucoup d’in- 
justices dans |’administration d’un pays, parce qu’il y a un 
grand nombre de fonctionnaires, les uns plus élevés que les 
autres, La royauté est un avantage pour un Etat, La cupidité 
est vaine, parce que la richesse suscite de nombreux parasites, 
quelle cause des tourments et peut étre facilement com- 
promise. Le travailleur dort plus tranquillement que le riche. 
Les désirs de l’homme ne sont jamais satisfaits, bien que 
tout son travail tende a ce but?. 

Une bonne réputation n’est pas 4 dédaigner ; mais la mort 
est préférable & la naissance et l’affliction 4 la joie. Il vaut 
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mieux entendre la réprimande du sage que le chant des 

insensés; mais l’oppression peut rendre le sage insensé, et 

les présents corrompent le ceur. Un esprit patient est supé- 

rieur A un esprit hautain. La sagesse vaut plus qu’un héri- 

tage ; mais elle est difficile a atteindre. Au jour du bonheur, 
il faut savoir étre heureux et, dans les jours de malheur, on 

ne doit pas oublier qu’ils viennent également de Dieu. La 

meilleure régle de conduite est de suivre en toutes choses 

le juste milieu; car un excés de justice peut conduire a la 

perte, aussi bien qu’un excés de méchanceté: celui qui 

craint Dieu sera préservé de ce double écueil. Il n’y a pas 

sur la terre d’homme parfaitement juste; il faut done sup- 

porter la critique, d’autant plus que soi-méme on critique. 
les autres. La femme est plus amére que la mort; son cceur 

est un piége et ses mains sont un lien, Celui qui est agréable 

a Dieu lui échappe. Entre mille hommes on peut en trouver 

un digne de ce nom; mais il est impossible de trouver une 

vraie femme entre elles toutes. Ce n’est pas Dieu qui en 

porte la responsabilité; car il a fait les hommes droits, mais 

eux ont cherché beaucoup de détours!. 

Il faut observer les ordres du roi, A cause du serment de 
fidélité qu’on lui préte. I] est d’ailleurs tout-puissant dans 
son Etat; le plus sage est de se soumettre A son pouvoir, 
méme si c’est un despote. A Jérusalem |’Ecclésiaste a vu 
des méchants recevoir une sépulture honorable, tandis que 
des justes furent exilés et oubliés. L’homme est encouragé A 
se livrer au mal, parce que celui-ci n’est pas vite réprimé. Le 
bonheur est pour ceux qui craignent Dieu et non pour le 
méchant; mais il est facheux que des justes subissent le sort 
des méchants et que des méchants jouissent des avantages 
dus aux justes. Ce qu’il y a de meilleur pour l’homme, c’est 
de jouir de la vie au milieu de son travail, pendant les jours 
que Dieu lui accorde; car il ne saurait résoudre le probléme 


* VIT. Quel contraste entre cette appréciation pessimiste de la femme 


et le bel éloge de la femme vertueuse que nous lisons dans Prov. 
XXXI, 10—31 ! 
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Ode la vie. Calle-ei dépend entiérement de Dieu, et les justes 


_ subissent le méme sort que les méchants, ce qui est regret- 


table. Aussi le ceur humain est-il plein de méchanceté. Les 
hommes meurent sans exception et sont privés de toute 
espérance ; car la mort met fin a leur existence. C’est pour 
cela qu’il faut jouir de la courte vie terrestre et y développer 
son activité. Mais le suceés ne dépend pas des capacités 
humaines, parce que tout dépend du temps et des circon- 
stances. L’homme ne connait pas non plus son heure, pareil 
auxX poissons et aux oiseaux pris au filet ou au piége!. 

Il y avait une petite ville qui ne comptait que peu d’ha- 
bitants. Un roi puissant marcha contre elle et l’assiégea. Or 
il s’y trouva un homme pauvre et sage qui la sauva; mais 

-aprés quoi personne ne se souvint plus de lui. Si la sagesse 
vaut mieux que la force, celle du pauvre est donc méprisée. 
Il est facheux que dans un pays les fonctions publiques ne 
soient pas toujours distribuées selon les mérites et que la 
folie oceupe des postes élevés. Et pourtant la sage prudence 
a l’avantage dans les moindres détails de la vie. La supé- 
riorité de la sagesse sur la folie se manifeste aussi dans les 
paroles. Malheur au pays dont le roi est un enfant! Heureux 
le pays dont le roi est de race illustre et dont les chefs sont 
tempérants! Méme dans |’intimité il faut se garder de dire 
du mal du roi et des puissants de la terre, de peur que les 
paroles prononcées ne soient rapportées ?. 

Bien que le sort de ’homme ne soit pas en son pouvoir et 
qu'il ne connaisse pas l’euvre de Dieu, il ne ‘doit pas se 
livrer 4 l’inaction, mais jeter son pain a la surface de l’eau 
et agir avec prudence. Celui qui observe le vent et regarde 
les nuages, réfléchissant longuement s'il doit se mettre a 
louvrage ou non, n’aura rien 4 moissonner. Il vaut mieux 
jeter la semence dés le matin et ne pas laisser reposer la 
main le soir. En agissant ainsi, on a les meilleures chances 
pour soi, tout en ignorant ce qui arrivera. La lumiere est 


1 VIII, 1—IX, 12. — 2 1X, 43—X, 20. 
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douce, et il est agréable aux yeux de voir le soleil. I] faut 
done se réjouir, pendant les années qui nous sont accordées 
sur la terre, eu égard aux nombreux jours de ténébres qui 
les suivront. Le jeune homme en particulier fait bien de 
livrer son coeur a la joie, pendant sa jeunesse. Il ne devra 
pourtant jamais perdre de vue que Dieu I’appellera en 
jugement. Qu’il bannisse de son ceeur le chagrin, mais qu’il 
se souvienne en méme temps de son créateur, avant que 
viennent les jours mauvais et les années dont il dira: « Je 
n’y prends point de plaisir»; avant qu’arrivent toutes les 
infirmités de la vieillesse; avant que la poussiére retourne 
& la terre, comme elle y était, et que l’esprit retourne a 
Dieu, qui l’a donné. Car vanité des vanités ; tout est vanité!. 

Notre livre se termine par un épilogue, ot l’auteur se 
distingue de l’Ecclésiaste ou Salomon, qu'il a fait parler 
jusque-la. I] dit de celui-ci qu’il était un sage qui a enseigné 
la science au peuple et qui a mis en ordre un grand nombre 
de sentences, ce qui parait étre une allusion au livre des 
Proverbes. Il ajoute que l’Ecclésiaste s'est efforeé de trouver 
des paroles agréables et des paroles de vérité. Ilrecommande 
au fils ou disciple de tirer profit des paroles des sages, mais 
il blame la manie de composer trop de livres, parce que 
beaucoup d’étude fatigue le corps. Enfin, répétant de rechef 
une recommandation qui revient plusieurs fois dans son 
ouvrage, il termine par la déclaration que la crainte de Dieu 
et l’accomplissement de ses commandements sont le devoir 
capital de tout homme et que Dieu jugera toute cuvre, 
qu'elle soit connue ou non, qu'elle soit bonne ou mauvaise 2, 

Ce livre a donné lieu a des interprétations fort diverses. 
On y trouve en effet des affirmations tout & fait contradic- 
toires. Il reléve et la valeur et la vanité de la sagesse. Il 
recommande la crainte de Dieu, mais déclare également que 
le sort du juste et celui du méchant sont les mémes. II dit 
que la mort vaut mieux que la vie et puis de nouveau que 


4X1, 4—XII, 8. —2 XU, 9—44, 
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la vie présente et la jouissance des biens terrestres ont seules 
quelque valeur. Etc.*. Pour expliquer ces contradictions et 
notre livre en général, on a eu recours 4 toutes sortes-de 
conjectures. On a voulu y voir un dialogue entre un croyant 
et un sceptique, ou bien un recueil de poésies formé par 
une assemblée de sages, ou une polémique contre les sectes 
juives; on a prétendu qu'il était un poéme historico- 
didactique, ou bien quil avait pour but de combattre 
linfluence pernicieuse exercée sur les Juifs par le régne 
d’Hérode le Grand, ou eneore qu’il devait établir ia certi- 
tude de l’immortalité de l’€me et de la vie éternelle?. 
D’autres enfin, pour lever les difficultés, ont cru devoir 
remanier le livre, changer la suite actuelle d’un certain 
nombre de textes, ou procéder d’une maniere plus radicale 
encore, en déclarant inauthentiques une série de passages, 

- surtout l’épilogue et les autres textes semblables : mais tout 
cela est superflu ou inadmissible °. 

Malgré les contradictions que renferme ce livre, on ne 
saurait méconnaitre qu’il forme un seul tout et que plusieurs 
pensées saillantes le traversent et le dominent d’un bout a 

-lautre : d’abord celle que tout ici-bas est vain et que 
Vhomme ne saurait trouver de vrai bonheur sur la terre ; 
ensuite cette autre, qui est affirmée plusieurs fois sans la 
moindre équivoque, c'est que |’ existence humaine est réduite 
4 la vie actuelle et qu’elle se termine fatalement a la mort; 
puis celle qui forme la conclusion pratique de toutes les 
considérations chagrines de l’auteur, 4 savoir que la jouis- 
sanee des biens terrestres est l’unique bonheur de l’homme; 
enfin la pensée que la crainte de Dieu doit étre le principe 
directeur de la conduite humaine. Notre livre ne forme pas 
un tout dans ce sens qu’il renferme un développement mé- 


1 Comp. Realencyklopddie de Herzog, XII, p. 94. — ? Bibel-Lexikon, 
Ill, p. 552 ss.; Encyclopédie de Lichtenberger, IV, p. 180 s.; Kuenen, 
Godsdienst, II, p. 376 ss.; le méme, Onderzoek, § 104, note 2—6; 
Reuss, Geschichte, § 441 s.— * Kuenen, Onderzoek, § 104, note 7—20; 
Cornill, p. 247 ss. ; Wildeboer, § 26, note 7; Driver, p. 447 ss. 
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thodique du principal sujet qui y est traité. On a vainement 


cherché a le diviser en plusieurs parties formant une suite 
naturelle et logique!, On s’explique le mieux son contenu, 
en supposant qu'il renferme une série de réflexions qui 


furent inspirées 4 l’auteur par la considération successive 


des différentes faces de la vie, au fur et 4 mesure qu’elles 
se sont présentées A lui, et qu'il s’est contenté de les juxta- 
poser, au lieu d’en faire un tout bien coordonné. Il n’était 
assurément pas avant tout un penseur, surtout pas un pen- 
seur logique, mais plutdt ug homme de sentiment qui s’est 
laissé dominer, dans les différentes circonstances de la vie, 
par Vimpression du moment. Et il s’est contenté de nous 
communiquer toutes ces impressions diverses, sans se soucier 
de les mettre d’accord. Pour lui elles étaient également 
vraies, puisqu il les avait toutes éprouvées. 

Mais nous n’avons pas qu’d nous occuper de la forme de 
notre livre; le fond doit également attirer notre attention. 
A cet égard la date de sa composition n’est pas indifférente. 
Il est vrai qu’elle n’est pas facile & déterminer. La plupart 
des critiques modernes s’accordent pourtant a la fixer a la 


fin du régime perse ou au commencement du régime grec. * 


Les nombreux chaldaismes qu’on rencontre dans le livre et 
d’autres formes de langage récentes prouvent qu’il est un 
produit moderne de la bible hébraique. Le scepticisme qui 
s’y exprime indique aussi, non seulement que la foi solide 
de l’ancien prophétisme était ébranlée, mais que méme la 
résignation du livre de Job est dépassée. Un certain nombre 
de passages montrent d’ailleurs que les Juifs étaient soumis 
au pouvoir perse ou grec, quand ce livre fut composé?. 
L’esprit qui le pénétre s’explique le mieux aprés les boule- 
versements occasionnés par les conquétes d’ Alexandre et les 
rivalités de ses généraux, et nous reporte par conséquent au 
IIl° siécle avant notre ére, de préférence vers la fin du 


* Kuenen, Onderzoek, § 103, note 4—8; Reuss, Geschichte, § 442. 
— *Eccl. IV, 18-46; V,7s.; VII, 2ss.; X, 4, 7, 16s., 20. 
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siécle, Il s’ensuit que Salomon ne peut pas en étre Saauiok 
comme le veut l’opinion traditionnelle '. 

Touchant le fond de notre livre, il y a lieu de dire tout 
dabord que son scepticisme est beaucoup plus prononcé 
qu’on ne veut généralement en convenir, et que son pessi- 
misme ne peut étre appelé qu’excessif. Comment nous expli- 


quer ce fait, si choquant dans la Bible? On arépondu souvent 


et avec raison que les tristesses de l’époque ot vivait notre 
philosophe et auxquelles il fait plusieurs fois allusion, y ont 
largement contribué. II faut assurément y joindre des expé- 
riences personnelles fort attristantes. Car tout notre livre, si 
simple et si sincére, nous fait connaitre avant tout les senti- 
ments personnels de l’auteur. Il faut dire ensuite que le 
scepticisme et le pessimisme de |’Ecclésiaste ont en partie 
la méme cause que ceux des discours de Job, |’insuffisance 
de l’ancienne théorie de la rémunération. I] répéte, a diffé- 
rentes reprises, que le grand mal qui régne dans le monde, 
e’est que le sage et le fou, le juste et le méchant, ont le 
méme sort. La plupart des Juifs passaient sans peine sur 
cette difficulté, parce qu’ils étaient dominés par l’espérance 
messianique, c’est-a-dire par l’espoir que bientdt il y aurait 
une grande manifestation de la justice divine, qui rendrait 
& chacun selon ses cuvres. Or cette espérance s’était 
affaiblie dans bien des esprits, 4 la suite de toutes les décep- 
tions qu’on avait ‘subies 4 ce sujet. On en avait d’abord 
espéré la réalisation certaine au retour de l’exil. On l’espéra 
de nouveau & la suite de la réforme d’Esdras, Lors de la 
chute de l’empire perse et des conquétes extraordinaires 
d’Alexandre, on pensa qu’elles étaient sfirement le prélude 
du régne messianique. Mais une fois de plus les Juifs furent 
dégus dans leur attente et continuérent 4 subir la domination 


1 Commentaire de Hitzig-Nowack, p. 190 ss.; de Wette-Schrader, 
§ 347; Reuss, Philosophie, p. 281 ss.; le méme, Geschichte, § 44, 
445; Kuenen, Onderzoek, § 105; Cornill, p. 249s., 251 s.; Driver, 
p. 446s.; Wildeboer, § 26, note 8; Cheyne, Job and Salawens 


p. 255—272. 
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étrangére. Voila pourquoi beaucoup d’entre eux, perdant la 
foi aux anciens oracles, renoncérent 4 la chimére messia- 
nique et se laissérent d’autant plus facilement gagner par 
Vhellénisme. Notre auteur était de ce nombre. II ne fait pas 
la moindre allusion aux espérances messianiques de son 
peuple. Il y a plus: il ne parle jamais ni de ce peuple ni de 
Jahvé, le Dieu d’Israél. Il ne considérait ni le passé ni- 
l'avenir de sa nation, mais ce qui se passait sous le soleil, 
dans le monde entier. C’était un cosmopolite, exempt de 
l’étroit particularisme juif. Ce qui l’intéressait et le préoc- 
cupait, ce n’était pas la destinée du peuple d’Israél, mais le 
sort de l’homme, abstraction faite de sa nationalité, Sa ten- 
dance dominante était donc aussi trés individualiste, comme 
celle des sages juifs en général. Et c’est en considérant la 
marche des choses humaines sur la surface de la terre, qu'il 
est arrivé a4 la conviction que cette marche laissait énormé- 
ment a désirer. 

La plupart des théologiens chrétiens ont pensé que ce qui . 
manquait surtout 4 notre auteur, pour vaincre le doute et 
les idées noires qui l’obsédaient, c’était l’espérance de la 
vie éternelle. Il est certain que, s'il avait eu cette espérance, 
s'il avait cru & une rémunération d’outre-tombe, sa soif de 
justice etit été satisfaite et son doute aurait perdu sa prin- 
cipale raison d’étre. Mais nous croyons qu’en s’arrétant 
exclusivement & ce point, on néglige un autre cdté impor- 
tant de notre livre, le déterminisme qui s'y manifeste nombre 
de fois et qui nous parait offrir un intérét tout particulier. 
Tandis que le reste de la littérature biblique est dominé 
par un supranaturalisme trés naif, en vertu duquel Dieu 
interviendrait constamment dans le monde, comme si celui-ci 
n’était pas un tout organique, soumis a des lois permanentes, 
notre auteur soutient que le sort et les actions des hommes, 
ainsi que la marche du monde, sont nettement réglés et 
déterminés", Et ce faisant, |’Ecclésiaste prouve qu'il était 


*Ecel. If, 24—26; Ill, 1—8, 13 s.; VI, 10; VII, 43; VII, 6; IX, 
teal Sie XS. 


un observateur plus attentif et un penseur plus profond que 
les anciens Israélites en général; par la notre livre acquiert 
un cachet tout moderne et manifeste une préoccupation 
qu’on ne saurait satisfaire par la simple espérance de la vie 
éternelle. Le probléme posé de cette fagon par notre traité 
est autrement difficile eta une portée beaucoup plus étendue. 
C’est celui qui préoccupe le plus nos contemporains. En face 
des progrés de la science moderne, qui a démontré que le 
monde matériel est soumis 4 des lois immuables et que les 
actions humaines sont elles-mémes déterminées par les cir- 
constances qui les font naitre, il s’agit de savoir quelle place 
on peut encore assigner dans le monde et A la liberté 
humaine et a la liberté divine; il s’agit de savoir si la foi 
religieuse est compatible avec la science, si elle a encore sa 
raison d’étre. 

Comment maintenir cette foi en face du déterminisme au 
moins partiel que nous révélent les sciences naturelles et la 
psychologie de nos jours? Comment se fait-il en particulier 
que l’Ecclésiaste, obligé de remplacer les anciennes con- 
ceptions enfantines du monde et de I’histoire par une obser- 
vation plus saine et franchement déterministe, comment se 
fait-il qu il ait été rongé par le doute et le pessimisme? C’est 
qu'il a méconnu le progrés, c’est qu'il s’est imaginé que le 
monde tourne incessamment dans un cercle, qu'il n’y a rien 
de nouveau sous le soleil‘. Il n’a pas été capable de con- 
stater que, malgré le coté permanent du monde physique et 
malgré les miséres morales qui se répétent a travers les 
siécles, il y a pourtant un progrés remarquable dans tous 
les domaines de l’activité humaine et aussi dans le domaine 
religieux et moral. D’un autre cété, s’il a été capable d’ob- 
server que l’homme n'est pas absolument libre, alors que 
presque tous les anciens prophétes et législateurs hébreux 
avaient superficiellement admis le contraire, s’il s’est rendu 
compte de la large part de fatalité ou de nécessité qu’on 


17, 4-9; II, 12; Ill, 45. 
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rencontre dans le monde et dans la vie idiftant ne: il était 
encore trop ignorant des lois admirables qui réglent le cours 
de l’univers. De la la plainte qui revient fréequemment chez 
lui, que homme ignore complétement l’euvre de Dieu. On 
ne saurait jeter la pierre 4 l’Ecclésiaste de cette double fai- 
blesse. Il est d’autant plus excusable que la méthode histo- 
rique et les sciences naturelles étaient trop rudimentaires 
dans l’antiquité pour permettre de se former, sur ces impor- 
tantes questions, des notions parfaitement sania et saines. 
Mais si lui est excusable, l’apologétique chrétienne ne lest 
guére d’avoir, jusque dans les temps modernes, cherché a 
justifier et 4 défendre la foi, en partant trop exclusivement 
du supranaturalisme trés fictif qui domine l’histoire biblique, 
au lieu de se baser sur les faits diment constatés. Car de 
cette fagon elle a été incapable de concilier la foi et la 
science, et elle a entretenu le scepticisme dans une foule 
d’esprits. Si le livre de l’Ecclésiaste forme un contraste 
frappant avec la plupart des autres livres bibliques, et si 
sa canonicité n’a pas été reconnue sans contestation, nous 
pensons qu'il comble une véritable lacune dans le canon 
et qu’il peut rendre un réel service a la théologie, s’il réussit 
a faire comprendre 4 celle-ci qu’elle a le devoir de concilier 
la foi avec les faits et qu'elle manquerait 4 ses obligations 
les plus urgentes, si elle conlinuait 4 en faire abstraction, 
pour se livrer 4 des théories purement transcendantes. On 
pourrait encore dire que la théologie moderne a le devoir 
de concilier l’esprit juif, essentiellement théocratique, avec 
esprit grec, beaucoup plus philosophique et scientifique. 
Il est fort probable que l’influence de la philosophie grecque 
a produit chez l’Eeclésiaste la fermentation spirituelle qui 
a inspiré son livre’. Et le conflit que nous constatons ici 
existe encore de nos jours ou méme plus que jamais. Le 
penseur hébreu ne pouvait pas rompre avec la foi en un 
Dieu puissant, sage et juste, gouverneur du monde, foi qu’il 


’ Kuenen, Onderzoek, § 105, note 9, alinéa3; Cornill, p. 252; 
Wildeboer, p. 495. 
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avait héritée des péres et qui s’imposait 4 sa raison, Mais il 
pouvait tout aussi peu nier les faits, les données patentes 
de l’expérience. Et comme il était incapable de les concilier, 
il était constamment ballotté entre cette double influence, 
sans trouver l’équilibre. C’est l'image de notre temps, 
ballotté entre la foi traditionnelle, qu’on ne saurait simple- 
ment jeter par-dessus bord, et les résultats de la science, 
qu’il n’est plus possible d’ignorer, méme dans les milieux 
les plus conservateurs. Celui qui saura concilier les deux 
aura l’avenir pour lui et répondra au profond besoin qui a 
tourmenté un grand nombre d’esprits, depuis le vieil Keclé- 
Siaste jusqu’a ce jour. 

Une autre faiblesse de notre philosophe, 4 laquelle il faut 
en partie attribuer son scepticisme, est peut-étre moins 
excusable que celles que nous venons de signaler, c’est que, 
épicurien ou non, ila en tout cas assigné comme but supréme 
a la vie humaine la jouissance des biens de la terre. C'est le 
refrain invariable qui termine toutes ses dissertations. On 
congoit qu’il soit impossible de procurer ainsi 4 l'homme le 
vrai bonheur, une réelle satisfaction; car trop de circon- 
stances contrariantes s’y opposent, comme |’Kcclésiaste lui- 
méme |’a pleinement reconnu. Dans quelle voie faut-il done 
s’engager? C’est ce que les anciens prophétes et puis les 
sages parmi les Juifs, jusqu’au Siracide, ont fort bien 
compris et proclamé: il s’agit de se perfectionner soi- 
méme dans le bien et de le pratiquer envers les autres ; il 
s’agit d’étre vertueux, juste et charitable, dans sa vie inté- 
rieure et dans sa conduite. Autant le Siracide insiste sur les 
devoirs 4 remplir envers nous-mémes et notre vie spirituelle, 
puis sur les devoirs de justice et de charité qui nous incom- 
bent envers le prochain, autant |’Kcclésiaste est muet sous 
ce rapport. Le dévouement lui semble avoir été tout a fait 
étranger!. $’il reléve les bienfaits de l’association, c’est parce 
qu'il y trouve de l’avantage, c’est par égoisme 7. L’idée du 


1 Eccl. II, 48—21. —?# 1V, 9—12. 
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perfectionnement moral, comme idéal de l’homme, ne se 
rencontre pas non plus dans son livre. Et cela se comprend, 
puisqu’il nie tout progrés et préche le fatalisme. La sagesse 
et la crainte de Dieu, qui y sont recommandées, doivent 
simplement servir 4 préserver l’homme de tout excés qui 
pourrait lui étre préjudiciable. Aussi peut-on dire que l’uti- 
litarisme de la sagesse juive atteint son point culminant dans 
notre livre. Et la conséquence en est que l’Ecclésiaste, con- 
sidérant en pur penseur égoiste tout ce qui se passe sous le 
soleil, se voit isolé et peu satisfait dans le vaste monde, ot 
il se perd et ne comprend rien. La tendance morale toute 
différente des autres sages juifs, ainsi que des anciens pro- 
phétes et législateurs d’Israé!, nous explique la grande diffé- 
rence entre les vues de ces hommes et celles de |’ Ecclésiaste, 
la foi et lespérance inébranlables des uns, le scepticisme et 
le pessimisme de l’autre. Car, pour étre capable de croire 
au progrés et au triomphe du bien dans le monde, il faut 
mettre la main a l’ceuyre pour réaliser ce progrés dans son 
propre ceur et dans son entourage. Si le livre de |’Ecclé- 
siaste pouvait, aussi sous ce rapport, ouvrir les yeux aux 
apologétes chrétiens et leur faire comprendre que la foi reli- 
gieuse ne s’impose pas d’autorité et ne saurait davantage 
étre le fruit d’une spéculation purement rationnelle, mais 
qu'elle est une conquéte morale et dépend, en grande partie, 
de la direction et de l’activité de notre volonté, il rendrait 
un autre grand service. 


CHAPITRE XXXVIII 


CHANTS SACRES ET PROFANES DES JUIFS 


§ 1. Les Psaumes. 


C’est ici que nous croyons devoir parler du recueil des 
Psaumes, le livre de l’Ancien Testament le mieux connu des 
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lecteurs de la Bible, parce qu'il renferme le plus d’éléments 
édifiants. Il existe A son sujet une grande divergence de 
vues entre les savants. L’opinion traditionnelle, maintenue 
jusqu’d ce jour par une série de théologiens, veut que notre 
Psautier tout entier date de l’époque de David et soit, en 
grande partie, de ce roi lui-méme. Un certain nombre de 
critiques modernes ont au contraire soutenu que la plupart 
des psaumes ou du moins une série notable d’entre eux ne 
datent que de l’époque des Maccabées !. La vérité se trouve 
probablement entre ces deux extrémes. Mais cette grande 
divergence d’avis prouve que le probléme en question pré- 
sente de sérieuses difficultés, 

Beaucoup de psaumes ont sans doute été composés pour 
étre chantés au culte public; car le recueil lui-méme fut 
certainement le Cantique de la Synagogue?. Or tout indique 
qu aprés l’exil seulement le chant sacré fut vraiment cultivé 
parmi les Juifs. Une comparaison entre certains traits des 
Chroniques et les récits paralléles des anciens livres histo- 
riques en fournitla preuve évidente. Ainsi dans I1Samuel VI, 
qui rapporte la translation de l’arche sainte 4 Jérusalem, il 
est question de musique, de sacrifices, de cris de joie et de 
danses, occasionnés par cette féte?. On y a peut-étre aussi 
chanté, mais 4 coup stir spontanément et non en vertu de 
certaines régles liturgiques *. Qu’on lise aprés cela la relation 
des Chroniques sur la méme solennité®. Quelle différence ! 
Ici se présente 4 nous un culte liturgique minutieusement 
organisé, et de nombreux chantres participent a la céré- 
monie®, Nous savons déja que les Chroniques attribuent 
& David l’organisation du culte tel qu’il était en usage aprés 
l’époque d’Esdras7, et qu’elles mettent également sur son 


1 Cheyne, Origin of the Psalter, p. 455 s. — ? Reuss, Le Psautier, 
p- 28 s.3; le méme, Geschichte, p, 587, 593,595; Smith, Old Testa- 
ment, p. 190 ss.; Cornill, p. 217, 221; Baethgen, Die Psalmen, 
p- XXXVI ss.; Beer, Individual- u. Gemeindepsalmen, p. I ss. — 
8 V. 5, 13 ss. —* Comp. Am. V, 23; Es. XXX, 29. — °I Chron. XIII; 
XV s. —® XV, 16—24, 27; XVI, 44 s. Comp. v. 7 ss. — 7 XXIII s. 
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compte la formation de vingt-quatre classes de chantres, 
chargés de louer Dieu par la musique et le chant!. Il est 
évident que c’est l’ge ot ce culte était en vigueur qui a 
produit la plupart des psaumes et le Psautier lui-méme, et 
non les temps anciens, ot le chant de cantiques n’a pas joué 
le méme réle dans le culte public?. 

Il faut reconnaitre ensuite que Je livre des Psaumes ne 
fut pas formé d’un coup et par un méme auteur, mais suc- 
cessivement et par différents rédacteurs. On sait qu'il est 
divisé en cing parties, peut-étre pour former un second 
Pentateuque, 4 l’instar de la Loi?. Les quatre premiéres 
collections se terminent chacune par une doxologie*. Les 
deux premiéres proviennent déja de rédacteurs différents ; 
car deux psaumes sont reproduits dans chacune d’elles®. Il 
y aplus; dans la premiére Dieu est presque toujours désigné 
par le nom propre de Jahvé et dans la seconde, par Elohim. 
A la fin de celle-ci on lit: « Fin des priéres de David, fils 
d’Isai®». Il est certain que cette observation terminait une 
fois un livre de Psaumes attribué tout entier 4 David. Or, 
dans les recueils suivants, se trouvent encore des psaumes 
assignés & ce roi. Les rédacteurs qui ont ajouté ceux-ci au 
Psautier ou qui ont formé ces recueils, sont a distinguer de 
celui qui avait terminé son Cantique davidique par les 
paroles citées. Le psaume CVIII n’est qu'une combinaison 
de psaume LVII, 8—12 et LX, 7—14, ce qui prouve que le 
rédacteur du dernier recueil n’est pas le méme que celui du 
deuxiéme. I] est méme probable qu’il existait primitivement 
des collections de psaumes plus petites, qui ont été intercalées 
ensuite dans l’une ou |’autre partie du Psautier. Il semble 


en étre ainsi des psaumes CXI—CXVII et CXLVI—CL. 


1 XXV.— Stade, II, p. 200s., 212 ss., 262 s Comp. Smith, ouv. cité, 
p. 218 ss., 223 s.; Cornill, p. 220 ss. — 3 Smith, p. 194s. ; Cheyne, 
Book of Psalms, p. XIII; Cornill, p. 222; Driver, p. 354; Wildeboer, 
p. 448; Beer, ouv, cité; p. IV. — 4 Ps, XLII, 144. LXXII, 48-87; 
LXXX1X, 53; CVI, 48. —* Comp. XIV avec LIII et XL, 14—18 avec 
LXX. — ®LXXII, 20. 
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EU Goux-of se distinguent par l’expression Hallelow-Jah (Louez 
aa) ahvé!), qui les commence et les termine, C’étaient assuré- 
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ment des cantiques spécialement liturgiques. Le groupe qui 


se détache encore le mieux, c’est CXX—CXXXIV, dont 
chaque morceau est intitulé «cantique de Mehaloth», ce 
qu'on a traduit jusqu’a ce jour par cantique de Degrés, mais 
qu'il est évidemment plus correct de rendre par cantique de 
-Pélerinages, ces psaumes ayant probablement été chantés, 
pendant leur voyage, par les pélerins qui se rendaient en 
caravyanes & Jérusalem pour assister aux fétes annuelles!, 

Quand les différentes parties du Psautier et celui-ci lui- 
méme ont-ils été formés? De l’identité de I Chroniques XVI, 
36 et psaume CVI, 48 on a souvent conclu que, lorsque le 
premier de ces textes fut écrit, les quatre premiers livres 
des Psaumes existaient déja avec leurs doxologies finales, 
et sans doute aussi le cinquiéme. Mais ce point de vue parait 
erroné, d’autant plus qu’une série de psaumes ne furent 
probablement composés qu’a l’époque des Maccabées?, On 
pourrait, il est vrai, admettre que les psaumes maccabéens 
ne furent intercalés qu’aprés coup. De toute fagon, ces 
psaumes ne sont pas aussi nombreux qu’on l’a prétendu*. 
M. Leb, qui soutient que tous nos psaumes datent de 
l’époque du second temple, nie pourtant quwil y en ait qui 
proviennent du temps des Maccabées, parce que nous n’y 
trouvons encore aucune allusion 4 l’immortalité de l’Ame’°. 
Cet argument n’est pas péremptoire; car a l’époque des 
Maccabées l’espérance de la résurrection des morts et de la 
vie éternelle était assez nouvelle parmi les Juifs, de sorte 


1 Reuss, Le Psautier, p. 29ss.; le méme, Geschichte, § 475; 
Smith, p. 200 ss.; Cheyne, Ovigin of the Psalter, p. 7 ss.; Wilde- 
boer, § 24, note 7; Baethgen, ouv. cité, p. XXXI ss.; Beer, ouv. cité, 
p. XVIII ss. — 3 Bibel-Lexikon, V,p. 5 ss.; Cornill, p. 224 ss.; Smith, 
p- 210 ss.; Cheyne, Ovigin of the Psalter, p- 456ss. . Baethgen, ouy. cité, 
p. XXVII ss. ; Beer, ouv. cité, p. XXIs., XXX ss. — 5 Bibel-Lexikon, 
V, p. 6s.; Wildeboer, p. 459; Cornill, i 997. — 4 Cornill, p. 226 s.; 
Smith, p. 207s., 437 ss. ; Bein: p. 364s. — ° Revue des Etudes 
juives, XX, p. 165. 
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que tous les produits littéraires de ce temps n’ont pas néces- 


sairement dfi en parler. Y a-t-il au moins un certain nombre 


de psaumes qui remontent sfirement au dela de l’exil? On a 
souvent répondu affirmativement et cité comme exemple les 
morceaux ou |’existence de la royauté en Israél est pré- 
supposée!; mais ceci méme n’est plus admis par tout le 
monde, ces psaumes paraissant parler, non d’un roi histo- 
rique, mais du Messie?. En tout cas si des psaumes pré-. 
exiliens se trouvent dans notre recueil, ce qui nous semble 
probable, il est difficile ou impossible de les distinguer des 
autres, et ils doivent étre en petit nombre. Il est hors de 
doute qu’aucune des cing parties du Psautier n’a été formée 
avant l’exil, pas méme la premiére, généralement réputée 
la plus ancienne; car nous y trouvons au moins un morceau 
qui fait allusion 4 la captivité babylonienne?. Ce recueil 
primitif ne parait pas remonter plus haut que l’époque 
d’Esdras et de Néhémie +. 

Ce que nous venons de dire implique la pensée que les 
‘suscriptions des Psaumes ne sont pas historiques, mais des 
combinaisons rabbiniques. D’aprés ces suscriptions, un 
psaume aurait été composé par Moise®, soixante-treize par 
David, vingt-trois par des contemporains de David, Asaph, 
Héman, Ethan et les fils de Coré7, et deux par Salomon’. 
Les autres ne portent pas de nom d’auteur. Ces suscriptions 
ne méritent aucune créance?. Pour un grand nombre d’entre 
elles, on peut établir sans peine qu’elles sont erronées, ce 


1 Ps. IT; XX; XXI; XLV; LXXI. — ?Stade, Zeitschrift fur 
Theologie u. Kirche, Il, p. 385 ss., 393s., 403s. — ® Ps. XIV. — 
* Smith, p. 218 ss.; Cornill, p. 223 s.; Wildeboer, p. 453; Beer, ouv. 
cité, p. XXIV ss., LVI ss.. Comp. Baethgen, ouv. cité, p. XXXV s. — 
’ XC. — ® T—IX ; XI—XXXII; XXXIV—XL1; LI-LXV ; LXVIHI— 
LXX; LXXXVI; C1; CII; CVIII—CX; CXXII; CXXIV; CXXXI— 
OXXXIIT; CXXXVIII—CXLV. —7 XLIL; XLIV—L; LXXIJI—LXXXV; 
LXXXVII si; LXXXIX. Comp. I Chron. XV, 17,49; XVI, 5, 7; 
XXV, 18s.; XXVI, 1 ss., 19; IL Chron, XX, 49. — 8 LXXIT; CXXVI- 


— °Cornill, p. 217 ss.; Wildeboer, § 24, note 2ss.; Smith, p. 96 s., 
216 ss.; Driver, p. 352 ss. 
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ay considération générale qu’elles ne nomment, comme auteurs, of : x 
que des personnages des anciens temps et dont quelques- é 
uns ne paraissent méme pas historiques, puisque leurs noms | af 
ne figurent que dans les Chroniques. Il serait assurément ae 
plus admissible que certains psaumes aient étécomposés par a 
des prophétes; et pourtant pas un seul prophéte n’est ; pee 

_ compié au nombre des psalmistes. On a évidemment voulu ni 
__asSigner aux psaumes bibliques un ge trés reculé, comme a 
5: on a fait pour les proverbes et pour les lois, et voila pourquoi is Ms 
on a attribué celles-ci 4 Moise et fait remonter ceux-ld 


jusqu’A David et 4 Salomon. La plupart des psaumes ne 
_ datent au contraire que de |’époque de |’exil ou des temps 
_ postérieurs. Un grand nombre trahissent leur origine récente 
_ par des allusions a la captivité ou par la description d’un ; 
état de détresse et d’oppression auquel les Juifs ne furent Pate 
pas soumis antérieurement. Les principales raisons qui — 
plaident en faveur de cette maniére de voir sont les suivantes: 
dans les Psaumes il n’est toujours question que d’un seul 
sanctuaire, du temple de Jérusalem, centre religieux des 
fidéles; le peuple juif y est généralement présenté comme 
observant fidélement la Loi; et lorsqu’on fait allusion a ses 
péchés, on ne mentionne jamais l’idolatrie, cette infidélité 
eapitale de l’ancien Israél, jusqu’é |’exil; enfin la langue 
des Psaumes indique une époque moderne, comme Giese- 
brecht l’a fort bien mis en lumiére ?. 

De nos jours, on a beaucoup agité l& question de savoir si 
les Psaumes ont un caractére individuel ou collectif. Les 
rabbins qui ont mis les suscriptions en téte de la plupart 
d’entre eux ont certainement pensé que leurs auteurs y 
avaient exprimé leurs sentiments individuels, surtout quand 
ils parlent 4 la premiére personne du singulier. D’un autre 
edté, certains indices de la version des Septante prouvent 
que, de trés bonne heure, on eut l’idée que le moi personnel 


1 Bibel-Lexikon, V, p. 2; Baethgen, ouv. cité, p. VI ss. — ? Revue 
des Etudes juives, XX, p. 163 s. Comp. Herzfeld, III, p. 24. 
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des Psaumes était Israél. Parmi les théologiens chrétiens, 
on rencontre également.ce double point de vue, avec cette 
différence que la typologie fut appelée au secours de l’inter- 
prétation de notre livre, et que le sujet collectif qu’on croyait 
y découvrir devint ’Eiglise, tandis que le sujet individuel 
fut souvent identifié avec Jésus-Christ, dont l’ancien roi 
David n’aurait été que le type. Dans ces derniers temps, on 
est allé jusqu’A prétendre que pas un seul de nos psaumes 
n’a un caractére vraiment individuel et que la communauté 
juive personnifiée y parle toujours sous le rdle ou le masque 
du moi. D’autres ont soutenu une thése diamétralement 
opposée. Ce sont la deux points de vue extrémes, dont 
chacun péche par exagération. En réalité, dans beaucoup 
de ces cantiques le moi qui parle est incontestablement la 
communauté juive personnifiée, en opposition aux paiens, 
ou le noyau des fidéles, en opposition & la masse impie. 
Mais il est tout aussi certain qu’une série de psaumes ont 
un caractére individuel indéniable ! 

Si maintenant nous voulons envisager le contenu des 
Psaumes, nous nous contenterons d’en relever les traits 
essentiels, ceux qui contribuent le plus 4 nous faire con- 
naitre les sentiments intimes qui remplissaient l’Ame des 
psalmistes et qui les faisaient parler ou écrire, chanter des 
cantiques d’actions de graces ou exprimer des plaintes 
ameéres. Pour bien comprendre la plupart de ces poémes, il 
ne faut pas perdre de vue qu’aprés |’exil les Juifs étaient 
dominés par la pensée quils devaient observer la Loi 
avec une scrupuleuse fidélité et que, dans la mesure 
ou ils le faisaient, ils pouvaient espérer de la part du Dieu 
juste les récompenses méritées, c’est-a-dire la réalisation 
parfaite des espérances les plus brillantes faites par les pro- 
phétes. Ce sont la les deux péles de la piété juive, autour 
desquels tourne le reste?. Un autre point capital qu’il ne 
faut pas perdre de vue, si l’on veut saisir l’essence de cette 


1 Beer, ouv, cité; Coblenz, Das betende Ich in den Psalmen. — 
4 Schiirer, 11, p. 387 ss., 448 ss. 
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sion, c’est que les Juifs, dont la plupart étaient convaincus 


quwils s’appliquaient 4 pratiquer la Loi en toute fidélité et 
quils étaient vraiment justes, avaient le sentiment qu’ils ne 
jouissaient pas de la récompense qui leur était due, que 
oppression étrangére sous laquelle ils gémissaient était une 
eriante injustice. Ils étaient donc trés portés 4 distinguer 
entre eux, pauvres opprimés, et les oppresseurs paiens, qui 
étaient 4 leurs yeux des monstres d’iniquité, ou les Juifs 
infidéles, qui faisaient cause commune ayec ces derniers. 
De la l’opposition si fréquente, non seulement dans les 
Psaumes, mais aussi dans les Proverbes et dans Job, entre 
les justes et les impies !. En partant de 14, on posséde la 


_ clef de la plupart des psaumes; on constate méme que pres- 
~ que tous sont dominés et inspirés par l’espérance messianique, 


que le Psautier est le livre le plus prophétique ou le plus 
messianique de tout l’Ancien Testament. Non pas qu’il y 
soit fréquemment question du Messie. L’une des plus grandes 
faiblesses de la théologie traditionnelle était de vouloir 
trouver Christ partout. Elle a méconnu que, dans |’enseigne- 
ment authentique de Jésus, ce n’est pas sa personne qui 
oceupe le premier rang, mais le royaume de Dieu. De 
méme elle n’a pas su voir que Dieu lui-méme joue le réle 
principal dans les espérances d’Isra@l et non la personne du 
Messie. A cet égard, les Psaumes sont l’expression fidéle, 
non seulement de la piété juive, mais de celle de l’ancien 
Israél en général; ils ne sont que |’écho de la Loi et des 
Prophétes?. On n’a qu’a lire un peu attentivement le Psau- 
tier pour s’en convaincre. Le premier psaume déja, d’une 
date récente et servant d’introduction aux autres, distingue 
entre les justes et les méchants, en promettant les bénédic- 
tions divines aux premiers et en menagant les derniers des 
chatiments de Dieu. Aprés ce morceau purement théorique, 
viennent dans les psaumes suivants des considérations em- 


a Smend, p. 476 ss. —? Stade, Zeitschrift fur Theologie u. Kirche, 
II, p. 369-ss. 
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pruntées & la situation réelle des Juifs. Partout il est question 
et des fidéles adorateurs de Jahvé et de leurs ennemis, 
ennemis qui sont tantdt les nations paiennes et tantot les 
Juifs infidéles, persécutant et opprimant les justes. Cette 
situation inspire fréquemment soit des plaintes améres, soit 
des accents de découragement, soit aussi des paroles de 
haine et de vengeance. Le plus souvent, la foi et l’espérance 
triomphent du doute et expriment l’assurance que Dieu 
procurera finalement la victoire & ses fidéles adorateurs. - 
Voila pourquoi la plupart des psaumes débutent ou se ter- 
minent par des actions de graces envers Dieu. 

S’il est inutile de citer des textes 4 l’appui de cette these, 
tant ils surabondent dans tout le Psautier, nous croyons par 
contre devoir porter l’attention du lecteur sur quelques 
psaumes qui, au premier abord, paraissent étrangers aux ~ 
préoccupations messianiques, mais qui, considérés de plus 
prés, révélent également des traces de ces préoccupations. 
Ainsi le psaume VIII, qui ne parait chanter que la gloire de 
Dieu, manifestée par l’euvre de ses mains, fait entendre 
pourtant que Jahvé a fondé sa puissance pour confondre ses 
adversaires, pour imposer silence a |’ennemi et 4 homme 
vindicatif!. Le psaume XV, qui se contente d’indiquer 
quelles sont les conditions de piété a remplir pour pouvoir 
s'approcher de Dieu, semble faire complétement abstraction 
des espérances messianiques, Mais on a dit, non sans raison, 
que méme le Code sacerdotal est au fond dominé par ces 
espérances, parce qu’il avait pour principal but de eréer un 
peuple saint, agréable & Dieu et qui lui permit de réaliser 
les promesses des prophétes. Il s’ensuit que, lorsque des — 
psaumes, comme celui dont nous venons de parler, posent 
les réegles fondamentales de la piété, ils peuvent poursuivre 
un but semblable. Le psaume XVIII chante une victoire 
remportée sur les ennemis avec le secours de Jahyvé et exalte 
l'intervention secourable de Dieu. Ce psaume et d’autres du 
méme genre, qui chantent les hauts faits de l’histoire d’Israél, 
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ont, comme ceux qui célébrent les @uvres de la création, le 


at de fortifier la foi d’Israél en la puissance de Dieu et de 
lui faire espérer que cette puissance se déploiera a l’avenir 
en sa faveur. Et voilé pourquoi des psaumes pareils étaient 


aussi peu Gtrangers 4 |’attente messianique que les livres 


historiques de |’Ancien Testament. Car ceux-ci, en relatant 
ce que Jahvé avait fait dans le passé en faveur de son 


peuple, voulaient également soutenir sa foi et son espérance. 
? fo) 


Dans la premiére partie du psaume XIX, la puissance de 
Dieu manifestée par l’euvre de Ja création est fortement 
accentuée!, comme dans le VIII*® psaume; puis y est exaltée 


la valeur de la Loi de Dieu?, ce qui rappelle et le psaume X V- 


et le psaume CXIX. Nous avons déja dit que de tels mor- 
ceaux ont pour but de former un peuple saint, afin que Dieu 
puisse réaliser ses promesses. Dans psaume XIX, 12 ss., 
nous yoyons clairement la justesse de cette maniére de voir, 
puisque, d’aprés ce texte, le psalmiste s’attendait 4 ce que 
Vobservateur de la Loi regfit une grande récompense et quil 
fait en particulier préservé de la domination des orgueilleux. 
Or ce dernier trait est une espérance messianique évidente. 
Citons encore le psaume XXYV, parce qu’il exprime, comme 
d'autres, le sentiment du péché et qu’il peut étre rangé 
parmi les psaumes pénitentiaux*. Lacontrition quis ’exprime 
ici et ailleurs dans nos cantiques est aussi dans un rapport 
intime avec les idées messianiques et avec la situation des 
Juifs aprés l’exil. Si ceux-ci étaient généralement portés a 
se croire justes, en Opposition aux paiens ou aux Juifs infi- 
déles, d’un autre cété ils étaient cependant contraints par les 
malheurs des temps 4 se déclarer coupables ; car ils croyaient 
encore bien plus a la justice de Dieu qu’a leur propre jus- 
tice. Et en face de la longue oppression étrangére qu’ils 
subissaient, ils ne poavaient sauver la justice’ divine qu’en 
s’accusant eux-m¢mes, qu’en pensant qu’ils avaient mérité 
les chatiments divins par leurs infidélités. L’existence 
d’ennemis et le besoin de salut, national évidemment, sont 


1V, 2—7, — 2 V. 8—15. —? V. 6 ss. 
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formellement mentionnés dans le psaume en question‘. Il y 
est ensuite question des fautes de la jeunesse”. C’est proba- 
blement une allusion aux anciennes infidélités d’Israél. Et 
nous voyons ainsi comment le sentiment de la propre justice 
des Juifs, exprimé également dans notre psaume?, pouvait | 
se concilier avec la confession de leurs péchés, En se voyant 
malheureux, tout en observant la Loi, ils pensaient qu ils 
patissaient des fautes commises par les péres et qu’ils avaient 
besoin du pardon de Dieu pour toutes les fautes passées*. 
Comme, 4 l’instar des anciens Israélites, ils mesuraient 
surtout le mérite ou le démérite d’aprés la prospérité ou la 
détresse, ils se sentaient naturellement plus coupables aux 
époques de malheur que lorsqu’ils étaient relativement heu- 
reux. De la vient que certaines confessions de péchés sont 
provoquées par le malheur°. Pour la méme raison, le pardon 
et l’affranchissement du péché sont quelquefois rattachés aux 
délivrances extérieures ©. Si dans la détresse les Juifs étaient 
portés 4 gémir, a crier 4 Dieu et 4 lui demander pardon, dans 
d’autres moments, ou ils obtenaient des délivrances et des 
succes partiels, ils faisaient naturellement entendre des 


chants d’allégresse et de triomphe?’. 


Apres avoir montré, par une série d’exemples, comment 
il faut interpréter la plupart des psaumes, afin de bien saisir 
les sentiments qui les ont inspirés, nous allons relever les 
traits essentiels de l’espérance qui s’y exprime. Le malheur 
qui pesait le plus aux Juifs et dont ils désiraient le plus la 
délivrance, c’était la domination étrangére. Celle-ci leur 
était d’autant plus pénible qu’elle ne blessait pas seulement 
leur orgueil national, mais encore et surtout leur foi. De 


1V.2,5, 19 s., 22. —2V.7, —3 V. 24. —4Esd. IX, 6 ss.; Néh. I, ~ 
6 ss.; IX, 16.ss.; XIII, 18. — 5 Ps. XXXVIII) 1 ss.3: Xp 4css05 
LXIX, 2- ss. ;, CXLIIT, ‘4 ss,: — "6" XXXEX. "(9 “ss. *2CI, Stem 
7 XLVI-XLVIII. Stade, il est vrai, soutient que le psalmiste ne chante 
pas ici des événements passés, mais la derniére catastrophe qui devra 
préceder Pinauguration du régne messianique, en la décrivant comme 


si elle était un fait accompli: Zeitschrift fiir Theologie u. Kirche, Il, 
p. 404—406. 
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méme que les anciens Israélites voyaient principalement la 


manifestation de la puissance de Jahvé dans les victoires 
qu'il leur procurait sur les ennemis, de méme les Juifs étaient 


convaincus que leur attachement 4 Dieu et le service quils — 


lui rendaient leur vaudraient certainement un triomphe 
éclatant sur leurs oppresseurs étrangers, et cela d’autant 
plus que les nations paiennes étaient fiéres de leur pouvoir, 
ce qui devait porter ombrage 4 Jahvé!. Au point de vue 
juif, ces peuples étaient les ennemis de Dieu? et parais- 
saient s’étre réyoltés contre lui ou l’avoir oublié3. Ils ne 
pensaient pas a Dieu‘; ils ne le cherchaient ni ne l’invo- 
quaient®. Dans leur folie, ils outrageaient Jahvé et mépri- 
saient son nom®, Ils étaient méchants, pervertis, infidéles 7, 
Les Juifs nourrissaient une haine profonde contre les paiens 
Oppresseurs et ennemis de Dieu, et souhaitaient leur cha- 
timent’. Les peuples paiens, a leur tour, haissaient les Juifs. 
Et cette haine ne fit que grandir 4 mesure qu’ils apprirent 
que ceux-ci avaient la prétention de connaitre seuls le vrai 
Dieu; elle se manifesta surtout chez Antiochus Epiphane, et 
le poussa & persécuter les Juifs et leur culte. Cette pré- 
tention d’un petit peuple, sans prestige extérieur, parut fort 
ridicule 4 beaucoup de paiens et les porta a se moquer de 


Vimpuissance de Jahvé%. De la, chez les Juifs, la pensée 


que celui-ci devait bénir et sauver son peuple pour la gloire 
de son nom 4%, Plus Jahvé était méprisé par le monde paien, 
plus la foi juive exaltait sa puissance et affirmait qu'il se 
moquait de ses adversaires impuissants t. On pensait qu’il 
allait apparaitre comme un formidable orage et faire trem- 


1 Ps, XXXIII, 10s.; GXXIII, 4. Comp. Es. XXXVII, 29; Ez. XXVIII, 
2ss.; Zach. I, 15; IX,2ss. — # VIII, 3; LXVIII, 2; LXXIV, 4, 18, 
93; LXXXIII, 3; LXXXIX,52. — %IX, 48. — ‘LIV, 5. — ® XIV, 
9, 4. — 6 LXXIV, 18, 22. — 7 III, 8; VII, 10; IX, 6,47 s.; X, 2-4, 
43; XXXVI, 2,42; LVI, 4,41; LXVII, 3; XCI,8; CXXIX, 4. — 


"8V, 41 s.; LI, 7 ss.; LIV, 6ss.; LVIII, 7 ss. ; LXIX, 23 ss.; CIX, 


6 ss. ; CXXXVII, 7 ss. — 9 XLII, 4, 114; LXXIX, 10; CV, 2; CXXIII, 4. 
_. 10 XXXI, 4ss.; LXXIX, 9; CVI, 8; CXV, 1. — "1, 4ss.; XXXIII, 
139s: ; LEX, 
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~ bler le monde entier!; qu’il exercerait sa vengeance?, en 
rendant sept fois les outrages qui lui avaient été faits?. On 
espérait en outre que, par son intervention, Jahvé établirait 
son régne sur toute la terre+, que tous les peuples et tous 
les rois le loueraient alors®, qu’ils viendraient 4 Jérusalem 
et lui rendraient leurs hommages®. L’idée dominante des 
Juifs a toujours été que le culte idolatrique des paiens serait 
anéanti et que le culte de Jérusalem, seul légitime, le rem- 
placerait 7. L’établissement du régne de Dieu sur la terre 
impliquait la domination des Juifs sur les autres peuples ®. 
Dans quelques psaumes seulement apparait l’idée qu’un roi 
idéal, un descendant de David, se trouverait a la téte du 
nouveau peuple de Dieu. 

Les Juifs ne trouvaient pas seulement de |’inimitié contre 
Dieu dans le monde paien, mais aussi dans leurs propres 
rangs, et ils espéraient qu’au jour du jugement ces impies 
nationaux, qui étaient plus heureux et plus prospéres que 
les gens pieux et fidéles, recevraient également le chatiment 
mérité, qu’ils seraient foulés aux pieds par ces derniers 1”. 
Les fidéles, qui se considéraient comme vraiment justes ', 
sentirent le besoin de se grouper , ce que fit également le 
parti adverse 43, qui cherchait 4 contrecarrer les justes!* et & 


1XXIX, 3ss.; XCVII,1ss. Comp. Es, LXIII, 149—LXIV, 2; LXVI, 
15.s.; Ag. II, 22. — ? XVUI, 48; LVIII, 144; LXX1X, 10; XCIV, 1; 
CXLIX, 7. — 8 LXXIX, 12. — IX, 8s.; X, 46; XXIV, 7 ss. ; XXIX; 
10; XLVIJ, 2 ss,; XCIII,4; XCVI,10ss.; XCVII, 1; XCIX, 4ss.; 
CXLV, 13; GXLVI, 10, —® LXVIH, 4 ss.; CXXXVIII, 4s. —® XXII, 
28 ss.; LXVI, 3s.; LXXXVI, 9s.; CII, 16 ss. —7 Jér. II, 17; Mich. 
IV, 4-3; Es. IL) 2-4) XVUL7; XXV,"3,6.s.5 LVi, 0-3; hase 
43:sa.f LXV) 48)ss.3 (Age IL 7 s..s Zach oVllb 20 seeetk ao wseune 
XIV, 16ss.; I Rois VIII, 44~43. — 8 Ps. XVIII, 44 ss.; CXVIII, 10ss.; 
CXLIX, 6 ss. Gomp. Es. XIV, 2; Zach. XIV, 12 ss.; Dan. VII, 22, 27. 
— ® XVI, 54; LXXIT; LXXXIX, 4s., 20ss.; CXXXII; CXLIV,1s., 
9s. Comp.d1; XX s.; XLV. — 2 Mal. III, 13—21. — 12 Es. XXIV, . 
16; XXVI} 2,7; Ps.-VI, 4 ss:, 40; XIV, 5; XVII, 3; XVIII, 21 ss." 
XXVI, 4 ss.; XXXI, 49; LVII, 41 s.; LXVIM, 4; LXXV, 11; XCVII, 
41s. ; CXVIII, 45, 20; CXXV, 3. — 12 Mal. III, 46. — '8 Ps. I, 1; 
XXVI, 5; LXIV, 3. — 4 XXXVII, 12. 
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aux justes, était la calomnie et de méchantes paroles en 
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général ?. Souvent aussi il usait de flatteries et Vhypocrisie _ 


envers les adversaires?; mais il ne reculait pas non plus 


devant la violence‘. Les Juifs fidéles avaient conscience 


ve 


- @étre persécutés A cause de leur fidéle attachement A Jahvé), 
Nous sayons que déja du temps d’Esdras et de Néhémie, ces 
deux partis s’étaient formés et avaient commencé a se com- 


_ battre. Les Juifs rigides étaient partisans de l’observation 


_ stricte de la Loi et avaient pour adversaires la noblesse, les 
_ principaux prétres et méme certains prophétes ; ce dernier 
‘parti était soutenu par l’aristocratie des peuples voisins®. 


Une cause de conflit fut sans doute aussi le fait qu’aprés 
lexil, comme avant, les grands du peuple se livraient 4 une 
vie dissolue et opprimaient les petits, au lieu d’exercer la 
justice et la charité envers ces derniers?. Le récit de 
Néhémie V nous fournit une illustration de la dureté des 
riches et des revendications du pauvre peuple. De 1a vient 


- que, dans le langage postexilien, on identifie les impies avec 


les riches et les heureux de ce monde®, et les fidéles avec 
les humbles, les malheureux, les opprimés®. Souvent, il est 
vrai, les Juifs en général sont appelés ainsi, évidemment en 
opposition aux peuples paiens, puissants, prospéres et domi- 
nateurs 9, Les Juifs impies, en majorité riches et puissants, 

1XXXI, 12—14; LXIX, 9—13, 20—22, 27. — ?XII,3—5; XV,3; 
XXVIII, 3; XXXIV, 14; XXXVIII, 13; L, 19s.: LII,4—6; LXIV, 
4 ss. ; Cl, 5—7; CIX, 2s.; CXX, 2-4; CXL, 4. — 3 V, 10; LV, 22; 
LXII,5.—4V, 7; XI, 2,5; XVII,9; XXVI, 9; XXXI, 14; LY, 105ss,, 


94: CXXXIX,19; CXL, 2s, —® XLIV, 48 ss.; LXIX, 8 ss, — °Mal. 


IIT, 43 ss.; Esd. IX, 2; X,48 ss.; Néh. VI, 10—14, 17—19; XIII, 


-4—9, 28. — 7 Es. LVI, 9ss.; LVIII, 3 ss.; LIX,2ss.; Ps. XII, 6; 
XLIV, 5s. Comp. Zach. VII,9s.; VIII, 16.— 8 Ps, XXXVII, 7; XLIX, 


6 s., 42, 17 s.; LII, 3,9; LXXIII, 3 ss., 12; Prov. XXX, 14; Job XXI, 
7 ss.; XXII, 5 ss.; XXIV, 1 ss. —® Ps. X, 12, 47s. ; XU, 6; XXV,9; 
XXXIV, 3; XXXVI, 14; LXIX, 30, 33 s.; LXXIV, 4; LXXVI, 10; 
CIX, 16, 22; GXLVII, 6; Prov. Ill, 34; XV, 33; XVIII, 42, Comp, 
Soph. II, 3. — 1 Ps. IX, 19; XXII, 25, 27; XXXV, 10; XXXVII, 41; 
XL, 18: LXXIV, 19; LXXXI,3; LXXXVI, 4; CII, 4; CXLIX, 4. 
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étaient par cela méme orgueilleux et arrogants!: ils se 
moquaient de Dieu et mettaient en doute qu’il connit la 
conduite des hommes?; ils n’étaient pas attentifs 4 ses 
ceuvres3; ils se révoltaient contre luit. Les Juifs pieux 
espéraient que le triomphe et la prospérité des méchants 
seraient de courte durée, qu ils seraient finalement anéantis, 
tandis que les justes jouiraient des bénédictions divines et les 
assureraient a leurs enfants®. Une longue vie leur semblait 
surtout devoir étre le partage et la récompense des justes ®. 

Les Psaumes, étudiés de ce point de vue nouveau et plus 
vrai que celui d’autrefois, qui voulait y voir partout des 
allusions 4 Jésus-Christ ou 4 son Eglise, montrent combien 
Yespérance messianique était vive et générale parmi les 
Juifs. Les quelques morceaux prophétiques que nous pos- 
sédons de cette époque et les apocalypses qui se multiplieront 
& partir d’ Antiochus Epiphane, pourraient faire croire que 
quelques rares esprits seulement, portés a la réverie et aux 
spéculations, nourrissaient les espérances messianiques. Les 
Psaumes au contraire, ces cantiques populaires, sortis des 
entrailles de la communauté juive et destinés a étre chantés 
au service divin, prouvent que tous les Juifs fidéles parta- 
geaient ces espérances et qu’elles étaient réellement le trait 
le plus caractéristique de leur piété. De méme que |’ancien 
Israé] s’attendait constamment au jour de Jahvé, au jour du 
jugement, et voyait dans tout bouleversement politique ou 
dans tout autre événement extraordinaire l’indice que ce 
jour était proche, de méme les Juifs continuaient 4 vivre 
incessamment dans une telle attente. Ils envisageaient inva- 
riablement leur situation extérieure & travers le prisme des 


1 XVIT, 10; LXXIIT, 6,8 s.; XCIV, 2,4; Cl, 5; CXIX, 21. —2T, 4; 
LXIV, G6; LXXII, 14; XCIV, 7. Comp. Job. XXI, 14s. —3 XXVIII, 
5. — £Vi445 CXXKIX, 210 —.0 15 °V, 135) X16 eee 
XXXIV, 10,s., 20 ss. ; XXXVII, 4 ss., 22, 28 s., 34; LV, 23 s. ; LVIII, 
11 s.; LXM, 2ss.; LXIV, 8—41; LXXIII, 48—20; LXXV, 41; XCI; 
CIV, 35; CXILT; CXL, 12—14, — 6 XVI, 10s.; XXX, 4; XXXIV, 
13 ss; XLIX, 16; LXXXVI, 13. Comp. Prov. III, 2, 16, 22; IV, 40, 
43, 22; etc. 
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~ espérances messianiques. Les plus grandes souffrances 
n’étaient pour eux que passagéres et servaient de préparation 


au régne glorieux qui devait mettre fin A toutes les miséres 


humaines. On congoit qu'une telle espérance ait communiqué 
aux Juifs une force morale surprenante; elle nous explique 
Yendurance admirable dont ils ont souvent fait preuve dans 
les circonstances les plus tragiques. 

Si cette attente avait eu pour unique objet l’affranchis- 


-sement des maux extérieurs et l’avénement d’un Age d’or 


purement terrestre, elle aurait été illusoire, puisqu’elle ne 
s'est pas réalisée jusqu’a ce jour; et elle n’aurait eu qu’une 
valeur inférieure. Mais elle était aussi l’attente du triomphe 
de Ja justice sur toute iniquité, de la vérité sur |’erreur, 
d’une foi saine sur les superstitions paiennes : elle avait 
done un cété éminemment religieux et moral. C’est 4 ce 
cdté supérieur que Jésus rattachera la prédication évangé- 


‘ lique. Les Juifs ont ainsi préparé le terrain pour une espé- 


rance plus pure, plus spirituelle, pour l’espérance chrétienne. 
Ils ont connu, au moins en partie, l’espérance qui a soutenu 
et qui soutiendra tous les hommes de foi, les stimulant 4 
travailler au progrés religieux et moral de l’humanité, espé- 


rance qui ne cesse de s’avancer vers sa réalisation, 4 mesure 


que ce progrés s’accomplit. Si les Juifs se représentaient 
cette réalisation comme un événement instantané, accompli 
par la seuie intervention de Dieu, c’est qu’ils étaient, comme 
toute l’antiquité, dominés par des conceptions théocratiques 
et n’ayaient pas la notion des lois qui régissent le monde 
moral, comme ils ignoraient la stabilité des lois du monde 
physique. On peut d’autant moins leur en vouloir que toute 
l’Eglise primitive et beaucoup de chrétiens jusqu’a ce jour 


‘ont congu l’avénement du régne de Dieu d’une maniére fort 


semblable. Le christianisme moderne différe de ce point de 
yue antique par sa maniére de concevoir l’établissement du 
royaume de Dieu, qu’il envisage comme purement spirituel, 
lentement progressif et dépendant de la collaboration de tous 
les vrais croyants. 
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Notre paragraphe, comme d'autres, fournit la preuve 
évidente que la critique biblique aboutit 4 des résultats, 
non seulement négatifs, mais aussi positifs et méme admi- 
rables, & bien des égards. Si elle dénie 4 Moise le mérite 
d’avoir rédigé toute la législation du Pentateuque et d’étre 
le promoteur de tous les principes supérieurs de la religion 
d’Israél, elle a montré que les grands prophetes d’Israél 


gagnent d’autant plus en importance, qu’ils ont été de véri-_ 
tables réformateurs et méme de grands réformateurs. D’un 


autre coté, en prouvant que Salomon n’est pas l’auteur des 
livres sapientiaux, elle a fait voir que la sagesse prétée a ce 
roi ne revient pas 4 un seul individu, mais 4 toute une école, 
& de nombreuses générations de sages. Et c’est ainsi qu’en 
enlevant 4 David l’honneur longtemps usurpé d’avoir com- 
posé la plupart des psaumes, pour l’attribuer aux chantres du 
second temple, elle a démontré que tous les sentiments de 


piété accumulés autrefois 4 tort sur le seul fils d’Isai ont été - 


le partage de beaucoup de psalmistes, qu’ils remplissaient 
méme tous les membres vivants de la communauté juive, a 
partir de l’époque de la Restauration. Nous ne voyons pas 
ce que la foi juive et la foi chrétienne peuvent perdre a ces 
rectifications ; par contre il est certain que la vérité histo- 
rique y gagne beaucoup!. 


§ 2. Le Cantique des Cantiques. 


Le Cantique des Cantiques a toujours paru étre l’un des 
livres bibliques les plus énigmatiques. Les préjugés dogma- 
tiques ont beaucoup contribué a obscurcir les problémes 
soulevés 4 son sujet. Quiconque lirait ce livre sans savoir 
qu'il fait partie d’un recueil sacré, ne pourrait s’empécher 
de trouvel qu'il chante d’un bout 4 l’autre l'amour réci- 
proque des deux sexes, et cela d’une maniére si réaliste que 


* Comp. Smith, Old Testament, p. 224. 
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cae t moderne en est choqué. Mais, comme il était im- 

_ possible aux exégétes juifs et chrétiens des temps passés 
‘a d’admettre qu’un livre biblique traite d’un tel sujet, ona 
a généralement cherché 4 donner aux textes un sens quils 
ont pas, en interprétant cet opuscule allégoriquement. Les ag 
ey deux principaux personnages de notre livre étant Salomon se 


ou un berger et sa bien-aimée, la Sulamithe, les Juifs ont eRe 


ia vu dans cette derniére. l'image d’Israél et dans celui-la ‘c oe 
_ Vimage de Dieu. D’aprés cette interprétation, le Cantique Fee, 
es ne serait qu'une suite d’allusions figurées 4 l’histoire du re 
peuple d’Israé] et & ses rapports avec Dieu. Les chrétiens, Re: 
_ imitant l’exégése rabbinique, ont vu dans la Sulamithe une asia 
figure de l’Eglise et dans Salomon, un type de Jésus-Christ._ a 
: _ Certains commentateurs catholiques ont aussi cru découvrir f i 
_ dans I’héroine de notre livre la vierge Marie 1. ay 
De nos jours, l’interprétation allégorique étant de plus en bet 

plus abandonnée, il a fallu reconnaitre sans ambages que le 

_ Cantique des Cantiques avait un caractére essentiellement iss 
_ 6rotique. Mais alors ont surgi d’autres questions, celles de ‘i 
savoir quelle était la véritable forme et le but du livre: si ae 
e’était un drame ou non; si Salomon était le bien-aimé de Rx 

la Sulamithe ou bien le berger qui y figure; si c’était une * 
satire de l’ancien roi d’Israél ou un éloge de sa conduite, etc. : i 


Dans les nombreux ouvrages publiés sur le Cantique, les 
opinions les plus opposées ont été émises. Reuss, dans son 
Introduction 4 ce livre, nous donne une esquisse assez com- 
pléte de toutes les élucubrations anciennes et modernes dont 
ila été l’objet. Le savant critique n’admet pas qu’il soit un 
drame; il soutient que c’est un recueil de morceaux déta- 
chés, provenant toutefois d’un seul et méme auteur?®. II fait 


1 Commentaire de Hitzig, p. 41ss.; Realencyklopddie de Herzog, VI, 
p- 206 ss.; Bibel-Lexikon, III, p. 119 ss.; Renan, Le Cantique des 
Cantiques, p. 115 ss.; Bleek, ouv. cité, § 283; de Wette-Schrader, 
p. 559s.; Reuss, Le Cantique des Cantiques, p. 4ss.; le méme, 
Geschichte, § 189; Wildeboer, § 26, note 4. —? Comp. Bibel-Lexikon, 
Ill, p. 127 s. 
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ressortir les énormes contradictions dans lesquelles tombent 
ee . . , ve om a 
ceux qui en font un drame. Voici comment il s’exprime a 


ce sujet: «Quot capita tot sensus! Il y a trois, quatre, — 


cing ou six actes; on compte de cing a seize scenes. La 
piéce n’a pas été composée pour la représentation publique: 
il est hors de doute qu’elle a été représentée dans des fétes 
populaires. Elle l’a été 4 la cour méme: elle l’a été dans un 
but hostile 4 la royauté. Il n’y a pas d’action: tout y est 
action. Elle est du genre bucolique: elle est plutét de tout 
autre genre. Elle a été faite pour égayer une féte nuptiale: 
il ne s’y agit pas du tout de mariage. Elle a été composée 
en l’honneur de Salomon: elle doit le rendre ridicule et 
odieux. Le sujet est une histoire véritable conservée par la 
tradition: le fond est purement fictif. La scéne est 4 Jéru- 
salem ou 4 Baal-Hamon, en partie 4 Teqoa, au nord ou au 
sud, La patrie de l’héroine est Sulem ou Enguedi. Le héros 
habite le Liban ou un faubourg de la capitale. Mais avant 
tout il faudrait savoir qui est ce héros: le roi Salomon ou un 
paitre anonyme? dans le premier cas, si l’héroine l’aime ou 
si elle le déteste ; s'il est un heureux Céladon, ou, selon la 
spirituelle définition d’un critique contemporain, un George 


Dandin doublé de Trissotint; dans le second cas, si le 


couple est marié ou non. Tel ne met en scéne que deux 
personnages, tel autre trois. Puis il y a ga et la d’autres inter- 
locuteurs, un ou deux cheurs, des femmes de la ville ou du 
harem royal, ces derniéres jalouses ou compatissantes. Enfin 
on entrevoit aussi des comparses. La bergére est vendue 
par ses fréres ou ravie 4 leur insu par les gens du roi. Elle 
se plait a la cour: elle s’y livre au désespoir. Elle fait la 
sourde oreille aux compliments du roi: elle en est enchantée. 
Elle ne songe qu’d son berger absent et ne parle que de lui: 
elle l’a quitté, le ceur léger et comme une étourdie. Puis, 
tout & coup, elle se met 4 réver de lui et A raconter ses 
réves: dé la, dépit du roi qui la chasse, ou qui la laisse 
partir dans un mouvement de noble générosité. Mais elle 


1 Ad. Franck, Etudes orientales, p. 446. 
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a peut aussi s’étre échappée secrétement ou avoir été enlevée 


2 


» 


‘par son amant. Vous avez le choix, le texte observant 4 cet 


égard un discret silence. Enfin, pour ce qui est de la morale 
préchée au public: l’auteur a voulu proscrire la polygamie ; 


il a voulu faire |’éloge de la fidélité conjugale; il a voulu. 


faire admirer la vertu, victorieuse de la séduction; il a 


-voulu se rendre l’organe de |’indignation démoeratique en 


face de la corruption de la cour!.» 
M. Bruston, aprés beaucoup d’autres, a récemment sou- 


_ tenu la thése opposée a celle de Reuss, savoir que le Can- 


tique des Cantiques est un véritable drame?. Nous pensons 
que le savant strasbourgeois est plutét dans le vrai que celui 
de Montauban. Cornill abonde dans le méme sens et nous 
semble fort bien indiquer comment il faut en somme consi- 
dérer notre livre pour en saisir le caractére et le but. 
D’aprés lui, Salomon n’y est qu’un ornement de langage et 
il y est déja devenu la figure légendaire des temps postérieurs, 
le plus riche et le plus heureux de tous les souverains. Le 
poéte, en possession de sa bien-aimée, digne d’un roi, trés 
enviée et louée pour sa beauté, se sent plus riche et plus 
heureux qu'un roi, méme que Salomon. Sa couche verte, 
sous les cédres et les cyprés, est pour lui plus précieuse que 
le lit splendide de Salomon, entouré d’une garde d’honneur. 
Le petit vignoble qu’il soigne et garde avec sa bien-aiméc, 
ou chaque fleur et chaque feuille lui rappellent des heures 
délicieuses, a plus de prix a ses yeux que le plus magnifique 
domaine de Salomon. II posséde en effet ce qu’on ne saurait 
acquérir par aucune richesse du monde, l’amour vrai, qui 
est fort comme la mort et inébranlable comme la tombe, une 
flamme divine que les plus grandes eaux ne sauraient 
éteindre 3. 

Budde développe une thése semblable et fait faire un pas 
de plus, un pas décisif, pensons-nous, 4 l’intelligence de 
notre livre. Il trouve que, non seulement Salomon, mais 


1 Reuss, Cantique, p. 22s. — 2 Revue de Théologie de Montauban, 
4891, p. 3 ss., 138 ss. — % Cornill, Finleitung, 1891, p. 238 s. 
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aussi la Sulamithe, qu'il faut identifier avec Abischag, la — 
Sunamite de I Rois I, 3!, est un simple type, celui de la 
beauté, comme Salomon celui de la gloire; que par consé- 

quent notre opuscule ne peut pas étre considéré comme un 
drame. II établit en outre, 4 la suite de Wetzstein, que le 

Cantique des Cantiques n’est autre chose qu’un recueil de 

chansons de noce, comme elles sont en usage jusqu’a ce jour 

parmi les Arabes de la Syrie, toute noce donnant lieu 4 huit 

jours de réjouissanges, pendant lesquels le jeune couple est 

traité de roi et de reine par les invités?. Il se pourrait que 
l’éditeur de ce recueil efit voulu protester par sa publication — 
contre la polygamie et faire l’éloge de l’affection mutuelle 
de déux époux, ce qui conférerait 4 ces pages une valeur 
morale sérieuse, malgré le réalisme trop cru qui sy ren- 
contre 3, 

Voici comment Renan s’exprime sur cette derniére ques- 
tion: «Le Cantique des Cantiques est un livre profane, 
mais ce n’est pas un livre frivole. Les traits de détail qui 
peuvent paraitre choquants 4 notre légéreté, trop portée a 
sourire, sont de ceux qu’on trouve dans toutes les poésies 
antiques. Voltaire a eu tort de s’en égayer, et les croyants 
ont tort d’en étre scandalisés, Il faut d’ailleurs remarquer 
que les deux seuls passages vraiment sensuels de l’ouvrage *, 
ont pour but de présenter le harem et les meeurs de la cour 
de Salomon sous un jour odieux, et servent & produire une 
sorte de contraste. La pensée du livre, comme celle de tous 
les livres hébreux, est saine, et si l’exécution manque parfois 
de nuance et de distinction, c’est que ces qualités-la, fruits 
de nos raffinements, ne sont nullement celles de l’esprit 
sémitique... La Sulamite fut une sainte en son temps. Elle 
marque la premiére apparition de la vertu de l’amour, le 


1 Comp. Renan, Cantique, p. 43s. — 2 The Song of Solomon, 
extrait de The New World, 1894. Comp. Renan, Cantique, p. 85 s.; 
Stade, I], p. 197s., en note; Marti, Theologische Zeitschrift, XI, 
p. 99; Cornill, 1896, p. 256. — 8 Wildeboer, p. 488, Comp. Cornill, 
p- 256. — * Cant. 1, 2—4; VII, 2-10, 
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egioment ou, beeeeel encore, Vi nstinet tion que Dieu a 


_eaché au sein de la nature humaine atteint, dans la conscience 
_ libre et fiére d'une jeune israélite, la sphére plus haute de la 
morale, Ne critiquez pas, Papert les régles de nos conve- 
ances modernes, chacune des paroles de la paysanne 
ingénue ; ne lui demandez pas les raffinements d’une sainte 
Thérése. C’est une simple fille de la naive antiquité. Sans 
que le trait de flamme du séraphim ait transpercé son ceur, 


elle sait «que l’amour est plus fort que la mort», elle a 
_ressenti «la fléche du feu de Jahvé»... Laissons le théo- 


logien croire que, pour sauver l’honneur du vieux Cantique, 
il faut le travestir, et & ceux qui défendraient, par des rai- 
sons de convenances, cette interprétation surannée, rappelons 


BI 


ce que Niebuhr répondit a un jeune pasteur que troublait 


< 
” 


la nécessité d’admettre dans le canon biblique un chant 
d@amour: « Pour moi, dit avec vivacité lillustre critique, 
j estimerais qu'il manque quelque chose 4 la Bible, s’il ne 
sy trouvait une expression pour le plus profond et le plus 
fort des sentiments de |’humanité. »... Renan va méme plus 
loin et dit : «Je trouve le Cantique, entendu dans son sens 
naturel, bien plus sacré que beaucoup d’autres livres dont 
on est moins embarrassé, — que le livre d’Esther, par 
exemple, dur, orgueilleux, cruel, hautain, d’ou Dieu est si 
absent!. » 

A cet égard les opinions différent naturellement aussi, 
suivant l’idée qu’on se fait de l’Ecriture sainte. Nous recon- 
naissons sans peine que notre recueil ne renferme rien d’im- 
moral ni méme d’indécent, si l’on sait se placer au point de 
vue purement naturel et ingénu de |’auteur, et si l’on sait 
faire la part de la crudité de langage des anciens temps. 
Nous croyons néanmoins que ceux-la ont raison qui, parmi 
les anciens et les modernes, ont pensé ou pensent encore 
que cet opuscule est déplacé dans un recueil sacré, dans un 
livre d’édification. Et jamais il n’aurait assurément été admis 


_ 1 Gantique, p. 139—147. 
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dans le canon, si l’on n’avait pas cru que Salomon en était 
Vauteur et qu'il chantait tout autre chose que l’amour 
réciproque de l’homme et de la femme. Au point de vue 
historique et littéraire, il faut sans doute se féliciter de 
cette méprise, qui a permis la conservation d’un document 
hébraique d’un tout autre genre que le reste des livres — 
bibliques et qui a une grande valeur poétique. Nous voyons 
en particulier par notre livre que le sentiment religieux, si 
puissant chez les Israélites, n’a pas étouffé leurs sentiments 


naturels, comme cela ressort d’ailleurs de beaucoup d'autres 


traits de leur histoire. Mais il n’est pas moins vrai que des 
raisons trés sérieuses plaident contre son admission au 
nombre des Livres saints '. 

L’opinion traditionnelle, qui, suivant l’indication du 
titre, considérait Salomon comme |’auteur de notre livre, 
ne trouve plus guére de défenseurs, et elle est d’autant moins 
admissible que le petit poéme renferme quelques traits de 
date récente. Nous partageons l’avis d’un certain nombre 
de savants qui pensent qu'il ne fut pas composé avant le 
IIT® siécle?. Ilnous semble superflu d’en exposer le contenu, 
chacun pouvant apprendre a le connaitre, en parcourant 
lui-raéme ces quelques pages. 


CHAPITRE XXXIX aa? 


APOCALYPSE JUIVE. DANIEL 


Les persécutions révoltantes d’Antiochus IV contre les 
Juifs ont produit le livre le plus original de toute la bible 
hébraique, celui qui est attribué au prophéte Daniel. Dans | 
nos traductions modernes il figure parmi les livres prophé- 


* Budde, ouv. cité, p. 20 s, — 2 Cornill, p. 254 s.; Budde, ouv. cité, 
p. 19s.; Wilbeboer, § 26, note 3. Comp. Cheyne, Founders, p. 354 ss. 


> | | Sa - : :* } 
fe cnoliton E JUIVE. Seth 
= “tiques, 1 mais il n’en est pas de wane dans a Septal Baars 
_ des Juifs, En réalité il n’est pas non plus un livre prophé- 


__ premier d'une série Petites écrits semblables, produits par 
le judaisme postérieur, et sur lesquels il a exereé une grande 
= influence’, Ces apocalypses se distinguent des autres livres 
__ prophétiques par plusieurs traits caractéristiques : elles 
cs -s‘inspirent de ces livres et non pas uniquement des senti- 
ments des auteurs; la prédiction d’événements futurs, voila 
3 a4 leur but, et non Porkirtation morale, comme chez les anciens 
__prophétes; ce qu’elles annoncent est généralement mis dans 
la bouche de quelque personnage célébre de l’antiquité et 
retrace l’histoire du passé sous forme de prédiction; les vues 
sur l’avenir y sont exposées dans un langage symbolique et 
énigmatique ; l’exhortation a la repentance, la partie essen- 


le plus souvent absente; leur contenu est un mélange 
_ de faits historiques et de calculs, ainsi que de tableaux 
_ fantaisistes, inspirés par les événements contemporains des 
auteurs 2, 
Notre livre se divise en deux parties. La premiére est 
| surtout narrative, et Daniel, qui est censé vivre a l’époque 
de l’exil, y joue le réle principal*. La seconde renferme une 
série de visions, accordées au héros du livre et annongant 
les événements futurs, jusqu’a l’avénement du régne mes- 
sianique*. Un morceau assez étendu est écrit en langue 
araméenne®, Aussi a-t-on prétendu que tout le livre ne pro- 
venait pas d’une seule et méme main. Mais cette opinion est 
généralement abandonnée de nos jours, parce qu'elle ne 
repose pas sur une base solide. Une étude quelque peu 
attentive de l’ouvrage prouve qu'une seule grande pensée 
le traverse d’un bout a |’autre et que tous les morceaux 
qu'il renferme concourent au méme but, celui de con- 


> tielle de la prédication des prophétes classiques, en est — 
‘ 
, 
; 


1Behrmann, Das Buch Daniel, p. XXXVII ss. — 2 Comp. Behr- 
‘mann, ouv. cité, p. XIss., XVI ss. — $I—VI. — * VIJ—XIl. — 
5 I], 4—VI, 28. 


 tique proprement dit, mais une apocalypse. Il n’est que le 
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soler et d’encourager les Juifs persécutés par Antiochus 


Epiphane!, 

On nous raconte d’abord que Nébucadnetsar, aprés la 
ruine de Jérusalem, ordonna que quelques jeunes Israélites 
de noble origine, emmenés en captivité, fussent dressés pour 
servir dans son palais, et qu'il leur fournit pour nourriture 
journaliére une portion de mets et de vin de sa table. 
Daniel, Hanania, Michaél et Azaria furent choisis dans ce 
but. Mais le premier, craignant de se souiller en prenant 
ces aliments, proposa qu’on ne leur donnat, a lui et 4 ses 
compagnons, que des légumes et de l’eau. Cette demande 
fut accordée a titre d’essai; et l’essai ayant admirablement 
réussi, ce régime fut définitivement maintenu. Dieu n’ac- 
corda pas seulement & ces jeunes gens une mine splendide, 
malgré leur maigre nourriture, mais aussi de la science et 
de la sagesse, au point qu’ils furent dix fois supérieurs aux 
magiciens et aux astrologues de tout le royaume. Ils furent 
donc admis au service du roi, et Daniel occupa son poste 
jusqu’a la premiére année du roi Cyrus, c’est-a-dire jusqu’a 
la fin de l’exil?. Dans la pensée de lauteur, le but de ce 
premier chapitre est incontestablement d’encourager ses 
coreligionnaires & ne pas adopter les mceeurs grecques, en 
particulier 4 sabstenir, malgré les ordonnances intolérantes 
d’Antiochus, de boissons et d’aliments interdits par la Loi?. 

Le chapitre suivant raconte que Nébucadnetsar eut un 
songe et aurait voulu en savoir la signification, mais ne se 
le rappela plus. Il fit rassembler tous les magiciens, les 
astrologues et les enchanteurs de Babylone, pour leur 
demander quel avait été ce songe et ce qu'il signifiait. 
Comme ils étaient incapables de répondre A son désir, il 
ordonna qu’ils fussent tués. Daniel, l’ayant appris, s’adressa 
& Dieu avec ses compagnons, pour le supplier de lui réyéler 


* Kueneri, Onderzoek, § 87, note 5s., § 90, note 42; Cornill, p. 216; 


Wildeboer, § 27, note 4; Konig, p. 382 ss. . Hebrmaey ouv. cité, 


p-Is., XIVs. —2Dan. TI. aoa Ie Maeeee 46 ss., 62 ss.; II Mace. V, 27; 
VII, 4ss. 


ae ep aot Paaeenine: ake cae fut exaucée, en 
et le lui expliqua. Le roi avait vu une statue dont la téte 


| cuisses d’airain, les jambes de fer, les pieds en partie de fer 
a et en partie Wargile. Une pierre s’étant détachée sans le 
- secours d’aucune main, vint frapper les pieds de la statue, 
et la mit en piéces et devint ensuite une montagne qui 
2 _ remplit toute la terre. La signification du songe est celle-ci: 


_ Nébucadnetsar et son empire sont la téte d’or; aprés eux > 


_s’élévera un autre royaume de moindre importance, repré- 
- senté par la poitrine et les bras en argent; puis un troisiéme, 
qui est figuré par l’airain et qui dominera sur toute la terre ; 
_ enfin il y aura un quatriéme royaume, fort comme le fer, 
_ mais divisé et par suite fragile, ce qui est indiqué par le 
mélange de fer et d’argile des parties inférieures de la 
3 statue. Au temps de ce dernier royaume, Dieu en suscitera 
; 


un nouveau, qui détruira tous les autres et qui subsistera 
_ éternellement. C’est ce que signifie Ja pierre qui a brisé la 
_ statue. Nébucadnetsar, a |’ouie de cette étonnante caphom 
tion de Daniel, se prosterna devant lui, ordonna qu’on lui 
__ offrit des smicifines et des parfums, et déclara que le. Dieu 
is d'Israél était le Dieu des dieux et le Seigneur des seigneurs, 
puisqu’il était capable de révéler les secrets. Il fit ensuite a 
Daniel de nombreux présents, lui confia le commandement 
-. de toute la province de Babylone et l’établit chef supréme 
de tous les sages du royaume. Daniel fit obtenir l’intendance 
de la province a ses trois compagnonst. — II semble que 
- nous soyons ici en présence d’une imitation de l’histoire de 

Joseph, élevé, lui aussi, par le don d’interpréter les songes, 

au rang de gouverneur de toute ’Kgypte. Les royaumes 

successifs dont il est question dans ce chapitre sont ceux 


des Chaldéens, des Médes, des Perses et des Grecs, comme ~ 


_ Vexégése moderne l’a démontré et comme le prouve la suite 


1Dan. II, | . 


sorte que Daniel se fit présenter au roi, lui exposa le songe 


no était d’or, la poitrine et les bras d’argent, le ventre et les” 
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de notre livre. C’est au dernier de ces royaumes que, suivant — 
notre auteur, devait succéder immédiatement le royaume © 


messianique, représenté par la pierre détachée sans le 
secours d’aucun homme et devenue une montagne rem- 
plissant toute la terre!. Cette perspective de la prochaine 
fondation du royaume messianique était bien faite pour 
remonter le moral des Juifs, opprimés par Antiochus, et 
pour les engager a persévérer dans la fidélité envers Dieu 
et sa Loi. 

Voici le résumé du troisiéme morceau: Nébucadnetsar 
fait élever une statue colossale et décréte que tout le monde 


se prosternera devant elle; or les trois amis de Daniel s’y_ 


refusent. On les jette dans une fournaise ardente; mais 
Dieu leur envoie un ange qui les empéche d’étre atteints 
par le feu. En face de ce miracle, Nébucadnetsar bénit le 
Dieu d’Israél et décide que quiconque parlerait mal de ce 
Dieu serait chatié d’une fagon exemplaire?. — Aux Juifs, 
persécutés pour n’avoir pas voulu se prosterner devant les 
idoles érigées par Antiochus, ni échanger en général leur 


religion contre le culte grec, ce récit devait montrer quwils — 


n’avaient rien 4 craindre des tyrans terrestres, puisque leur 
Dieu était assez puissant pour les protéger miraculeusement. 
Tandis que le chapitre précédent a principalement mis en 
évidence le savoir extraordinaire du Dieu des Juifs, celui-ci 
fait ressortir son pouvoir supréme. 

La péricope suivante renferme une proclamation de Nébu- 
cadnetsar, qui y raconte que, dans un songe, il vit un arbre 
s’élevant jusqu’aux cieux et qui fut abattu jusqu’au tronc; 
que Daniel lui interpréta ce songe, d’aprés lequel |’arbre 
représentait le roi ui-méme, qui perdrait son pouvoir, qui 
serait chassé du milieu des hommes et réduit 4 vivre comme 
un animal, parmi les autres bétes, jusqu’a ce qu il reconnit 


? Gomp.*Piepenbring, p. 296 s.; Kuenen, Onderzoek, II, p. 468 s. ; 
Driver, p. 458 s.; Bruston, Revue de Théologie de Montauban, 1896, 
p. 309 ss. — ? Dan. III, 1—30. — 3 VII, 41; IX, 27; XI, 31, 33; XI, 
11; I Macc? I, 37 ss., 54 ss. ; II Mace.. V, 44—VII, 42. 


que he Trés-Haut Peaiporis sur NG panes des hommes et 


Bs  tivement; mais qu’aprés le temps marqué, la raison revint 
Tag au roi et qu'il se mit & bénir le Trés-Haut; que son royaume 


les voies sont justes et qui peut abaisser les orgueilleux !, 
_ — Ce récit veut faire voir que Dieu est capable d’humilier 
les rois les plus puissants, afin de leur apprendre A recon- 
oe apa son autorité souveraine. C’est une lecon a l’adresse 
_ @Antiochus. 


~ B Mabncadnotsar, fit un grand ean ou les vases sacrés enleyés 
au temple de Jérusalem servirent 4 table. La-dessus une main 
_ mystérieuse apparut et écrivit sur le mur de la salle: mené, 
mené, thekel, upharsin. Le roi fut extrémement effrayé de ce 
_ prodige et fit venir les astrologues, les mages, les devins, 
pour interpréter l’inscription, en promettant une grande 
-récompense a celui qui y réussirait. Aucun n’en fut capable. 
La reine vanta alors la sagesse supérieure de Daniel, qui 
fut mandé aussitét. Il rappela au roi que son pére Nébu- 
 eadnetsar avait, pendant quelque temps, été privé de la rai- 
son et du tréne, parce qu'il s’était enorgueilli, et qu'il ne fut 
___ réintégré dans son pouvoir qu’aprés avoir donné gloire au 
Dieu supréme. II ajouta que, puisque Belschatsar, tout en le 
sachant, nes était pas humilié, mais élevé contre le Seigneur, 
en profanant les vases sacrés de son sanctuaire et en se 
livrant 4 lidolatrie, Dieu avait fait écrire sur le mur sa con- 
damnation. L’inseription voulait dire: compté, compté, 
pesé et divisé. La signification en était que Dieu avait 
compté le régne de Belschatsar, pour-y mettre fin; que ce 
roi avait été pesé et trouvé léger; enfin que son royaume 
_ serait divisé et donné aux Médes et aux Perses. Cette nuit 
méme le roi fut tué et Darius, le Méde, s’empara du 
-royaume?. — Ce récit est également dirigé contre Antiochus, 


1 Dan, Il, 31—IV, 34. —2 V, 4—VI, 4. 


— qwille donne a ae il veut; que tout cela se réalisa posi- 


* lui fut alors rendu et qu'il lowa le Roi des cieux, dont toutes — 


eT 
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le profanateur du temple de Jérusalem et des objets sacrés t, 


et devait donner aux Juifs opprimés l’assurance que le cha- 
timent divin atteindrait leur oppresseur. 


D’aprés le dernier de nos récits, Darius plaga 4 la téte de 
son royaume trois chefs et eut l’intention d’établir Daniel sur — 


tout le royaume, parce qu’il avait constaté son incomparable 
supériorité. Les autres chefs cherchérent par suite 4 perdre 
Daniel et, pour atteindre ce but, ils firent rendre 4 Darius 
un décret en vertu duquel, pendant trente jours, personne 
ne devait adresser de priére @ aucune divinité, ni 4 aucun 
homme, si ce n’est au roi, Daniel continua de prier jour- 
nellement, selon son habitude. Surpris et dénoncé, il fut jeté 
dans la fosse aux lions, mais épargné par les fauves. Alors 
le roi le fit retirer de la fosse et remplacer par ceux qui 
l’avaient accusé, avec leurs femmes et leurs enfants, et ils 
furent aussit0t dévorés. Puis Darius ordonna que, dans tout son 
royaume, on révérat le Dieu de Daniel, comme étant le 
Dieu vivant, qui subsistera éternellement et dont le royaume 
ne sera jamais détruit?. — Ce récit abonde dans le méme 
sens que les chapitres précédents, mais devait sans doute 
aussi servir d’avertissement aux traitres qui faisaient cause 
commune avec les persécuteurs des Juifs fidéles?. Il annonce 
aux uns le triste sort qui les atteindra, et il donne aux autres 
assurance de la protection divine. 

Voici ce que nous apprend notre livre dans la premiére 
vision: Daniel voit en songe quatre grands animaux sortir 
de la mer; le premier est semblable 4 un lion avec des ailes 
d’aigle, le second 4 un ours qui doit manger beaucoup de 
chair, le troisiéme 4 un léopard qui a quatre ailes et quatre 
tétes; le quatriéme, extraordinairement fort, est muni de 
grandes dents de fer et de dix cornes, dont il sort encore une 
corne, ayant des yeux d’hommes et une bouche arrogante. 
Aprés cela l’ancien des jours parait, entouré d’innombrables 
serviteurs, pour exercer le jugement contre les quatre 


* If Macc. V, 45 ss.; VI, 2ss. — 2 Dan. VI, 2—28. — % Comp. 
II Macc. V, 15. 


“2(Aa 


ae . 
ce mi Lmpees ihe ie leur y puissance. ae 
sur les nuées des cieux, quelqu’un de semblable A un ; 


:* 


sont quatre rois et les dix cornes dix rois; mais les saints du 
 ‘Trés- Haut recevront le royaume pour toujours, aprés avoir 
4 ak abord été opprimés par la petite corne, laquelle représente 
a un roi blasphémateur qui espére changer les temps et la 
x ‘Loit. — D’aprés la plupart des exégétes modernes, cette 
pe petite corne est Antiochus Epiphane et les dix autres cornes, 
dix rois de Syrie, successeurs d’Alexandre le Grand, figuré 
par le quatriéme animal. Le troisiéme animal est l’empire 
‘ _ perse, le deuxiéme l’empire médique et le premier |’empire 
_ babylonien. Quant aux saints du Trés-Haut, correspondant 
_ au personnage semblable 4 un fils de l’homme, ce sont les 
_ Juifs fidéles. Cette vision complete ainsi fort bien le songe 
4 de Nébucadnetsar du chapitre II, en précisant davantage ce 
qui concerne l’empire grec et re royaume messianique ?. 
at M. Bruston, la onziéme corne ne représenterait pas 
_ Antiochus Epiphane, mais Séleucus Nicator, le fondateur de 
la monarchie des Séleucides, et ses successeurs. Les dix 
-_cornes ne seraient donc pas dix rois successifs du royaume 
de Syrie, mais dix rois simultanés, les dix successeurs 
a immédiats d’Alexandre, qui se partagérent d’abord son 
empire. Quant 4 Antiochus, il serait représenté par les yeux 
et la bouche de la onziéme corne*. Nous pensons que 
M. Bruston, comme les partisans de l’opinion opposée, ont le 
tort de vouloir trop faire concorder les données de notre 
livre avec les faits historiques, alors que ceux-ci n’étaient 
que fort imparfaitement connus de l’auteur*. 
_Le chapitre VIII rapporte une autre vision de Daniel, 


_1Dan. VII. — ? Kuenen, Onderzoek, Il, p. 462 ss. Gomp. Piepen- 
pring, p. 297 ss. ; Driver, p. 462s, — 3 Bruston, ouv. cité, p, 311 ss, 
: _— £ Kuenen, Onderzoek, II, p. 479 ss.; Cornill, p. 212 s.; Wildeboer, 


-p. 503 ss.; Behrmann, ouv. cité, p. XVI ss. Comp. le méme, a 
Bs. a VI, 8. 
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~ dont voici le contenu sommaire: Un bélier & deux corties = 
inégales frappe de celles-ci 4 l’occident, au septentrion et au 
midi, sans que personne puisse résister 4 sa force. Un bouc — 
unicorne qui part de l’occident et qui parcourt toutelaterre, 
arrive jusqu’au bélier ; il le frappe, lui brise les deux cornes — 
et le terrasse. Lorsqu’il est devenu puissant, sa grande corne — 
se brise et quatre autres la remplacent. De l'une d’elles 
sort une petite corne, qui grandit beaucoup ets’éléve jusqu’au 
Chef de l’armée des cieux, auquel il enléve le sacrifice 
perpétuel et dont il bouleverse le sanctuaire. Le bélier a 
deux cornes représente les rois des Médes et des Perses; le 
bouc est le roi de Javan ou de Gréce; les quatre cornes qui 
remplacent la grande corne brisée, ce sont quatre royaumes 
moindres de la méme nation; a la fin de leur domination, 
s’éléve un roi impudent et artificieux, qui devient puissant, 


détruit le peuple des saints et se révolte contre le Chef des: a 


chefs ; mais il sera brisé sans l’effort d’aucun homme. — On 
voit que les prédictions de notre livre deviennent de plus 
en plus transparentes. Il est ici question de l’empire médo- 
persique, de celui d’Alexandre et des quatre royaumes qui 
sortirent finalement de ce dernier. Et le tout aboutit de 
nouveau & Antiochus Epiphane, le persécuteur des Juifs et 
le profanateur de leur culte, dont la ruine est imminente!. 

Daniel, voyant dans Jérémie XXV, 11 ss. que la ruine et 
oppression de Jérusalem devaient durer soixante-dix ans, 
désire obtenir l’explication de cette prophétie, qui lui parait 
obscure. En réponse 4 une ardente confession des péchés 
d'Israél, lange Gabriel lui donne cette explication, qui fait des 
soixante-dix ans de Jérémie soixante-dix semaines d’années 
et prédit, comme les chapitres précédents, la perte prochaine 
d’ Antiochus Epiphane 2, 


Les trois derniers chapitres de notre livre en oe 5; 


* Piepenbring, p. 300s.; Kuenen, Onderzoek, Il, p. 458 ss. ; 
Driver, p. 463 s. —? Dan. IX. Gomp. Piepenbring, p. 302 s.; Kuenen, 


Onderzoek, II, p. 469 ss.; Driver, p. 464s. ; Behrmann, ouy. cité, 
p- 64 ss. 


“= 
Eo. 


— a NRE. % 
- la clef et confi ment orment 
‘un court résumé de l’histoire des grands empires qui se sont = 
_ suceédé depuis Cyrus jusqu’A Antiochus IV. Mais les 
_ événements sont censés révélés A Daniel, comme les visions _ 
_ précédentes. Au fond nous n’apprenons dans ces chapitres 
“que quelques traits généraux sur l’histoire antérieure au 
_ ragne des Ptolémées et des Séleucides. Ici déja auteur 
__ s’étend davantage et devient plus explicite, parce que Vhiss i 
__ toire contemporaine lui est plus familiére que celle des temps _ 
passés. Il s’arréte plus longuement A Antiochus Epiphane, 
qui est, comme ailleurs, le véritable objectif de toutes ses 
_ prédictions. Il mentionne les événements saillants du régne 
_ de ce roi et sa conduite inique envers les Juifs. Il prédit sa 


_ traités d’aprés leur conduite 2. 
La seconde partie de notre livre, qui annonce sous diffé- Ba 
 rentes formes l’avénement prochain du régne messianique, — 
— déja prédit par le chapitre II, était, comme la premiére a 
“partie, fort bien concue pour encourager les Juifs A la fidélité 


ye. 

— et pour leur faire supporter vaillamment toutes les persécu- S 
tions du roi de Syrie. Quel puissant stimulant a la résignation ae 
ou & la résistance que la perspective de la chute imminente 5 
3 de ce roi inique! Quoi de plus réconfortant que l’espérance s 


dela fondation incessante du régne messianique, ou les Juifs 
~ auront la domination sur le monde entier, par conséquent 
aussi sur leurs adversaires, ot les coreligionnaires morts 
_ressusciteront méme, les justes pour participer 4 la vie éter- 


1X—XII. — 2 Piepenbring, p. 294ss.; Kuenen, Onderzoek, U, 
__ p. 458 ss.; Driver, p. 466 s.; Behrmann, ouv. cité, p. 67 ss. C’est ici 
_ que nous rencontrons pour la premiére fois, dans la littérature juive, 
 Pespérance d’une rémunération d’outre-tombe; mais elle répondait 4 
un besoin si profond quelle fut trés vite partagée par limmense 
‘majorité des Juifs : Schirer, II, p. 460 ss. ; Holtzmann, p. 235 ss. Elle 
semble étre née du besoin d’assurer la récompense méritée aux 
martyrs morts pour leur foi. L’influence de la philosophie grecque n’y 
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nelle et les impies, les traitres, pour recevoir le chatiment. 
‘ mérité, pour étre exposés a une ignominie éternelle!! Le 
ceeur rempli de telles espérances, on pouvait sacrifier la vie, ~ 
plutét que d’offenser Dieu ou de transgresser sa Loi. Notre 


livre a certainement atteint, en grande partie, le noble but 


qu'il poursuivait : il aura puissamment contribué 4 soutenir 
le courage des Maccabées et de leurs partisans et aidé de 
cette fagon A reconquérir l’indépendance de la patrie. 

Tandis qu’autrefois on croyait généralement a l’authen- 
ticité de ce livre, les défenseurs en deviennent de plus en 
plus rares. Méme des critiques trés conservateurs conviennent — 
aujourd’hui que nous avons affaire ici 2 un écrit pseudépi- 
graphe. Les raisons qui plaident en faveur de cette maniére de 
voir sont nombreuses et irréfutables. Il est méme possible de 
calculer assez exactement la date de la composition de notre 
apocalypse. Comme |’auteur connaissait fort bien les princi- 
paux événements du régne d’Antiochus IV et les persécutions 
dirigées contre les Juifs, 4 partir de 167, il ne peut pas avoir 
écrit avant ce moment. D’un autre cété, il prédit que la fin 
du régne de ce roi, mort en 164, coincidera avec l’avénement 
du régne messianique. Il a done encore écrit du vivant de~ 
ce roi, c’est-a-dire sfirement entre 167 et 164. Il est trés 
probable qu’il n’a pas composé son livre d’un seul trait. Les 
différents tableaux qu’il nous présente successivement sem- 
blent avoir été écrits séparément et réunis aprés coup en un 
seul tout?. 

Nous avons déja dit que notre livre dut exercer une 
puissante influence sur les Juifs persécutés par Antiochus 
Epiphane, en leur inspirant l’espérance, le courage et la 
résignation dont ils avaient besoin. Son influence sur les 
générations suivantes, juives et chrétiennes, ne fut pas 


*Dan. XII, 41 ss. — ® Reuss, Littérature politique et polémique, 
p. 212 ss,;sleméme, Geschichte, § 468; Riehm, Hinleitung, § 101; 
Kuenen, Onderzoek, I, p. 477 s., 492 ss.; Cornill, p. 242 ss. ; Driver, 
p. 467 ss.; Wildeboer, § 27, note 2 s,; Behrmann, ouv. cité, 
p. XXVIss.; Kénig, § 79 ss.; Holtzmann, p. 19 ss. 
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ohare Et cela se 5 oomaprend. Ce Bere n'est cérted pas | 
sans faiblesses de tout genre. Celui qui s’en tiendrait 4 la — 


lettre de son contenu pourrait étre porté & sourire des gros- 


_ siéres erreurs historiques qu’il renferme. En opposition & la 
g théologie traditionnelle, qui a généralement voulu démontrer 


> 


va ‘accomplissement parfait de toutes les prophéties bibliques, 


_ on pourrait également étre enclin 4 signaler combien peu 
les réves pieux de notre auteur se sont réalisés. Quel con- 


_traste entre la perspective merveilleuse qu’il faisait entrevoir 
_ & ses premiers lecteurs, pour un temps trés rapproché, et 
_ les faits historiques! Les Maccabées sont, il est vrai, arrivés 


& conquérir l’indépendance, mais 4 la suite d’une lutte de 
trente ans. Puis leur pouvoir fut trés restreint, la dynastie 


quwils fondérent dégénéra bientét, et ensuite l’on retomba 
sous la plus redoutable des dominations étrangéres, celle des 


Romains. L’ayénement prochain et instantané du régne mes- 
sianique, par la seule puissance divine, n’eut pas lieu. Notre 


auteur était aussi dominé par |’étroit particularisme juif de 
son temps, en vertu duquel la domination sur tous les autres 
_ peuples devait revenir 4 Israél, la nation préférée de Dieu. 


Mais si l’on fait abstraction de ces faiblesses, qu'il partageait 
avec tous ses coreligionnaires, nous devons admirer sa 


_ foi indomptable dans le triomphe de la juste cause des 
Juifs et de leur religion. Cette foi ardente électrisa 
-incontestablement les persécutés. Et puis la forme apoca- 


lyptique donnée 4 notre livre, et d’aprés laquelle un 
prophéte du temps de Nébucadnetsar aurait prédit les 
événements depuis ce souverain jusqu’a Antiochus IV, 
produisit l’impression qu’on avait devant soi des révéla- 
tions vraiment divines, dont la réalisation était absolument 
certaine. 

Si l’auteur de notre livre, dont la foi sincére ne saurait 
étre mise en doute, a rendu un immense service aux Juifs 
de son temps et a peut-étre autant contribué 4 leurs victoires 


1 Behrmann, ouv. cité, p, XXX VII—XLIV. 
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sur les troupes syriennes que les Maccabées, on ne saurait 
toutefois méconnaitre quwil ya un revers ala médaille. Notre 
écrivain, persuadé que la cause des Juifs était bonne, les a e 
exclusivement présentés comme un peuple saint et juste, en as 
opposition aux peuples paiens. Ces derniers sont comparés a 
des animaux féroces; le peuple juif, le peuple dessaintsdu 
Trés-Haut, A un fils d’homme, apparaissant sur les nuées 
des cieux. Nulle part nous ne rencontrons le moindre — 
reproche a l’adresse des Juifs, contrairement A la prédication _ 
des anciens prophétes. De cette fagon, il ne pouvait que 
fortifier et augmentér démesurément leur orgueil. Loin — 
d’exercer la méme influence morale que les oracles plus 
anciens, il dut produire chez bien des esprits un effet tout 
opposé, le sentiment de la propre justice. Cet effet ne se fit 
pas trop sentir chez les Juifs fidéles du temps des Maccabées, 
qui étaient relativement justes et défendaient une bonne _ 
cause; mais il en fut tout autrement des générations sui- 
vantes. On peut dire que notre livre a largement contribué 
a former l’esprit pharisaique, tant combattu par Jésus. 
Appuyé sur les promesses du livre de Daniel, on ne révait 
qu’aux immenses avantages que l’avenir réservait & la 
nation juste et privilégiée par excellence, et l’on perdaitde 
vue la nécessité de se rendre moralement digne d’un avenir 
aussi glorieux. O’est cette littérature apocalyptique qui 
porta les Juifs 4 se révolter incessamment contre l’autorité 
romaine, jusqu’a ce que celle-ci les efit complétement 
écrasés. La soumission relative des ancétres envers la 
domination chaldéenne et perse est une preuve de l’in- 


fluence plus bienfaisante de lancienne prédication pro- 
phétique. 


E 


Si, au point de vue pratique, notre livre, aprés avoir 
exercé une bonne influence sur les premiers lecteurs, en a 
produit une tout autre dans la suite, il a également amené 
de facheux résultats au point de vue théorique. Il a 
d’abord faussé la notion de la prophétie, Celle-ci, dans 
ses meilleurs représentants, est une prédication essentiel- 
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shiee, Hr le but est-do'p Sine 

repentance; elle ne s’oecupe de l'avenir qu en ‘sous-ordre her 
se contente d’énoncer des principes généraux sur le triomphe ape’ 
- de la justice dans le monde. Mais la prophétie prend un __ 


ae 3 : 
tout autre caractere dans notre. livre. ce sppenina 4 a la 


= 


: ate Yavenir y est la chose principale. Et Patents du régne de 
E Dies n’y est plus seulement prédit d’une maniére générale ; 
les faits contingents de l’histoire sont censés avoir été 


donné naissance au supranaturalisme superficiel de l’'an- 
- cienne théologie, consistant & chercher la preuve de la révé- 
Z lation divine dans le strict accomplissement des prophéties, ze 
_ surtout des prédictions précises de faits historiques fortuits. xe 
- D’un autre cété, notre livre, reposant sur la fiction qu’un 
ce homme de exit y parle, alors que l’auteur écrivait du eg 
temps d’Antiochus Epiphane, a dai exposer les événe- b>. 
be ments d’une maniére symbolique et mystérieuse, afin de ne 

ed pas trahir cette fiction; ce qui occasionna beaucoup de mal- _ Pe 
ca entendus. Cette Chae énigmatique donnait a l’ouvrage un 
_attrait particulier et fut imitée par une série de produits 
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 réussi, puisqu’elle engendrait l’esprit de révolte et non celui 
_ de la soumission !. 


 apocalyptiques. Toute une littérature artificielle prit ainsi 
Be naissance, dans laquelle l’imagination, et non plus le sens 
as pratique des anciens prophétes et des sages d’Israél, joue 
we le réle principal. Elle cherchait a satisfaire la curiosité 
pes humaine, le désir de connaitre |’avenir et les mystéres de la 
nature; mais elle répondait bien moins aux besoins du coeur 
x et de la conscience. Et si elle devait consoler les Juifs dans 
= _ leur état de sujétion vis-a-vis de l’étranger, elle n’y a pas 


1 Kuenen, Godsdienst, U, p. 331 ss. ; Schtirer, II, p. 609 ss, 
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CHAPITRE XL 


CONCLUSION. 
REFLEXIONS SUR LA CRITIQUE ET LA FOI 


# 


Arrétons-nous encore un instant, pour jeter un coup d’eil 
rétrospectif sur le chemin parcouru et pour en tirer quelques 
conclusions pratiques, puisque la Bible n’est pas seulement 
un objet d’étude, mais que, pour l’immense majorité des 
juifs et des chrétiens, elle est aussi et avant tout un livre de 
piété, la base méme de leur foi, le recueil des textes sacrés 
et des Livres saints qui doivent servir de régle ou de canon 
a leur vie religieuse et morale, C’est dans les récits bibliques 
que les fidéles de la Synagogue et de l’Kglise ont en parti- 
culier puisé de tout temps la conviction précieuse et cardinale 
qu une Providence divine, sage et parfaite, gouverne le monde, 
qu'un Dieu juste et saint préside aux destinées humaines. | 


A leurs yeux, chaque page du code sacré fournit des preuves — 


a l’appui de cette foi, Il montre en effet comment le Tout- 
Puissant fit sortir le monde du néant par sa seule parole et 
créa toutes choses, l’homme y compris, dans un état de per- — 
fection absolue, digne du seul vrai Dieu. Et quand aussitot 
aprés, homme, abusant de sa liberté, s’engagea dans la 
voie du péché, Jahvé Dieu commenga cette série d’inter- 
ventions continuelles qui devaient ramener l’humanité 


pécheresse dans la voie du salut, en lujxenvoyant tantot 


ses bénédictions et tantot les chatiments x .atés, en parlant 
aux patriarches, 4 Moise, aux prophétes et a d’autres 
hommes de Dieu. D’aprés ’Ecriture, on peut en quelque 
sorte voir de ses yeux et toucher du doigt les témoignages 
incessants et les traces irrécusables de l’action divine dans 
le monde, Celle-ci s’étend & toutes choses, aux grandes et 
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b aux petite: ‘Elle se manifeste dans la nature et See Pita: 


toire. Elle s’occupe & la fois des peuples et des individus. 
Elle suit un dessein bien déterminé, et tout concourt 4 la 
réalisation de ce plan providentiel. Les bouleversements 
politiques, les guerres, les calamités publiques et privées, 


_ Vavenement et la chute des empires : tout sert les desseins 


arrétés de Dieu. Les hommes et les peuples, qu’ils le sachent 
et le veuillent ou non, ne sont que des instruments entre ses 
mains. Ces conceptions bibliques et les legons qui en dé- 


- coulent n’ont pas seulement nourri la foi des simples fidéles, 


mais aussi la pensée des philosophes et des théologiens. On 
sait que l’Histoire universelle de Bossuet est l’expression 
magistrale de ce point de vue traditionnel, partagé et vénéré 
par de nombreuses générations. 

Mais voici que la critique impitoyable est venue gater 
cette belle et consolante image. Elle ne s'est pas contentée 
de montrer que beaucoup de récits bibliques sont erronés. 


Son résultat le plus désastreux pour la foi passée, c’est que 


d’aprés elle les récits qui paraissaient le mieux établir ]’in- 
tervention miraculeuse et incessante de Dieu, dans la marche 
du monde, sont les plus légendaires ou les plus fictifs. On 
comprend qu’en face de ces nouveautés, fort désagréables 
pour la foi héréditaire, commode et routiniére, beaucoup 
maudissent la critique et la science, quils sen détournent 
comme d’une cuvre diabolique ou qu’ils les combattent 
comme des puissances ennemies, n’ayant d’autre but et 
d’autre résultat que la ruine de la foi dans les cours, On 


-comprend également que certains esprits sceptiques, comme 


Vhistorien francais le plus illustre du peuple d’Israél, se 
moquent de la “4 4 la Providence divine, qu’ils la traitent 
d’enfantillage: “nné, qu’ils la nient et la déclarent incom- 
patible avec les lumiéres de la science moderne. II est 
naturel que ces esprits tirent de 1a cette autre conséquence, 
bien inquiétante au point de vue moral, qu’il n’y a pas de 
justice sur la terre ou dans le monde, comme les prophétes 
d’Israé] l’ont affirmé avec tant d’assurance; que tout est 
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‘abandonné a Vaveugle hasard ou a Wineworable nécessites 


que les actions humaines sont absolument indifférentes, sans 


valeur morale; qu'il n’y a ni bien ni mal et qu’ ’il est impos- 
sible de savoir s'il faut préférer le devoir au plaisir ou vice- 
versa. On ne saurait étre étonné non plus que de tels 
hommes envisagent l'histoire en dilettantes et n’y voient 
qu’une succession perpétuelle de comédies ou de tragédies 
plus ou moins intéressantes. . 
Serions-nous réellement réduits 4 choisir entre la foi 
enfantine des temps passés et le scepticisme ou |’inerédulité — 
moderne, deux extrémes également funestes ? Ce serait bien 
facheux. II est certain que bien des éléments de la religion — 
biblique ne sauraient étre maintenus, parce qu’ils sont trop — 
naifs ou trop erronés. Nous avons vu que les Hébreux ~ 


étaient primitivement adonnés a la méme religion grossiere 


et imparfaite que tous les peuples non-civilisés. Ils ont 
partagé les mémes idées superstitieuses que ces peuples. 
Ils ont, comme eux, ignoré les lois et les forces de la nature 
et, par conséquent, attribué toutce qui arrive dans le monde — 
4 laction directe de la Divinité. Le miracle continuel de_ 
Vhistoire biblique est, comme tant d’autres traits de la 
piété d’Israél, un reste du magisme qui domine toutes les 
religions primitives, par suite de Vignorance ou Ion se 
trouve touchant les causes naturelles des phénoménes de la 
nature, des événements de |’histoire et des faits psycholo- 
giques de l’4me humaine. Faire reposer notre foi a la Pro- 
vidence divine sur une telle base, c’est donc la fonder sur 
le sable et l’exposer aux railleries des sceptiques ou des 
incrédules, 

Mais si la piété naive et enfantine des snciens temps ne 
saurait se maintenir devant la saine raison et la science’ 
moderne, il ne faudrait pas en conclure que l’Age de la foi 
ou de la théologie soit passé, comme on l’a prétendu de nos — 
jours, et que nous n’ayons plus d’autre appui et d’autre 
guide, sur le chemin de la vie, que le pur savoir, incapable 
de répondre a tous les besoins et & toutes les aspirations du 
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Z pumain, gi foi a encore sa 1 raison “aero ot lle le ne eno 


/ que par ‘Te passé, ts sa base a Rerain d’étre modifié. Lu 
de ses principaux soutiens reste, suivant nous, Vhistoire 
ainte ou l'histoire religieuse de l’humanité en général et du 
peuple d’Israé] en particulier. Un des résultats les plus 
"certains de l'histoire religieuse, c’est qu'elle se déroule, non 
* pas au hasard, mais en. vertu de certaines lois, qui sont 
A partout les mémes. Partout l'homme commence par adorer — 
__ les objets et les pitnomsace de la nature, en les confondant. 
_ la Divinité; ce n’est qué plus ae quil arrive a les 
“distinguer, Partout l’homme, primitivement un grand enfant, 
ss - ~préte 2 a la Divinité ses gofits et ses caprices enfantins et croit 
pouvoir gagner ses faveurs ou détourner son courroux par — 
_ des présents de tout genre. Comme la vie morale n’existe 
= encore chez lui qu’a l'état de germe, il ne saurait attribuer 
- des sentiments moraux aux étres divins ni penser qu’il faut 
7s avant tout chercher a leur plaire par la pratique de la vertu. 
_ Ce n’est que peu a peu qu'il s’éléve & une conception 
- éthique de la religion. 
Ce passage d’un état imparfait primitif 4 une notion plus shit 
-  saine de la religion peut se constater chez tous les peuples gk 
paiens civilisés. L’évolution semblable en Israél n’est ni un e- 
es - _ pur miracle ni un trait tout particulier 4 ce peuple. A cet 
Sa gard, il faut également rompre avec I’étroit particularisme et 
<a le magisme, qui ont dominé la religion juive et chrétienne des : 
ie passés et qui prétendent que les origines du judaisme 3 
@ et du christianisme furent tout 4 fait extraordinaires, dues a 
a une intervention toute spéciale de Dieu, dont tous les im 
autres peuples auraient été privés. Quelque chose cependant 


at 


 g’est faite 1A avec une intensité et une rapidité qui nous 
 reinplissent d’admiration et qui en font une histoire-type. 
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rient, 4 Vidée d’un Dieu de justice, et la conviction qu i] 
faut le servir avant tout par la pratique de la justice, 
idée et conviction qui ont trouvé dans les prophétes d’Israél 
leurs interprétes classiques, cette loi ne peut pas étre le 
produit du hasard ni d’un monde purement matériel, ot 


régneraient exclusivement des forces et des lois physiques. 


Cette loi ne peut émaner que d’un Dieu juste, d’un Dieu 
esprit. C’est pour cela qu’il est permis de croire encore et 


qu'il sera permis de croire toujours 4 un monde spirituel, 4 


un monde moral, qui vit et régne en dehors et au-dessus du 
monde matériel. Oui, il est permis de croire que la marche 
du monde et de l’humanité n’est pas abandonnée au hasard 
ou @ la fatalité, mais qu’elle est soumise 4 une direction 
providentielle, 4 des lois établies par un Dieu juste et saint. 


Il n’y a done pas lieu de craindre pour l’avenir de la foi et 


de la religion. 


Un autre fait digne d’étre relevé, c’est que les instruments 


de l’évolution remarquable que nous venons de signaler, ce 
sont les prophetes de l’humanité, les hommes de Dieu, qu'on 
ne rencontre pas seulement en Israél, mais qui ont été ici 
plus qu’ailleurs dotés de ces inspirations supérieures qui 
sont assurément l’expression des pensées méme de Dieu, 
des révélations de ses desseins 4 l’égard de l’humanité, lui 


servant de régle sur le chemin de la perfection morale et du | 


salut, Le perfectionnement de l’humanité, ce but supréme 
qui lui est assigné par la Bible, par toute conscience droite 
et, en conséquence, par le Créateur, dépend done aussi, en 
grande partie, de la fidélité avec laquelle les hommes, 
appelés par la Providence a étre les conducteurs de leurs 
compagnons de route sur le sentier épineux de la vie, s’ap- 
pliquent 4 bien saisir la pensée étergelle de Dieu et a la 
proclamer autour d’eux. 

L’évolytion religieuse et morale de notre race se faisant 
par le moyen des hommes, il s’agit de se mettre au service 
de Dieu, pour avancer son régne de vérité et de justice 
sur la terre. Sous ce rapport, les meilleurs des prophétes 


: USION, REFLEX! ] iS St TIC dE ¥r : 
aél nous ont de ang nn ample a mirable. Hissintals 
ont été traités de f fanthiiues. On leur a appliqué @’ 
pithétes malsonnantes. Nous ne sommes pas shade pour 
leurs défauts ; ils étaient des hommes de leur temps. Mais 
ant & la fidélité avec laquelle ils se sont mis au service de a 
Dieu et des hommes, leurs fréres, ils resteront des modéles _ es 
pour: tous les temps et ils Miner de bien haut leurs 
superbe détracteurs, C’est & eux que nous devons ce qu’il . 
-yade meilleur dans notre civilisation, la notion de la justice 7 ¢ - 
gale pour tous, grands et petits. Leur action dure depuis = 
des siécles et ne cessera point, tant que subsistera Yespéce 
P ninnizo. Ils n’ont pas seulement eu l’idée de la justice, ils 
se sont aussi appliqués 4 la mettre en pratique. Ils ont 
~ répandu autour d’eux des lumiéres et des forces nouvelles, 
paent nous vivons nous-mémes et dont se nourriront les 
_ générations a venir. Quant aux dilettantes sceptiques qui. 
les traitent avec dédain ou qui cherchent a les discréditer, 
t = ie -prouvent tout simplement qu’ils n’ont pas compris ce 
pee y a de plus sublime, de plus auguste et de plus sacré f 
dans l’humanité, la beauté morale, consistant 4 se dépenser ; 
 auservice de la vérité et de la justice. 
Disons encore que ceux qui tiennent & appuyer leur foi 
sur une révélation divine pour lui donner une base objective 
ne sont pas non plus privés de cet appui par les résultats de 
+ la eritique moderne. Il faut sans doute qu’ils congoivent 
cette révélation autrement que l’ancienne théologie scolas- 
oe tique, qui en trouvait la meilleure preuve dans les miracles 
__ bibliques et dans l’accomplissement des prophéiies. Cette 
conception superficielle et mécanique est 4 jamais ruinée, Ne 
aussi bien que la notion de la théopneustie, a laquelle elle 
était intimement liée. Pour découvrir la réalité d’une révé- 
lation divine dans la Bible, il faut aller plus au fond des 
choses : il faut la chercher, non dans la lettre des saints 
_ Livres, mais dans leur esprit; non dans toutes leurs parties 
- indistinctement, mais dans ce qu’ils renferment de meilleur. 
It faut la chercher dans l’essence de la vie religieuse et 
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morale qui animait les auteurs sacrés, plutdt que dans leurs 
paroles ou leurs conceptions doctrinales. I faut en outre 
rompre avec la tendance particulariste de l’ancienne théorie 
de la révélation, qui n’a su découvrir celle-ci que dans 
histoire biblique et a traité de vil paganisme ou d’cuvre 
diabolique toute piété dépassant ce cercle étroit. Un juge- 
ment impartial et éclairé trouvera des traces certaines d’une 
révélation divine dans toutes les Ames pieuses de tous les 
temps, sans méconnaitre qu’elle se présente a un degré 
supérieur et vraiment classique chez les propheétes, les sages 
et les psalmistes hébreux, et le plas parfaitement en Jésus- 
Christ!. 


‘Comp. Sabatier, Philosophie de la religion, p. 32 ss., 648s.; 
Lobstein, Introduction d& la dogmatique protestante, p. 97—151. 
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